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INTRODUCTION GENERALE

INTRODUCTION

Mon invitation a I’ancienne librairie de la ville de Djelfa, Elahab al-
Mugaddas, pour assister aux causeries littéraires que Nacer Khoudja Hamid'
anime de temps en temps, m'a incité a remarquer la dynamique culturelle qui
définit le lieu. En effet, écrivains et hauts fonctionnaires, pour la plupart retraités,
viennent sans rendez-vous assister a des débats sur des sujets d'intérét général.
Leurs choix linguistiques et thématiques m'ont donné envie d'explorer le discours
d'intellectuels qui se considerent, dit ( Bourdieu, 1981) comme des porte-parole

autorisés a porter la parole des gens sans parole.

La ville de Djelfa, chef-lieu de la wilaya du méme nom, est située au pieds
de I’Atlas saharien, sur les monts des Ouled nail, a 1140 m d’altitude, a mi-
chemin entre Alger (la capitale du pays) au nord et Ghardaia (la porte du Sahara
algérien) au sud et entre Constantine (capitale de 1’est algérien ) et Oran (capitale
de I’ouest algérien). Une telle situation géographique en fait un point de transit
important. Ceci a fait de Djelfa le témoin, depuis sa création, de transformations
successives qui ont touché tous les aspects de la vie, que ce soit au niveau
culturel ou au niveau des structures urbaines et démographiques : sa croissance
démographique entre 1975 et 2015 a atteint +371,3%. Aussi, I’augmentation de
la population a atteint 60.3% entre 2000 et 2015, contre 27.3% pour I’ Algérie.

Le visiteur d'un des lieux culturels de la ville de Djelfa pourrait rencontrer
un critique littéraire arabophone intéressé par la littérature francaise qui, s'il le lui
demandait, lui parlerait de la généalogie des Ouled nail, de leur poésie et de
partie de chasse avec 1’autour des palombes. Il pourrait également rencontrer un
écrivain francophone, voire anglophone, qui pourrait lui poser des gquestions sur
son appartenance tribale deés le premier contact. Mais c’est la fagon dont il

prononce les expressions arabes qui est particulierement intéressante.

11 fut le premier chef du département de francais de I’Université Ziane Achour de Djelfa
2 Cf. « Wilaya de Djelfa - Population et démographie - CityFacts (city-facts.com) »
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Ce que j’ai observé et entendu m’a conduit a vouloir me rapprocher du
groupe social des intellectuels, a définir I’intellectuel, a comprendre les
particularités de son discours et en quoi il différe et par rapport a qui. Je me
demande si le contact entre le dialecte local comme langue maternelle de cette
classe et son écriture ainsi que ses lectures dans les langues de différentes

cultures ait des retombés sur ses représentations et ses manieres de 1’exprimer.

Il n’est pas rare qu’a Djelfa, dans une discussion la plus ordinaire quelle
soit, vous entendez 1’un des interlocuteurs s’adresse a 1’autre en lui demandant:
«$ 0S8 Ghy» Littéralement, «qui étes-vous ? C'est-a-dire, a quelle tribu
appartenez-vous ? » C’est intégralement ce que j’ai personnellement vécu a
plusieurs reprises : en marge de mon premier entretien, 1’enquété avec qui j’allais
mener ’entretien s’est adressé a moi, avant que je ne lui pose la premiére

question, en disant, ¢ sS85 (i« Qui étes-vous ? »

C’est une sorte de localisation psychique pareille a la localisation
géographique que la personne en réclame lorsqu’il téléphone a une autre
personne : « 55 », « oU étes vous ? Comme si cette localisation est nécessaire a
la progression de la conversation voire a son maintien. Le but de la question
serait de tester subtilement s’il existe un lien tribale ou un degré de parenté qui
pourrait relier les interlocuteurs. Un savoir nécessaire pour en décider du sort de

la conversation.

En effet, «identifier » son interlocuteur pourrait aider a prendre une
décision de ce qui va suivre : choix du théme a discussion, choix des mots, degré
d’empathie, etc. L’acte de se présenter passe indispensablement par la
présentation de son identité tribale aux cercles concentriques’. Plus on se
rapproche du centre plus le sentiment de sécurité et d’aisance devient croissant.
Dans mon cas personnel, par exemple, les cercles concentriques apparaissent du

plus grand au plus petit comme suit : Naili, Hamdi, Chraiki, etc.

! Des cercles partageant le méme centre sans qu’ils aient le méme diamétre.
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Les enjeux liés a la question de la langue et de l'identité sont abordés,
déconstruits, négociés et reconstruits dans le discours des intellectuels
arabophones et francophones de la ville de Djelfa. En effet, I’existence de cette
classe témoigne du pluralisme qui aurait marqué la ville depuis sa promulgation
en 1861. Qu’elles soient majoritaires ou minoritaires, quatre langues se partagent
le paysage sociolinguistique de cette ville. Le dialecte arabe est la langue
véhiculaire parlée par I’ensemble des tribus des Ouled Nail dont les ancétres
parcouraient la région avec leurs cheptels. Le berbere mozabite et le kabyle sont
deux variétés d’oralité parlées par quelques familles d’artisans et de marchands

qui se sont installés deés les premicres années de 1’établissement de la ville.

Si ’arabe standard et le francais sont deux langues dispensées par les
écoles publiques, elles ne sont, pourtant, la langue maternelle d’aucun des
Djelfaouis. Cependant, le statut de la langue arabe en tant que langue du
patrimoine arabo-musulman lui pourvoit le titre de langue dotée d’un statut
particulier renvoyant a I’identité nationale et religieuse. Quant a la langue
francaise, bien qu’elle soit de statut écrit et utilisée dans les conversations de
certaines élites francophones de la ville, son statut social demeure controversé.
(Cheriguen, 1997 ; Queffélec, 2002 ; Grandguillaume, 2004 ; Taleb-Ibrahimi,
2007 ; Morsly, 2015 ; Charef, 2020)

La présente recherche vise a doter la sociolinguistique algérienne d’un
nouveau champ de recherche sociolinguistique critique, jusqu’alors peu exploré
(I’enquéte sur le discours des intellectuels). Elle tente d’apporter une réflexion
sur le discours des intellectuels arabophones et francophones, d’un point de vue
sociolinguistique, il s’agit de la « Sociolinguistique de I’intelligentsia ». Elle
tente de présenter de nouvelles interrogations théoriques et méthodologiques,
telles que la maniére dont les intellectuels fagonnent et influencent les normes
linguistiques, ainsi que I’impact du contexte sur leurs pratiques linguistiques. Ces
réflexions visent a établir le nouveau domaine de la « Sociolinguistique de
I’intelligentsia ». E d’enrichir le champ de la sociolinguistique en diversifiant les

outils d’analyse, notamment en intégrant la linguistique arabe, et en testant
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nouvelles théories permettant d’analyser les choix lexicaux et les références

culturelles qui caractérisent ces intellectuels.

D’une maniére générale, j'ai essayé, a travers ce projet, de construire une
réflexion scientifique cohérente et structurée autour d'un faisceau d'arguments
jugés suffisants pour construire une argumentation solide en faveur de 1’existence
d’un discours intellectuel djelfaoui aux traits identitaires et linguistiques

distincts.

A travers différents idiomes, les locuteurs peuvent se faire entendre,
communiquer et se faire connaitre. La langue, comme la religion, la culture ou
I'ethnicité, faconne l'identité de ceux qui s’usent d’elle en ce qu’elle jouit du
pouvoir du sens. Or, selon la théorie de Sapir-Whorf, le langage transcende ces
ressources identitaires car il a le pouvoir de les nommer, de les exprimer, de les
interpréter et de les transmettre. Ainsi les usages des langues que nous parlons
peuvent exprimer toutes les facettes cachées ou révélées de I’€tre que nous

sommes.

Par conséquent, la question principale qui constitue le fil conducteur de cette
recherche empirique est la suivante :
Comment la(es) langue(s), I’identité, la ville de Djelfa sont-elles mises en

mots par les intellectuels djelfaouis ?

Cette interrogation géneérale sous-tend des interrogations subsidiaires d’ordre

sociolinguistique, théorique et methodologique

Questions d’ordre sociolinquistique :

- Comment I’identit¢é de la ville de Djelfa affecte-t-elle les pratiques
langagieres des intellectuels francophones et arabophones tout sexe et age
confondu?

- Comment les trois concepts : I’identité, la ville et la langue se permutent
les places dans le discours intellectuel ?

- Existe-t-il un discours intellectuel djelfaoui? Si oui, quelles sont ses

13
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caracteristiques variationnelles et représentationnelles ?
- Dans quelle mesure leurs discours énoncent-ils et hiérarchisent-ils le

statut et/ou I’emploi de leurs langues de choix ?

Questions d’ordre théorique :

- Comment conceptualiser I’intellectuel comme une force symbolique, la
ville de Djelfa comme pourvoyeuse d’idées et de mots, et 1’identité comme un
concept mélant le social et le discursif et sujet majeur d’engagement
intellectuel ?

- Quels concepts devons-nous adopter pour analyser un discours

arabophone et un discours francophone ?

Questions d’ordre méthodologique :

- Quelle méthodes de terrain doit-on appliquer pour reconnaitre
I’intellectuel et quelles méthodes suivre pour recueillir des données
sociolinguistiques pertinentes et représentatives ?

- Comment construire un corpus sociolinguistique représentatif a partir
d’enregistrements multilingues ?

La notion de discours épilinguistique semble pertinent pour circonscrire
les discours sur les langues ou les pratiques linguistiques (Canut C. , 2000). Ces
derniers constituent 1’un des objets d’analyse qu’hébergent les imaginaires
linguistiques (A-M. Houdebine,1982) ou les représentations linguistiques
(B. Maurer,1997). Dans ce sens, j’ai tent¢ de mettre en évidence la relation entre
les pratiques langagiéres et les représentations que les intellectuels de Djelfa
développent sur les objets de I’enquéte : les langues, la ville de Djelfa, et

I’identité, qui déterminent in fine leur rapport a I’autre.

En forgeant des représentations, I’intellectuel se fait exister en se donnant

une raison d’agir, invente la société qui I’invente dans le méme temps’ et porte

lRouquette, In,Patrick Charaudeau, "Les stéréotypes, c’est bien. Les imaginaires, ¢’est mieux", in Boyer
H. (dir.), Stéréotypage, stéréotypes : fonctionnements ordinaires et mises en scéne, L’Harmattan, 2007,
consulté le 29 avril 2020 sur le site de Patrick Charaudeau - Livres, articles, publications.)
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des jugements sur le bien fondé des actions. Cependant la polysémie du terme

représentation pousse a 1’appréhender et a la mettre en évidence de deux fagons :

- Le recours aux outils de 1’analyse du discours qui servent a parcourir
les champs lexico-sémantiques afin de mettre au jour les normes subjectives et
objectives que loge le rapport du locuteur a la Langue lacanienne et a la Langue
saussurienne : soit la mise en évidence de la langue « pensée » et de la langue
« parlée» manifestée a travers les unités lexicales (C. Canut, 1998). L’objectif
serait donc de saisir la fonction du langage comme moyen de dire le réel

séparément des conditions de production.

- Lerecours a I’analyse de la production des représentations linguistiques
dans sa relation au processus d’actualisation en fonction des contraintes socio-
communicationnelles (B. Maurer,1998 :27-37) ou en tant qu’émergeant de
processus interactionnel (C. Canut, 1998). Cela signifie que les pratiques
linguistiques, dans une perspective sociolinguistique, ne peuvent étre congues
que comme des pratiques inscrites dans un contexte social, dans lequel elles sont

soumises a toutes ses contraintes (P. Blanchet, 2005).

Trouver les moyens appropriés pour collecter le discours épilinguistique
n’est donc pas une tache aisée, surtout si I’émetteur est un intellectuel qu'il faut
d’abord légitimer avant de l'interviewer. Aprés des lectures méthodologiques et
des enquétes exploratoires, j’ai pu ¢laborer une macro-enquéte de plus de dix
heures d’enregistrements, sur un intervalle de vingt et un mois, soit de mai 2016
a juin 20109.

Au terme d’une longue période de réflexion et d’investigation, j’ai pu
mener des entretiens individuels avec treize intellectuels et deux institutions
réunies, a savoir Djelfa info et Ciné club. Les entretiens ont été menés aupres de
deux francophones et de onze arabophones, dont une romanciére. Toutefois, le
choix de la langue de D’entretien a été laissé a la discrétion des personnes
interrogées. C'est pourquoi I'enquéteur, en ma personne, s'est contenté de se

soumettre aux désirs de la personne faisant I'objet de I'enquéte.
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Mon intérét est d’analyser le contenu des discours proférés par les
enquétés sous ’angle des représentations via les processus de mise en scéne qui
se constituent hic et nunc lors de I’acte d’énonciation. Cette analyse tient compte
de la légitimité au nom de laquelle I’intellectuel prend la parole, de la parole qui
dit I’étre et par laquelle et dans laquelle il s’identifie, et du sens « culturel » que
logent les discours. Pour y répondre, tous les choix théoriques et
méthodologiques disponibles sont sollicités et investis dans de telle exploration.
Ainsi, j’ai essayé, entre autres, de faire appel aux travaux d’A. Rabatel et de R.
Vion, a savoir la notion de point de vue, désormais PDV et le concept de Prise de
Position.

Voici résumeés les objectifs de cette thése dans les points suivants :

o Vérifier s’il existe une classe intellectuelle djelfaoui. Et par la suite, s’il
existe un discours intellectuel.

e Essayer d’appréhender les caractéristiques identitaires de ce discours a
travers le nombre de questions proposées aux interviewes.

e Essayer de mesurer le «poids» de I’imaginaire collectif via les
représentations linguistiques et les attitudes exprimés envers les themes de
I’entretien.

e Essayer enfin de savoir, si le contexte djelfaoui surdétermine le discours

de cette catégorie sociale sur les langues, 1’identité et la ville de Djelfa.

Cette recherche s’organise en cinq chapitres :

Le premier chapitre relate, en détail, le déroulement de 1’enquéte, expose
et justifie les méthodes d’enquéte adoptés/adaptés, de construction du corpus

et des méthodes d’analyse, et enfin montre leur pertinence.

Quant au deuxiéme chapitre, il a été consacré a la conceptualisation du
contexte de I’enquéte, a savoir les trois thémes constituant les axes de cette
enquéte, que sont la ville de Djelfa, I’identité et la langue. Ces questions/axes

sont appréhendées doublement : comme thémes encadrant 1’enquéte sociolin-
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guistique et comme contexte (dans sa vision la plus globale) dont la conceptu-
alisation permet d’éclairer la réalité sociale et I’interprétation des données

empiriques.

Les chapitres restants sont consacrés a 1’analyse thématique et interpréta-

tive des questions/axes, a savoir la langue, I’identité et la ville de Djelfa.
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CHAPITRE I - METHODOLOGIE D’ENQUETE :
METHODE D’ANALYSE ET CONSTRUCTION DU
CORPUS

« le chercheur crée lui-méme sa propre méthodologie en fonction

de son terrain d’observation » (Blanchet, A, 2012).

J’ai essaye, dans ce chapitre, d’exposer mon protocole d’enquéte, des
étapes de recueils des donnees empiriques, des méthodes adoptées/adaptées pour

les enquétes, des méthodes de construction et d’analyse de corpus, vu que

[Nous]considér[ons] que tout travail scientifique n’est pleinement
objectif que s’il arti- cule les résultats de ses analyses avec le caractere
subjectif du choix de ses objets, de ses cadres théoriques et de ses
méthodes, car ces choix, bien que ration- alisés, ne sont pas
transparents ou ne comptent pas pour rien, contrairement a ce que les
conceptions naives de 1’objectivité laissent penser. (Morin E., 1999;
Rabatel A., 2016)

L'enquéte que j’ai entreprise s’inspire de I'approche « ethno-sociolinguist-
ique » de Philippe Blanchet, qui repose sur une méthode “empirico-inductive” a

tendance qualitative.

Puisque le chercheur ne peut prévoir ou le discours des enquétés I’emmeén-
era ni le détail micro-sociolinguistique des phénomeénes qui vont lui faire
prendre consci- ence de I’intérét d’une dimension nouvelle du probléme (..)
de plus, dans un doma- ine ou (..) les phénomenes d’intersubjectivité se man-
ifestant de fagon complexe, ou enfin le choix théorique fondamental est le
croisement des parameétres sociaux et linguistiques (ethnosociolinguistiques),
une telle approche méthodologique s’imp- ose. Comme le rappelle avec
force H. Walter & propos des enquétes, « 1’outils doit s’adapter constamment
aux variations de I’objet d’étude ». et non I’inverse. (Blanchet, 2012 a, pp.
39,40)

Ainsi, la complexité du terrain et de la thématique a partir de laquelle
émane la recherche est prise en compte, du moment ou I’enquéteur peut
influencer, sans s’en rende compte, les réponses apportées par les personnes

interrogées.
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L’exploration des discours authentiques des intellectuels dans des
situations sociolinguistiques effectives, dans toutes leur complexité, engendre
une série de questionnements, que la recherche légitime et «pour obtenir des
réponses, il va bien lui falloir se donner des techniques » (Calvet & Dumont,
1999 b, p. 11) de recueil et d’analyse de données, permettant de répondre a la

totalité des questions soulevées.

- Vouloir vérifier s’il existe un discours intellectuel Djelfaoui, bien

« évidemment, I’intellectuel n’est que discours » (Major, 1994).

- Essayer par la suite, d’appréhender les caractéristiques identitaires de ce

discours a travers le nombre de questions proposées au interviewés.

- Mesurer le poids de I’imaginaire collectif via les représentations linguistiques et

les attitudes exprimées envers les questions de 1’entretien.
q

- Essayer enfin de savoir, si le contexte Djelfaoui surdétermine le discours de

cette catégorie sociale sur les langues, 1’identité, I’intellectuel et la ville de

Djelfa.

Les recherches en sociolinguistique s’intéressant au contexte Djelfaoui
sont rares voire inexistantes. Le manque de documentation a privé d’établir toute
confrontation entre les différentes recherches portant sur le paysage
sociolinguistique de la ville de Djelfa. A noter que le département de francais de
I’Université Ziane Achour de Djelfa n’a vu le jour qu’en 2007 sous la houlette de
Nacer Khodja Hamid. Cependant, j’ai pu trouver a travers le web un nombre de
recherches concernant d’autres contextes notamment la ville de Tizi-Ouzou, ce
qui a permis de faire une breve lecture comparative malgré le groupe social
différent de 1’échantillon étudié. Une note qui améne a s’interroger sur la

faisabilité d’une telle comparaison.
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I. 1. Le protocole d’enquéte
I. 1.1. Décrire I'’enquéte sociolinguistique

Les pratiques linguistiques comme situation ou s’entrecroisent le fait
social et le fait linguistique, constituent 1’objet d’¢tude de [I’enquéte
sociolinguistique. Elles sont envisageables en tant que pratiques ancréees dans le
contexte social « ou elles ont lieu et qu’elles le signifient » (Blanchet, 2005), et
que par conséquent, elles sont soumises a toutes ses contraintes. C'est-a-dire
qu’elles reflétent le réel social aussi bien qu’elles contribuent a sa production via

ses systemes de significations et de motivation.

Ce travail s’inscrit dans le cadre de la sociolinguistique, et prend en
compte des discours épilinguistiques des intellectuels de la ville de Djelfa
produits hic et nunc. Je suis consciente, du fait des caractéristiques de la
sociolinguistique de terrain, qu’il est nécessaire de prendre en compte les
conditions sans lesquelles les données ne pourraient étre pertinentes, que Sylvain
Auroux cité par Philippe Blanchet nomme : les parametres de terrain. Le
chercheur s’engage ainsi a devenir partie prenante de son terrain d’observation.
«c’est [la] I’angle du caractére empirique de la linguistique » (Blanchet, La
linguistique de terrain, méthode et théorie. Une approche ethnosociolinguistique
de la complexité, 2012 a, p. 28). Cette méthode suppose généralement une
période d’immersion plus ou moins longue de la part de ’enquéteur permettant
un climat d’interconnaissance propice a la découverte et au savoir » (Beaud &
Weber, 2003, p. 16) et un «décentrement» par rapport au point de vue
institutionnel. » (Roselli, 2011)

Cette enquéte a eté menée sans hypothese initiale. Pour observer les
pratiques in vivo, I’enquéte de terrain, en tant qu’enquéte qualitative, semble étre
la méthode la plus appropriée. Son absence d’hypothéses préalables lui permet de
produire des données inattendues, auxquelles 1’approche déductive n’a pas acces.

Cette approche est importante dans le sens ou elle nous permet de mieux
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comprendre la «reéalité » sans qu’elle soit étre influencée méme pas par une

hypothése qui pourrait orienter la recherche dans une direction ou une autre.

Notre recherche s’appuie sur les représentations qui fagonnent les points
de vue et les prises de position des intellectuels arabophones et francophones de
la ville de Djelfa, concernant les langues qui coexistent dans I’espace urbain. Elle
explore notamment le parler djelfaoui en tant que vecteur identitaire, 1’identité,
théme central des débats intellectuels et sujet d’engagement, ainsi que la ville de
Djelfa elle-méme, considérée comme «espace social multidimensionnel »
(Hudson, 1980, p. 11).

L’objectif est d’explorer les discours d’intellectuels, tant arabophones que
francophones, sans chercher a les comparer entre eux. Si ’on se référe aux
caractéristiques linguistiques des repondants et/ou aux langues de leur production
intellectuelle, cela ne refléte que la réalité de ’enquéte et n’a aucun retombé sur

I’étude.

I 1. 1. 1. Ethique et engagement du chercheur

Dés que ’on parle d’enquéte, on en aborde les composantes, & Savoir :

I’enquété, I’enquéteur et le terrain d’enquéte :

- L’enquété ainsi que le terrain d’enquéte sont définis en détail dans le deuxieme

chapitre. (voir infra)

- L’enquéteur représenté en ma personne pourrait étre decrit comme suit : mére
de famille et native de Djelfa ville, doctorante en sociolinguistique et analyse du
discours a Alger 2, inspectrice de I’éducation nationale, figure sollicitée par la
radio locale et quelques associations locales. Elle maitrise les deux premieres

langues d’enseignement, a savoir I’arabe classique et moderne et le francais.

Etre impliquée dans mon terrain en tant que chercheure est une réalité qui
apparait comme bénéfique, du moment ou I’analyse du discours produit hic et

nunc exige non seulement des compétences langagiéres, mais aussi I’installation
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d’un climat de confiance entre 1’enquété et 1’enquéteur qui se retrouve contraint
de «collecte[r] le savoir des autres pour en faire son moyen d’existence »
(Jouenne, 2006).

A ce sujet, et dans une conception d’analyse du discours qu’il qualifie
d’engagée, (Rabatel A. , 2013) propose de dépasser les écueils d’un relativisme
absolu et d’un objectivisme absolu. Des lors, il prone pour surpasser 1’image
d’une objectivité garante de la validité de toute production scientifique. Il serait
incongru de penser que la subjectivite serait évitable a toute démarche de
recherche, le chercheur ne peut s’abstraire d’un point de vue sur son sujet . « Si
I’oubli de la subjectivité est coliteux, son déni aussi. Mieux vaut se connaitre [...]
pour pouvoir se méfier de soi ! » (Ibid), et exprimer les différents points de vue

potentiels voire les soumettre a la critique.

« En réaction a la thése d’une éthique du discours en appui sur son
objectivité, ce travail plaide pour I’existence d’une éthique du discours en
lien avec 1’idée d’une subjectivité située [...] qui tente d’articuler son propre

point de vue avec d’autres points de vue complémentaires.» (Rabatel A. ,
2017 a)

La triple légitimité institutionnelle, sociale et scientifique dont je jouis,
m’a permis d’approcher et de solliciter des lieux et des personnes pour le bon
déroulement de ma recherche. « Faire du terrain », ¢’est d’abord établir des
relations personnelles avec des gens » et « c’est I’enquéte de terrain qui fonde la
profession » (Agier, 2004, p. 35). Un sens que, je suppose étre partagé par la
sociolinguistique et I’ethnologie. Le terrain comporte ainsi des enjeux

importants :

« ce qui est spécifique de ce que ’on appelle linguistique du terrain, c’est
I’idée que, pour construire des représentations linguistiques, il faut qu’un
observateur pénétre sur le dit terrain et devienne partie prenante d’une
relation face-a-face et individuelle [...] C’est I’angle du caractére empirique
de la linguistique [...] et qu’on ne peut pas faire la linguistique avec une
seule langue. » (Auroux, 1998, pp. 89-90)
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La sociolinguistique a commencé comme une linguistique de terrain et
c’est, entre autres, ce terrain aux aspects pluriels qui lui confere la singularite.
La recherche en sociolinguistique est effectivement interdisciplinaires, du fait
que D’on fait continuecllement appel aux autres disciplines pour fournir
(sociolinguistes) de leurs outils et techniques d’investigation. Les exemples sont
nombreux, pour n’en citer que quelques-uns: empruntée a la sociologie par
W.Labov, la méthode d’échantillonnage apparait dans les premiers travaux de
sociolinguistique. Le concept de représentation sociale adopté et adapté en
représentation sociolinguistique, emprunté de la psychologie sociale de
Moscovici qui, lui-méme, avait reformulé la théorie durkheimienne. Durkheim la
définit par une double séparation : les représentations collectives se séparent des

représentations individuelles, que Moscovici repris par la suite.

Le chercheur étant I’interpréte de son terrain de recherche lui implique un
certain engagement. « Ce qui inscrit chercheur et terrain dans une relation
d’interdépendance, ou I’un ne peut se définir que par rapport a 1’autre » (De
Robillard, Debono, Razafimandimbimanana, & Tending, 2012 b). Ainsi, ce qui
soutient le dynamisme et la flexibilité de la sociolinguistique, c’est sa capacité
continue a adopter et a adapter les méthodes disponibles en SHS, et a formuler
par la suite ses propres concepts sur les langues et les sociétés. « Car c’est au
cceur du terrain que se forge la connaissance scientifique, ce qui implique un lien

indissociable entre terrain et théorisation. » (Gasquet-Cyrus, 2015)

Mon travail est essentiellement basé sur les représentations linguistiques:
la méthode qualitative sert aujourd’hui comme moyen de bord dans 1’étude des
représentations sociales et s’avére pertinente pour une telle étude. Cependant, il
serait légitime de se poser la question sur les techniques d’observation, de
recueil, et d’analyse qui seraient en mesure de rendre compte de la dynamique
représentationnelle. La démarche que 1’on a proposée ne se limite pas a repérer le

seul contenu de la représentation, mais a proposer un examen plus ample. I
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s’agit d’explorer les « zones muettes » (Chokier, 2006) des représentations

sociales.

Le sens de la représentation est faconné par des réalités symboliques qui
surgissent dans des dynamiques spécifiques souvent de nature sociale. Dans
I’analyse, il est important de ne pas oublier que les représentations sociales ne
sont pas des entités isolées, des phénomenes en soi, mais qu’elles évoluent dans
des contextes sociaux distincts. Qu’il s’agisse de valeurs profondes ou de
représentations préexistantes, de caractéristiques ou d’appartenances a des
groupes sociaux.., les représentations sociales apparaissent et agissent sur une

base symbolique déja en place. » (Negura, 2006)

Ainsi, I'importance de I'étude des représentations en sociolinguistique se
dégage en ce sens qu’elles guident dans la détermination de I'identité linguis-
tique du locuteur ainsi que de ses prises de positions et croyances. De ce fait, la
perception de I'Autre et méme de Soi repose sur des éléments contenus dans le
discours du locuteur : sa maniére de parler, son répertoire lexical, ses attitudes
linguistiques proclamées ou dissimulées, etc. Il convient de noter qu'un signe
linguistique n'est prédéterminé que par rapport & un autre signe ', ce qui permet
de percevoir l'identité de soi par rapport a l'identité de l'autre, car l'un refléte
nécessairement l'autre, d'une part ; En revanche, la dimension dialogique est prise
en compte dans de telles analyses, a partir du moment ou le discours peut nous

renvoyer a l'intersubjectivité des représentations fruits d’ajustement.

Une hypotheése de la conception praxématique de 1’activité linguistique a
été formulée par B. Maurer. Le fait que la mise en mots est fondamentalement
représentation de la praxis du sujet, de son rapport a 1’objet de son discours et de
son rapport a I’autre avec lequel il communique. D’ou I’objectif est de mettre en

évidence la relation entre les pratiques langagieres et les représentations que les

! Premier renseignement de la linguistique Saussurienne.
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intellectuels de la ville de Djelfa développent sur les langues, 1’identité, et sur la
ville. Pour ce faire et afin de mieux appréhender la place du locuteur vis-a-vis des
points de vue qui traversent son discours, et de son réle comme interprétateur de
son propre discours, je propose de faire appel a la notion de point de vue,

désormais PDV, développé par A. Rabatel.

« Tout énoncé qui prédique des informations sur n'importe quel objet du
discours, en donnant non seulement des renseignements sur I'objet (relatifs a
sa dénotation), mais aussi sur la fagcon dont I'énonciateur envisage l'objet,
exprimant ainsi un PDV » (Rabatel A. , 2017 a, p. 43)

Loin de la narratologie et de la polyphonie, A. Rabatel réarticule la notion
de point de vue en linguistique. Selon sa thése, le sens n’est pas une propriété
particulierement intrinséque au langage ; pour le saisir, 1’analyste doit faire appel
aux donnees factuelles extrinséques.

« Le sens n’est pas une donnée inhérente a la forme signifiante, enfermée
dans des propriétés intrinseques aux lexémes, mais nécessite la prise en
compte de propriétés extrinseques, notamment (..) le rapport que les
locuteurs entretiennent avec les mots (Némo 2003 : 88) » (Rabatel A. , 2003)

C'est-a-dire que le sens n’est pas toujours saisissable au premier coup d’ceil.
Le rapport qu’entretiennent les locuteurs avec leurs mots et énoncés peut pointer
sur le sens. Autant, A. Rabatel dénote I’importance de la saisie énonciative des
phénomenes lexicaux et d’y restreindre a une explication factuelle comme
exigences permettant de considérer les interprétations énonciatives comme

subsumables par la notion de PDV en linguistique.(Ibid)

Partant de ce qui précéde, toutes les représentations que les intellectuels de
la ville de Djelfa partagent sur le monde peuvent aider a réaliser le repérage des
impacts réciprogues existants entre langues et contexte social, du moment ou le
discours en témoigne. Ces savoirs ou ces « facons d’appréhender les choses » :
facon de voir I’espace, de structurer le temps, d’utiliser les langues, de parler des

comportements de « Soi » et de 1’« Autre », d’établir des relations a 1’« Autre »,
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etc. Ces savoirs sont donc, créateurs d’imaginaires sociaux * et ils en forment
la source. En effet, ils constituent les points d’appui pour I’ « agir sur I’Autre »
dont «le sens ne dépend pas de la seule intention du sujet parlant mais de la
rencontre entre cette intention et celle du sujet interprétant » (Charaudeau P. ,
2002 a).

Il me fallait donc recueillir auprés de ces intellectuels des discours
authentiques autour de trois themes : I’identité, étant donnée qu’elle constitue un
theme récurrent dans le discours intellectuel algérien contemporain et méme dans
le discours politique et public au point d’en devenir une « obsession ». La ville
de Djelfa comme espace identitaire et imaginaire, et sur les langues qui partagent
le paysage sociolinguistique de la ville dont le parler djelfaoui, également connu

sous le nom de parler « naili », comme cheval de bataille.

Les discours recueillis sont émis en deux langues : la langue arabe et la
langue francaise. lls ont été fidélement recueillis, enregistres, transcrits puis
traduits en francais, et analysés sous 1’angle des idées et des connotations
culturelles de chaque langue. En effet, les prises de positions et les
représentations qui se dessinent en interaction et qui expliquent et justifient les
pratiques sociales, leurs normes et leurs régles (Charaudeau P. , 2007) sont mises
en exergue par la compeétence culturelle et linguistique, que le chercheur devrait
posséder ( Galisson, 1987, 1988, 1995 ; Charaudeaux, 2001 ; Boyer, 2001), sous-

jacente a toute pratique d’analyse sociolinguistique.

! Ces imaginaires sociaux ont été trés bien développés par Cornelius Castoriadisdont 1’ceuvre
principale est « L’Institution imaginaire de la société » parue en 1975. les imaginaires sociaux est un
concept commun a différentes disciplines humaines et sociales. on le trouve en anthropologie, en
sociologie, en psychologie sociale, en philosophie. Et on peut se I’approprier dans le champs des sciences
du langage dans la mesure ou ces représentations passent par des discours. c’est a travers ces discours que
I’on peut percevoir quelles sont ces représentations sociales des individus vivants en communauté. donc
comme ¢a passe par des discours c’est la raison pour laquelle, moi je les appelle les imaginaires
sociodiscursifs. parce que c’est le langage, et le discours qui encertifie.
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En forgeant des représentations, I’individu se fait exister en se donnant
une raison d’agir, invente la société qui I’invente dans le méme temps * et porte

des jugements sur le bien fondé des actions.

Autour de la théorie des représentations sociales, Rouquette (1973)
développe la notion de «pensée sociale» qui recouvre deux faces
complémentaires. Elle désigne d’une part, la spécificité¢ éventuelle de la pensée
lorsqu’elle prend pour objet la réalité sociale sous tel ou tel de ses aspects.
D’autres part, elle réfeére a I’intervention de facteurs sociaux dans la réalisation

commune de la pensée » (Rouquette, 1998, p. 33)

Flament et Rouquette (2003) rethéorisent le modeéle de la « pensée
sociale » articulé autour de la théorie des représentations sociales. lls
hiérarchisent les idéologies, les représentations sociales, les attitudes et les
opinions tout en indiquant les degrés de changement et d’imbrication. Ainsi, par
exemple, 1’idéologie permet de rendre « un ensemble de croyances, d’attitudes et
de représentations a la fois possible et compatible au sein d’une population »
(Rouquette, 1996, p. 176). De méme, les representations contrélent les attitudes
qui « rendent raison » d’un ensemble d’opinions. Cependant, les idéologies
différeront dans leur immuabilité et leur proportion de celles des niveaux
inférieurs. Les opinions constituent le niveau le plus labile et le plus hétérogéne
(Ratinaud & Piaser, 2010).

J’ai préféré m’arréter sur la notion de représentations et les quelques
réflexions qui tournent autour, afin de souligner la diversité des champs de
réflexion appartenant aux disciplines sociales différentes s’usant de la notion.
Cette realité témoigne de la permeabilité des limites conceptuelles entre les
notions des représentations sociales, des idéologies, des opinions, des

imaginaires, des attitudes. En effet, les frontiéres sont loin d’étre achevées et les

! Rouquette, In,Patrick Charaudeau, "Les stéréotypes, c’est bien. Les imaginaires, ¢’est mieux", in Boyer
H. (dir.), Stéréotypage, stéréotypes : fonctionnements ordinaires et mises en scéne, L’Harmattan, 2007,
consulté le 29 avril 2020 sur le site de Patrick Charaudeau - Livres, articles, publications.)
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définitions sont loin d’étre unanimes, mais elles demeurent néanmoins 1’objet de

discussion auquel des réponses définitives n’ont encore été apportées.

Cette remarque étant avancée, légitime en quelques sorte, 1’utilisation de
ces notions sans avoir le souci de justifier chaque fois nos choix. Mes lectures ne
m’ont pas convaincues jusqu’ici de choisir exclusivement telle ou telle notion ou
de me placer dans la ligne de tel ou tel théoricien. Mon souci a toujours été
d'utiliser ce qui me semblait le plus pertinent aux différentes situations a

analyser.

On suppose que tous les évenements qu’a traversés le pays, a savoir la
crise politiqgue post-indépendante, la Décennie noire, les revendications
identitaires berbéres et les événements qu’il court encore, a savoir le Hirak,
impliquent des changements au niveau discursif. On présume aussi que tous ces
événements engagent des discours identitaires et territoriaux. L’analyse du

corpus d’étude va, me semble t-il, permettre de les mettre en lumiere.

I. 1. 2. L’échantillon enquété

L’étude du discours intellectuel est en quelques sorte I’exploration du
discours de celui qui se voit comme le dit Foucault : « La conscience de tous [..]
Il (I'intellectuel) s’opposait a ceux qui n’étaient que des compétences au service
de I’Etat ou du capital » ! Cette figure, préoccupée par les questions d’intérét
général et influengcant constamment 1’opinion publique, pourrait également étre
marquée par « des liens transversaux de savoir a savoir, d’un point de politisation
a un autre... » 2 Ainsi, ses positions ne sont pas figées, mais peuvent évoluer en
fonction des interactions entre ses idées et les dynamiques politiques et sociales.

D’ou I’intérét d’étudier les pratiques linguistiques des intellectuels.

1 Cf. « Le rdle de l'intellectuel : extraits (Le Monde diplomatique, mai 2006) (monde-diplomatique.fr) »
2 -
Ibid
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Pour recueillir des données, nous avons procedé en trois temps : dans la
pré-enquéte par entretiens semi directifs et dans 1’enquéte par questionnaire et
dans I’enquéte élargie par entretiens semi-directifs. La pré-enquéte nous a permis
de tester le guide d’entretien établi aprés une longue période d’immersion,
d’apporter les ajustements nécessaires et de confectionner ensuite le
questionnaire. Il convient de noter que les données collectées par le questionnaire
ont été abandonnées au profit de la rédaction d’un article scientifique apres qu’il
est devenu évident que tous les participants a 1’enquéte ne répondaient pas aux
exigences de I’enquéte (cf. supra). Lors de I’enquéte ¢largie, les enquétés ont été
invités a fournir des réponses libres a des questions ouvertes qui constituent les
principales themes principaux de notre enquéte. Notre objectif est de recueillir le

plus grand nombre possible de représentations auprés de nos enquéteurs.

En fonction du theme de notre recherche, nous avons choisi un echantillon
d’enquéte composé de treize intellectuels, dont deux forment des instances
composées de groupes d’individus, a savoir le Ciné Club Nacer Khoudja et le
Djelfa Info. Nous les avons choisis avant tout parce qu’ils sont des personnes a
qui s’applique la démarche de reconnaissance de I’intellectuel que nous avons
adoptée pour légitimer I’intellectuel comme instance de 1égitimité et de
Iégitimation (cf. infra). Ensuite, ils sont originaires de la ville de Djelfa ou y
vivent depuis leur jeune age. Enfin, ils représentent des horizons différents d’age,
de sexe et de langue : francophones et arabophones, hommes et femmes, jeunes
et moins jeunes, ce qui nous permet de prétendre la représentativité de
I’échantillon. Nous avons récapitulé ces paramétres variables dans la figure 2 (cf.

supra)

Afin de préserver la confidentialité des enquétés, nous les avons codés de
maniere aléatoire. Tout code relatif au sexe, a la langue ou a I’age de 1’enquété
est considéré comme inutile pour 1’étude et n’est pas pris en compte. Ainsi, E1l

fait référence au premier enquété dont le discours a été analysé.
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Pour recueillir des données pertinentes, nous avons d'abord da définir
I'intellectuel. Nous avons également d( déterminer les moyens de le distinguer
des autres locuteurs de la ville. Nous avons ensuite discuté des options
méthodologiques pour y parvenir. Toutes ces questions m'ont amené a me

remettre en question a plusieurs reprises, ainsi que mes choix méthodologiques.

Définir I’intellectuel, est-ce une tache facile ? Notion agée de plus de cent
vingt ans et empreint d’idéologie. Déterminer ses limites notionnelles ne serait
guerre une mince affaire ! Tout terme, au fil du temps et a travers différents
espaces, est sujet a des « arrangements de sens » qui peuvent 1’éloigner, parfois
considérablement, de son sens originel. Le corps social joue un role clé dans ce
procéssus, opérant des transformations plus ou moins profondes afin de 1’«
acclimater » aux contextes variés dans lesquels il évolue. L’influence du social
sur le linguistique est incontestablement évidente. En fait, ¢’est un processus qui
se déroule sans vacarme et avec une telle souplesse que I’on ne peut percevoir. Il
s’agit d’un processus que I’on peut comparer au phénoméne de 1’érosion
naturelle de la surface terrestre, que nul ne peut saisir ni prévenir. C’est une

évolution naturelle au caractere silencieux.

I 1. 2. 1. Identifier l'intellectuel pour I'enquéter : méthode de définir la 1égitimité de
l'intellectuel

Saisir des figures intellectuels potentielles pour mener a bien cette enquéte
a éte, a mon sens, la tache la plus laborieuse de cette recherche. Comment y
procéder ? Comment vérifier que le choix de telle ou telle personne pour
I’enquéte est justifiée? Pour ce faire, on a eu recours a un mode d’attribution que
je qualifie de légitime d’un point de vue sociolinguistique, puisqu’il permet

d’appréhender I’intellectuel dans un mode de valorisation sociale.

L’attribution du statut « intellectuel » n’est pas sujette a 1’auto-
appropriation : au contraire, c’est au groupe socialculturel qu’incombe la tache

d’attribuer a tel ou tel élément I’embléeme de la figure intellectuelle. Ainsi,
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« L’existence intellectuelle » est déterminée par un mode d’appropriation
extrinseque assuré par la communauté. C’est au groupe que revient le devoir de
déterminer la figure intellectuelle de la ville, et non a la personne elle-méme de

s’en approprier cette instance.

En effet, «les modes de circulation, de valorisation, d’attribution,
d’appropriation (...) varient avec chaque culture et se modifient a I’intérieur de
chacune. » (Chaubet, 2009) Ainsi, le terme intellectuel ne serait pas pris
uniquement dans son sens originel, « clémencien » et « durkhéimien », celui de
I’lhomme de science et de lettre engagé en politiqgue, mais dans un sens

appartenant au contexte social,

«celui de I’homme de culture dont les productions littéraires, artistiques,
savantes, mais aussi les activités politico-intellectuelles, ont un impact sur
les facons de représenter de penser le monde et de le vivre. » (Ibid)

Nul n’est « intellectuel » de naissance, nous le devenons. Pour le devenir,
il faut avant tout bénéficier de I’identité sociale que des éléments de la
communauté intellectuelle vous la reconnaissent la possession. Cet état de
reconnaissance fonde la légitimité a agir comme il se doit. Ainsi, I’intellectuel est

légitime en tant qu’acteur social via

«un mécanisme de reconnaissance d’un sujet par d’autres sujets, au nom
d’une valeur qui est acceptée par tous, (...) Aussi, la Iégitimité dépend-elle
des normes institutionnelles qui régissent chaque domaine de pratique
sociale et qui attribuent des statuts, des places et des réles a ceux qui en sont
investis.» (Charaudeau P. , 2009 b).

Une Iégitimité qui lui est attribuée de facto par le pouvoir de
reconnaissance par les membres de la communauté intellectuelle. Cette
attribution se justifie au nom d’une valeur reconnue : savoir-faire et savoir-dire.
Ainsi, I’intellectuel, une fois légitimé, se légitime « de se méler de ce qui ne le

regarde pas. » !, de se manifester sur les questions de la société qui lui décerne

1 Cf. « (144) En 1967, Jean-Paul Sartre et Simone de Beauvoir se racontent a la télévision canadienne -
YouTube ». Une définition donnée par Jean-Paul Sartre de I’intellectuel.
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son statut d’intellectuel. Dés lors, il est déterminé en partie par les positions que

cette légitimité lui confeére.

On peut cependant se permettre de S’interroger Sur cette « legitimité »
avant d’aborder les criteres sur lesquels je me suis basée pour sélectionner les
enquétés ainsi que la fonction de I’intellectuel. Je voudrai m’attarder un peu et

interroger les dictionnaires sur la charge sémantique du terme « légitimité ».

Le mot remonte a la racine latine lex, legis, legem qui veut dire « loi ».
D’ou légitimus > légitime qui est fixé et établi par la loi, légal, légitime et
Iégitimé qui est conforme aux lois, légalement, légitimement et légitima,
formalité légales . La légitimité est donc I’état de ce qui est légitime et de ce qui
est considéré comme tel. En se référant au dictionnaire de 1’Académie francaise,
on constate que ce mot est extrait de article « loy » % : il est considéré légitime
qui a les conditions requises par la loi, mariage légitime, enfant légitime. C'est-a-
dire, est considére légitime ce qui est conforme a la loi, aux regles établies, et

considéré illégitime ce qui ne I’est pas.

On parle ainsi de juste et injuste, d’équitable et de non-équitable *, de
légal et d’illégal (par rapprochement sémantique). Mais, est-ce que tout ce qui est
légal, juste et conforme a la loi, est Iégitime ? C'est-a-dire conforme au droit
naturel. On pourrait toujours se rappeler que sous différents régimes législatifs®
que s’était opérée la pénétration de 1’Algérie par les colons agricoles francais.

Sous les méme régimes, 1’usage de la langue arabe dans les écoles algériennes

! Cf. « legitime * Dictionnaire Gaffiot latin-francais - page 897 (lexilogos.com)»

2 Cf. « loy | Dictionnaire de 1’Académie francaise | le édition (dictionnaire-academie.fr) », premiére
édition de 1694.

® Ces significations apparaissent dans les six premiéres éditions du Dictionnaire de 1’ Académie Frangaise.
* On distingue cinq périodes : L’arrété du 27 septembre 1836 accordant gratuitement des lots de 4
hectares a qui s’engage a les cultiver ; le maréchal Bugeaud et sa devise « ense et aratro » « par ’épée et
par la charrue » consacrée par ’arrété de 18 avril 1841 qui consacre la concession gratuite des terres ; le
maréchal Randon et son décret de 26 avril 1851 qui substitue & la promesse de propriété sous condition le
titre de propriété immédiate et transmissible ; le décret du 25 juillet 1860 qui substitue le systeme de
vente des terres au systéme des concessions gratuites ; la loi du 21 juin 1871, le titre Il du décret du 16
octobre 1871, les décrets des 16 octobre 1872, 15 juillet 1874 et 30 septembre 1878 qui visent a fixer par
concession sous condition de résidence, les alsaciens-Lorrains sur les biens séquestrés des Moudjahidines
Kabyles. Cf. « https://doi.org/10.3406/ge0.1898.18092 ».
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était interdit, confisquant ainsi le droit de 1’apprendre et la privant de toute
agrégation de langue vivante depuis 1848 *. Lorsque le plus fort s’empara du
pouvoir avec le fer et le feu, il recourt au droit pour Iégitimer son pouvoir afin de

mieux dominer 2.

L’implantation 1égiférée de la langue francaise fait d’elle une norme, une
regle de reférence a laquelle se mesurent toutes les productions intellectuelles,
qu’elles soient linguistiques, scientifiques ou artistiques. Ainsi tout écart est
¢valué en fonction des représentations que 1’on posséde de cette langue. Ainsi,
I’attachement inconditionnel de 1’administration coloniale a la langue francaise
en a fait la langue dominante. D’autre part, le fait de rejeter au peuple algérien
toute particularité langagiere, inscrit dans 1’imaginaire algérien deux images

mentales totalement contradictoires :

La premiere est celle ou le colonisateur francais est considéré comme un
corps étranger qu’il faut I’éliminer plutot que de I’intégrer. Cette représentation a
renforcé une autre, qui est le fait de s’attacher a tous les signes identitaires et
héréditaires, tel que 1’Islam et la langue maternelle ainsi qu’a toutes les autres
maniéres d’étre. Ces manifestations ont induit a un état de « renfermement sur
soi». Un phénoméne que 1’on pourrait comparer au phénoméne de
I’ « hibernation » que mene certaines créatures de la faune sauvage dans la
période hivernale. En effet, par manque de nourriture et par crainte de mourir de
froid ou de faim, certains animaux menent une vie au ralenti,une stratégie

d’adaptation aux conditions défavorables.

La deuxieme représentation est traduite par un attrait phénoménal a la
langue francaise ou il convient de se chercher des raisons. Pendant plus d’un
siecle, la langue frangaise se présentait a 1’esprit des Algériens comme seule
langue possédant la fonction de produire et de diffuser les connaissances

scientifiques et techniques. De fait, elle domine tous les domaines de la

! Cf. « https://doi.org/10.4000/insaniyat.6242 ».
? Lire Rousseau dans « Du contrat social » et Diderot dans « Autorité Politique ».
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connaissance, de 1’esthétique, du politique, de I’administration, de 1’éducation et

du divertissement...

Cet état de prévalence lui permet de faire reculer la langue arabe a la seule
fonction dévotionnelle. De ce fait, elle serait aux yeux des Algériens, assoiffés de
connaissances, comparable a la langue grecque aux yeux des Européens du siecle
des Lumiéres. La langue arabe qui a pris du retard par rapport a la langue
francaise, se contenterait de transmettre le savoir religieux. Son domaine
d’exercice sera uniguement les mosquées et les Zaouias. On pourrait constater
qu’au fil du temps, les Algériens se sont retrouvés dans une situation assez
atypique : ils ont légitime la langue francaise mais pas du tout ses locuteurs

« venus d’outre mer ».

La démarche que j’ai adoptée s’appuie donc sur les témoignages des
membres de la communauté. Cependant, une question peut étre posée : Quelles
sont les caractéristiques d’une identité sociale intellectuelle ? Comment la
situation de communication détermine-t-elle les traits de 1’identité discursive ?

L 1. 2. 2. Décrire la situation intellectuelle : I'intellectuel comme instance de
légitimation

La situation de communication détermine 1’identité sociale des partenaires
de I’échange verbal. Mais au-dela, cela leur fournit différentes maniéres de se
comporter discursivement. Il reste au locuteur de se conformer a ses contraintes,
a les masquer, voire a les transgresser. L’analyse de la situation de
communication met en évidence les stratégies discursives qui relévent de
I’identité discursive. C’est pour cette raison que 1’identité sociale et I’identité
discursive ne peuvent étre jugées en dehors de la situation de communication »
(Charaudeau P. , ldentité sociale et identite discursive. Un jeu de miroir
fondateur de I'activité langagiere, 2009 b). Il serait donc utile avant de proceder a
I’analyse des discours émis par les intellectuels interviewés de considérer quelles

sont les caractéristiques de I’identité sociale de I’instance intellectuelle ?
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L’identité sociale de I’instance intellectuelle pourrait se définir a travers
un principe de Iégitimité qui lui-méme se fonde sur un principe de pouvoir, non
pas institutionnel mais social, attribué de facto par la seule force de la
reconnaissance et de la considération de la part des membres de la communauté

intellectuelle d’une valeur partagée dépassant les valeurs individuelles.

Ainsi, on a vu que Clemenceau, a titre d’exemple, reconnait ceux qui se
rallient autour d’une opinion a laquelle ils tiennent et dont les valeurs
transcendent 1’individualisme. Durkheim les identifie comme des hommes de

science, de lettres et de droit de controler la l1égitimité politique.

Deux spécialistes de I’histoire des intellectuels, Pierre Bourdieu et
Sirinilli/Ory comprennent, respectivement, les caractéristiques de 1’instance

intellectuelle :

« Un personnage bidimensionnel qui n’existe et ne subsiste comme tel que si
(et seulement si) il est investi d’une autorité spécifique, conférée par un
monde intellectuel autonome (c’est-a-dire indépendant des pouvoirs
religieux, politiques et économiques) dont il respecte les lois spécifiques, et
si (et seulement si) il engage cette autorité spécifiqgue dans les luttes
politiques. » (Bourdieu, 1998, p. 547)

Si Bourdieu décrit Dintellectuel spécifique dont I’existence et la
subsistance dépendent d’une bidimensionnalité, Ory/Sirenilli le mettent dans la
situation d’homme de politique. Ainsi la situation intellectuelle rejoint celle
politique : « un homme du culturel, créateur ou médiateur, mis en situation d’ho-

mme du politique, producteur ou consommateur d’idéologie. » (Ory, 1986, p. 10)

La souveraineté de I'instance intellectuelle en vertu de ses compétences
scientifiques ou artistiques, varie en position et en roles. On peut considérer qu’il
existe une situation intellectuelle, celle d’intervenir publiquement dans les débats
politiques. Celle-ci place le sujet intellectuel dans une position d’avoir a
controler la 1égitimation politique et sociale, d’avoir a représenter des intéréts

sociaux et politiques, d’avoir a interpréter le sens qui circule dans la société.
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Toutes ces prises de position se mélent dans des discours performatifs :

puisqu’ils visent la réalisation de I’action par le fait méme de son énonciation.’

La question du sujet énonciateur intellectuel serait de : je suis la pour
défendre quelles idées ? et de créer et interpréter quelle valeur ? Cette double
position met donc I’Intellectuel entre le politique, sieége d’une pensée sur le
comment vivre en société (Charaudeau P. , 2009 b) et le culturel, siége de la

production et I’interprétation des idées.

« Les philosophes de I'école allemande aux 18°™ et 19°™ siécledéfendent la
thése de la langue-miroir-du-peuple. Pour Herbert et Humboldt : toute
pensée, toute théorie, toute construction intellectuelle est d'abords rendue
possible par le langage: penser c'est nécessairement penser dans une langue;
une pensée de la langue est impossible sans une pensée dans la langue. Il
s'agit donc de montrer autant le travail de la pensée dans la langue que celui
de la langue dans la pensée. » (Ngalasso-Mwatha, 2010, p. 19)

L’instance intellectuelle dans sa manifestation discursive produit un « je-
nous » : elle est a la fois la voix du singulier, celui porteur de valeurs sociales
irréductibles, connues et partagées a priori, et la voix du pluriel qui s’engage a
défendre les droits communs et les libertés individuelles au nom de tous. Cette
identité sociale, porteuse d’un double role, constitue le socle sur lequel

I’intellectuel tente.

« de se construire une crédibilité, soit en rejetant les valeurs auxquelles il
s’oppose, soit en renforgant les valeurs qu’il défende, soit en justifiant les
valeurs et actions qu’il a ccomplies et qui sont mises en cause.»
(Charaudeau P. , 2009 b)

1 Voir la théorie d’Austin dans (Greimas-Courtés, 1979).
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Question problématique a laquelle

Engrenage de trois il se manifeste publiquement

Fonctions

roulements cognitives

Motivation Prédispositios’
psychiques

sociale

Projet
d’intellectuel

Figure
d’intellectuel

il se manifeste publiquement par un

Mécanisme de Production

11 s’approprie le role d’éclairer

I’opinion publique et a la dynamiser

discours éloquent, argumenté, raisonné \
et emphatisé, au nom d’une valeur

Discours sur la Discours sur le

société : les enjeux politique : la

transgressée.

sociétaux gérance

Discours écrit(s) et/ou oral(aux)

Figure 1 : Processus de naissance d’une figure intellectuelle

Une fois que I'on a définit la I1égitimité de D’intellectuel et décrit sa
situation comme instance de légitimité et de légitimation, on procede maintenant
a la liste nominative des intellectuels entretenus. Cette liste englobe aussi les

enregistrements qui m’avaient servis comme pré-enquete.
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I. 1. 3. Laliste nominative des intellectuels interviewés par ordre chronologique

1- Khair-Eddine Ahmed, académicien et auteur de plusieurs ouvrages et articles

en langue francgaise.

2- Said Boukhalkhal, doyen des scouts, ex maire de la commune de Djelfa (il
était le plus jeune maire de I1’Algérie). Il a occupé plusieurs postes
administratifs : a la direction de I’environnement, a la direction de 1’éducation,
etc. Actuellement, il s’intéresse a I’histoire de la ville ou il y anime des
conférences. Sa langue d’écriture est le frangais et celle des conférences est

I’arabe dialectal algérien.

3- Ismail lbrir, fréere du médecin et romancier Miloud lbrir et I’époux de Amina
Cheikh, journaliste romanciere. Il est actuellement journaliste a I’APS et était
rédacteur en chef du journal « EI Moustakbal EI Arabi », de « EI Aan », du « El
Mawid El Yawmi », etc. Doctorant en langue es lettres arabes et romancier de
renom. Il compte une dizaine de romans et lauréat de prix littéraires notamment
le Prix de la Créativité Arabe (Sharjah, EU).

4- Mohammed Ouanouki, pharmacien microbiologiste de formation et de métier,

agrégé de I’Université de Montpellier, politicien (membre de I’APW) et activiste.

5- Ben Saad Guellouli, écrivain romancier et critique littéraire. Il s’intéresse a la

philosophie du langage et dirige un site littéraire.

6- Mohammed Ben Bou Abdallah, calligraphe et philosophe. Il s’intéresse a la
philosophie de ’art, principalement, a la théorie de perception et a la réflexion

esthétique. Il a gagné plusieurs prix de I’ordre national et international.

7- Dijillali Sofrani Harfouche, expérience de 44 ans dans les médias,
correspondant de la Radio Alger Chaine Ill, journaliste, auteur de nouvelles et

activiste.
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8- Aida Khaldoun, premiére femme romanciére de la wilaya de Djelfa a étre
éditée. Licenciée en droit et en sciences administratives, inspectrice centrale aux

Impots. Elle possede quatre publications : trois romans et une série de nouvelles.

9- Abdelwahhab Aissaoui, écrivain romancier. Il s’intéresse précisément aux
romans historiques. En 2020, il est annoncé lauréat de la 13e édition du prix
international de la fiction arabe (IPAF) pour son ceuvre «Eddiwan El Isbarti » ou
« La Cour de Sparte». Un prix bas¢ et financé par I’Emirat d’Abu Dhabi et
soutenu par la Fondation Britannique « Booker Prize ». Le jeune écrivain a deja

¢té lauréat du Prix Assia Djebbar, en 2012, pour son ceuvre « Sierra Del Muerte

10- Le Grand Imam Si Gouissem, le Moufti de la wilaya, auteur de plusieurs
ouvrages en jurisprudence. Animateur d’une émission radiophonique et de

conférences a themes religieux.

11- Ciné Club Hamid Nacer Khodja, les membres interviewés sont Nassim

Brahimi, et Mokhtar Karboua.

— Mokhtar Karboua, né en 1983, agrégé de I’institut supérieur des arts du
spectacle et de I’audio-visuel d’Alger. Il posséde deux licences, 1’'une en
sociologie, 1’autre en sciences de 1’information et de la communication.
Réalisateur indépendant, il a participé a plusieurs festivals en Algérie
qu’ailleurs. I1 a notamment participé au 4e Festival international du
cinéma d’Al Qods par un court métrage dont le theme est la ville de
Djelfa.

Les membres fondateurs du club:

— Saleh Souikat, doctorant en études cinématographiques
— Youcef Souikat, spécialiste dans la production audio-visuelle. 1l produit

notamment des courts métrage et des clips.
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— Mohamed Nassim Brahimi, né en 1981, correspondant d’une chaine télé,
psychologue clinicien, animateur au Ciné Club Hamid Nacer Khodja,
cinéphile et activiste associatif.

— Nail Hanti, master en sciences du langage, enseignant de francais au lycée
Ibn Khaldoun.

— Abdelhamid Belahrech, master en sciences du langage, enseignant de

francais au méme lycée.

12- Djelfa Info, journal électronique, site d’information et maison d’édition. Au
siege de Djelfa Info, j’ai interviewé: Dr. Khaldi Belkacem président du journal,

D. M. Bensalem, rédacteur et Hakim Chouiha *.

— Kbhaldi Belkacem, né en 1969, enseignant a I’Université Ziane Achour de
Djelfa et est gradé du Magistére en électrotechnique et doctorant a 1’école
polytechnique d’El Harrach. Il est le fondateur du site Djelfa Info qui
regroupe une page d’information et des forums. Le site diffuse dans les
deux langues, a savoir I’arabe et le francais.

— Messaoud Ben Salem, né en 1983, licence d’anglais, magister en langue
arabe option linguistique appliquée et inscrit en doctorat a I’université de
Mostaganem, journaliste contractuel a Djelfa Info.

— Hakim Chouiha, né en 1971, fonctionnaire a ’HCDS. 1l est titulaire de
deux diplomes: un en Sciences Administratives et un en Histoire. Il
s’intéresse a I’histoire et a la topographie de la région et est activif dans le

mouvement culturel a Djelfa.

13- Belakhdar Chouli, artiste joaillerie, grand collectionneur, chercheur
anthropologue, auteur et co-auteur de plusieurs ouvrages sur I’histoire et sur le

patrimoine matériel et immatériel de la région.

1l convient de noter que M. Chouli avec ces trois personnalités sont les co-auteurs d’un ouvrage sur
I’histoire locale, publié en arabe. L’ouvrage est intitulé : « 1849-1831 st all call (3 (o 50 zlal) A slia »
« La Résistance Du Cheikh Eddarkaoui 1831-1849 »
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Nom et prénom de Contact(s) . , . Durée de Date de
, , e Lieu de I’entretien , . , )
I’enqueté préliminaire(s) I’entretien I’entretien
Conversation
téléphonique,au La bibliotheque du
Mohamed ben centre culturel et centre culturel de 48mn 25's 24 juillet 2018
bouabdallah s .
dans un cafétéria Djelfa
du centre ville
Ouanouki Téléphone Cafétéria de hotel | 55 166 09 aout 2018
mohamed el amir, centre ville
Téléphone, visite a Domicile familial 54mn. 01s

Said boukhalkhal

domicile(s)

de M. Boukhalkhal
(centre ville)

(pré-enquéte)

07 mars 2016

Téléphone, visite a

Patelior d La bibliotheque du 35mn.48s
Chouli belakhdar | . . &ierad centre culturel de 1h.27mn.18s 04 aout 2019
joaillier/bijoutier, ;
. djelfa
centre ville.
Aida khaldoun Téléphone Domlc’lle fam',“al 16mn.01mn 23 juin 2018
de I’enqueté
Djelfa info Téléphone S'egeig]?odle'fa 1h.03mn.21s 05 aout 2018
Le centre
Smail ibrir Téléphone commercial de bab 48 mn. 59s 28 juin 2018
azzouar, alger
Téléphone, visite La Grande
Ciné club, nacer du lieu de Bibliotheque de la 50mn.28s 01 décembre
khoudja projection des ville, salle de ' 2018
films projection
57mn. 22s( ou il
Téléphone, La Bibliothéque du | décrit son roman
Abd(_alwahr]ab rencontre au centre | Centre Culturel de « la cour de 07 juin 2018
Aissaoui -
culturel Djelfa sparte »)
1h.05mn.57s
Diilali sofrani onoontenla | LA Bibliothéque du .
S Centre Culturel De 20mn. 58s 21 juin 2018
harfouche librairie sned, au .
Djelfa
centre culturel
. . Téléphone, L’arriére boutique
Khzlg;sg(cjjme rencontre a la de la Librairie 1h. 30mn. 46s 06 aout 2016
librairie sned SNED
Le Moulfti de la
W|Ia¥a de nglfa. Siége de la radio Siége de la Radio 31mn. 155 31 mars 2017
L’Imam Si locale locale
Guissem
Ben Saad Téléphone, a la La bibliotheque du
. librairie sned et au centre culturel 1h.07mn.55s 9 juillet 2018
Guellouli - .
centre culturel islamique
Conversation La Bibliothéque du
Ftilina Mohammed Centre Culturel De 36 mn. 24s 7 juin 2018

téléphonique

Djelfa

Figure 2: Tableau répertoriant I'échantillon, I'heure et le lieu de chaque enquéte
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En me servant de I'application d'enregistrement audio de mon iPhone, que
j'utilisais comme enregistreur portable pour enregistrer les entretiens que j'ai
menés avec des intellectuels a Djelfa, j'ai pu calculer la durée de ces entretiens.
En réalité, la durée totale des entretiens était de 41 mois : de mars 2016 a
aolt 2019.

I. 1. 5. Les langues de I'enquéte

J’annonce généralement a notre enquété, juste avant de commencer
I’enregistrement, qu’il est possible de poursuivre I’entretien dans la langue qui
lui convient. Ce que j’ai remarqué, c’est que le choix de la langue se manifeste de
différentes manieres: parfois nous commencons I’entretien sans que
I’interlocuteur commente mes propos et il réponds directement en arabe. D’autres
fois, il s’exprime sans ambages : « Parlons dans notre langue (a savoir 1’arabe). »
Dans certain cas, c’est I’enquété qui prend ’initiative de me demander : « dois-je

parler dans la langue que je préfére ou dans celle que vous préférez ? »

J’ai interrogé deux francophones: 1’'un communique entirement en
francais, mais ajoute parfois des passages en arabe algérien. L’autre fait le va et

vient entre I’arabe algérien et le frangais.

Il est a noter que tous les enquétés arabophones lisent et traduisent dans
d’autres langues, y compris le francais. Cette réalité exprimée en marge des
entretiens peut faire preuve d’une certaine ouverture sur I’Autre et ses cultures.
L’un d’eux m’a exprimé qu’il s’efforce dés fois de comprendre un document
rédigé en francais, dont I’importance est capitale pour lui, méme s’il doit le lire et

le relire plusieurs fois de peur d’en perdre le sens.

Ce qui est intéressant, c’est de savoir que les enquétés francophones font
recours au parler djelfaoui sur des thémes bien définis : lorsqu’ils évoquent des
histoires liées au patrimoine local (en parlant des fractions des Ouled Nail, de la

tradition naili, etc.), ou lorsqu’ils évoquent un sujet religieux (en parlant de priére
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ou de pelerinage, etc.). Comme ces themes renvoient a leur imaginaire culturel,

la mémoire active le langage auquel elle est associée.

I. 1. 6. Décrire la mise en scéne de I'enquéte

Cette étude propose d’ouvrir des pistes dans les relations intersubjectives
d’ordre idéologique et affectif entre les instances de 1’entretien. Ces relations
socio-discursives peuvent étre regrouper sous forme de systeme que je propose
d’appeler : « systeme interne de [’entretien ». il se compose de quatre instances

qui peuvent étre schématisés et modélises comme suit :

metteur en scéne <«—didascalies <«—»scripteur-comédien <«— lecteur(s)-

spectateur(s)

Figure 3: Représentation du systeme interne de I’entretien

J’avais congu ce modele dont la terminologie a été empruntée a la
théatrologie, afin de rendre compte de la ressemblance entre la scene théatrale et
la scéne de I’entretien. Ce modéle peut étre appliqué a tout systeme
conversationnel. J’entends par « metteur en scéne » I’interviewer/enquéteur, car
c’est a lui que revient la prise en charge de la rencontre, les questions, 1’analyse,
le choix du lieu et de I’heure. Quoique dans le cas de mon étude, j’ai préféré
céder le choix du lieu et de I’heure de I’entretien a 1’enquété. Et afin de mettre

I’enquété a I’aise, je me suis contentée d’acquiescer son choix.

Cependant, les « didascalies » dans le jargon théatral se résument aux
décors. Cela correspond, dans la conversation, a un lieu de rencontre : une
bibliotheque, une librairie, une cafétéria, un domicile familial, une salle de cours
ou une salle de conférence. La bibliothéque, par exemple, donne a I’entretien une

certaine officialité qui se reflete dans le choix des mots, le ton, etc. en revanche,
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le domicile familial donne au déroulement de 1’entretien une certaine détente et

spontanéité.

Quant & « I’instant », étant une unité de I’histoire, elle peut étre chargée
des événements que traverse la société. Ce moment de I’histoire peut a son tour
influencer I’interview, la discussion, le débat, etc. Si les événements que
traversent la société influencent le cours de I’entretien, le choix du registre de
langue, les attitudes, les catégories discursives, la structure syntaxiale, etc., ils
agiront sur I’interprétation de ces données. On ne peut interpréter les idées que
renferme un discours a moins de les faire remonter au moment et au lieu de son

énonciation.

L’enquété, quant a lui, possede deux missions : « scripteur-comédien ».
Car c’est a lui que revient 1’autorité de proposer les idées et de les mettre ou de

les faire « jouer » en discours.

Quant a I’enquéteur, il s’occupe de la mise en scéne: le choix des
enquétes, des questions, de la mise en scéne de I’enquéte, etc. Une tache centrale
et ardue, compte tenu qu’il est dans 1’obligation scientifique de réunir tous les

éléments de production nécessaire a la réussite du projet de recherche.

Par contre, le « lecteur-spectateur » est le destinataire a tout moment et en
tous lieux potentiels. Le destinataire que I’interviewé/l’enquété peut imaginer lira
et interprétera ses propos. On voit donc que I’enquété, consciemment ou

inconsciemment, tient compte ce « destinataire-imaginaire »

Rappelons qu’avec ce modele, j’entends rendre compte des discours
identitaires ou I’effet-point de vue du « scripteur-comédien », et I’effet-point de
vue du « lecteur-spectateur-intégré » demeurent prégnants dans 1’inter-influence
de ces instances. C’est une situation qui conduit a une confrontation d’idéologies

et d’affects.
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I. 2. Méthodes de recueil de donnée pas par pas : le pourquoi et le
comment

Par ce titre, j’entends, I’ensemble du cheminement utilisé pour saisir les
objectifs de ma recherche, de la sélection de I'échantillon jusqu'aux retombeées de
la recherche. Réflexions permanentes sur la mise en cohérence entre les objectifs
de la recherche et la démarche que je suis afin de mettre en évidence ma
problématique sur le terrain, c'est-a-dire relater le déroulement de la recherche de
a a z: le questionnement, 1’observation,la construction du corpus d’étude, le
choix de I’outil de recherche et de la méthode de collecte de données la plus
appropriée,le test de la validité d’une telle ou telle méthode d’investigation en
lien avec l’objectif de recherche, les freins et les remédes, etc. Bref, une

description de toutes les activités et étapes de 1’enquéte.

Je suis partie de I’enquéte par questionnaire pour en arriver a I’enquéte
par entretien, dans lequel j’ai adopté une méthode mixing. Celle-ci se situe entre
I’entretien semi-directif et le récit de vie ou j’invite a priori mon convive a parler
de soi, a s’auto-narrer. Souvenir d’enfance, vie scolaire, vie familiale, vie
professionnelle, date et lieu de naissance, sont quelques exemples de situations
propices a la narration. Ces « tranches de vie » constituent le socle d’une relation
de confiance entre I’enquéteur et ’enquété qui viennent s’ajouter et consolider
les contacts deja mis en place par des communications téléphoniques et des
rencontres engageant des discussions a la marge de cette enquéte. L objectif de
cette méthode est d’optimiser la confiance déja établie pendant le(s) premier(s)

contact(s).

Ce faisant, je procéde a proposer le theme sans pour autant intervenir
pendant la réponse de l’enquété. Cette maniere de faire a pour finalité
d’appréhender la motivation profonde et véridique dans les différents sujets : « la
question ouverte, la réponse spontanée, portent (et surtout pour I’analyse
profonde) dans la fabulation, un sens véridique, une richesse significative ».

(Morin, L'interview dans les sciences sociales et a la radio-télévision, 1966)
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Sauf que le risque, tout le risque demeure largement soumis aux
compétences, au talent, a ’habileté de ’enquéteur a faire jaillir la « richesse
significative » et la multidimentionalité des significations emprisonnées sous les
couches imbriquées de catégories et « de son aptitude a dechiffrer le message de
I’interviewé, de sa possibilité a établir une comparaison, a transformer en
données scientifiques, un document humain brut. » (op.cit.). A cela, s’ajoute une
autre difficulté ? Comment préserver « 1’équation particuliere de 1’individu »,
tout en faisant la synthése de la totalité des données verbales provenant de
I’échantillon de personnes interrogés ? Ou encore, comme le dit G. Michelat :
comment « se servir de la singularité individuelle pour atteindre le social ? »
(Bardin, 2007, p. 95)

I. 2. 1. Prémices d’'une enquéte

Une visite qui m’a conduite au domicile du Docteur Hamid Nacer-
Khodja' pour lui rendre visite alors qu’il était malade, juste avant sa mort, a servi
de point de départ a ma pré-enquéte. I m’avait proposé quelques pistes y
compris celle qui consiste a solliciter 1’aide de Mr. Haffaf propriétaire de la
librairie « EI Lahab El Mokaddas » ex SNED.

Engagée a trouver les outils adéquats pour répondre a toutes mes
préoccupations, je me suis alors mise dans la peau du chercheur/investigateur.
Plusieurs visites m’ont ensuite conduite a la librairie, lors desquelles j’ai pu
observer les attitudes discursives des personnes qui fréquentaient le lieu, et me
rendre compte des themes qui affleuraient dans leurs discussions. La politique

demeure le theme dominant et favori des Algériens.

Ces fréquentes visites m’ont permis, d’une part, de faire la connaissance
de M. Haffaf abdelkader, le propriétaire de la librairie avec qui j’ai entamé une

discussion au sujet de I’enquéte, et, d’autre part, de dresser quelques

! Le défunt était directeur de mon mémoire de master. On lui attribue I'ouverture du département de
langue francaise en 2007 a I'Université Ziane Achour de Djelfa. Il I'a supervisé pendant les premieres
années de son existence.
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questionnements a partir d’observables menés d’un point de vue (socio) lin-
guistique. ( Blanchet, 2005) Cette observation a permis de rapprocher et de
décrire le terrain de 1’extérieur et par la suite, d’en proposer les techniques pour
le décrire et le comprendre de I’intérieur. Cette démarche renforce 1’idée selon
laquelle I’objet d’étude dans une enquéte de terrain est la construction du

chercheur.

J’ai opté, dans un premier temps, a la méthode de recueil des discours
coproduits dans des échanges intersubjectifs sur les langues. J’ai participé a leur
élaboration sans avoir I'intention de faire produire telle ou telle parole, ni de
pousser nos informateurs a telle ou telle mise en mots ou attitude. Pour ce faire,
j’ai fait appel au propriétaire de la librairie pour qu’il convie un nombre
d’intellectuels djelfaoui a titre d’une pré-enquéte. J’ai fixé le premier rendez-

vous en mai 2016, au sein méme de la librairie.

Cette premiére rencontre m’a permise de faire la connaissance de deux
intellectuels : Ahmed Kheireddine et Ben Saad Guellouli. La démarche que
j'avais envisagée etait d'ouvrir une discussion avec eux sur differents points que
je trouvais intéressants, notamment concernant les langues. Mais les choses ne se

sont pas déroulées comme 1°’0n espérait :

Premiérement, la présence était tres restreinte, trois seulement ont répondu

présents dont deux ont marqué un retard considérable.

Deuxiémement, le vacarme d’un chantier travaillant au voisinage a

entravé le bon déroulement de cette rencontre.

Cependant, ce premier rendez-vous n’a pas €té une panacee, mais plutot
un point de départ qui m’a donné I’occasion de rencontrer deux figures
intellectuelles de la ville et de mémoriser quelques noms évoqués lors des
discussions qui se sont déroulées a la marge de cette rencontre. D’une part,
d’autre part, ce premier enregistrement m’a servi de guide pour concevoir un

questionnaire.

48



CHAPITRE I - METHODOLOGIE D’ENQUETE

I. 2. 2. Premiére enquéte : par questionnaire

Pour commenter et appréhender la situation dans le paysage socio-
linguistique de la ville de Djelfa, il suffit de cibler I'endroit qui pourrait servir de
zoom sur la réalité linguistique dans cette région du pays. Pour cela, je me suis
servie de deux méthodes de recueil de données : I’entretien semi-directif et le

questionnaire.

En réalité, le questionnaire a été confectionné apres deux entretiens semi
directifs, dont le premier a été réalisé le 07 mars 2016 avec M. Boukhalkhal Said,
ancien maire de Djelfa, chercheur en histoire locale et figure emblématique de
cette ville. M. Boukhalkhal a fourni des informations précieuses sur la ville, son
histoire, ses tribus et ses élites. Le deuxiéme s’est déroulé le 16 mai 2016 avec

M. Khair-Eddine Ahmed, auteur et académicien.

Ces rencontres m’ont servie de guide pour dresser un formulaire contenant
des questions sur les themes exploités. Je dois souligner que ces entretiens ont
nécessité une longue période, des allers-retours et des discussions avec M.
Abdelkader Haffaf, le propriétaire de la librairie Allahab Almokadess (ex SNED),
située au centre ville, qui n’a pas ménag¢ ses efforts pour réussir ce projet. Cette
pré-enquéte a fourni des indications pour 1’élaboration d’une enquéte plus

rigoureuse et a plus grande échelle.

L 2. 2. 1. Confection du questionnaire

Pour ce faire, j’ai contacté M. Haffaf Abdelkadder pour qu’il me
communique les adresses des intellectuels qui fréquentaient la librairie. J’ai
également contact¢é M. Boukhalkhal Said pour qu’il me fournisse des

témoignages susceptibles de m’apporter plus de visibilité sur ma recherche.

En fait, les deux hommes m’ont suggéré quarante noms et adresses e-mail.
J’ai congu un questionnaire de vingt-neuf questions et j’ai opté de I’envoyer via

Google Drive. Mais je suis rendue compte que bon nombre des adresses que
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j’avais collectées étaient erronées, seul douze réponses ont été recues dans ma
boite mail. Apres avoir examiné les noms fournis, j’ai réalis¢ que de nombreux
répondants ¢étaient d’anciens hauts fonctionnaires. La question est: quelle
garantie offrons-nous pour prétendre que le substantif « Intellectuel » s’applique

parfaitement a 1’échatillon en question.

Le questionnaire est constitué de vingt neuve questions. Je les ai classé en

trois grands groupes :

Le premier groupe est constitué de trois questions tendant a établir

I'identité sociale des enquétes.

Le deuxieme, compose de sept questions, rend compte de la perception
que les gquestionnés ont de la situation sociolinguistique en Algérie, définit leurs

identités linguistiques et tente de cerner leurs pratiques langagieres.

Le troisieme groupe est formé de deux questions sur les motivations qui
les ont conduits a s'inscrire dans telle ou telle sphére linguistique et révéle les

représentations qu'ils se font du role et de la valeur du plurilinguisme.

Le dépouillement et lI'analyse de chacun de ces groupes de questions sont
présentées dans l'article que j'ai publié en juillet 2020 et qui peut étre consulte sur
le site de I’ASJP intitulé: Les representations sociolinguistiques de I'élite

cultivée de la ville de Djelfa: enjeux de préeéminence et de stratification.

L 2. 2. 2. Les difficultés

Jai sollicité deux personnes de m’aider, a savoir Said Boukhalkhal et
Haffaf Abdelkader. Ils m’ont tous deux fournie les noms et adresses e-mail de
personnes qu’ils jconsidéraient comme des intellectuels. Quelque chose que je ne

peux verifier pour plusieurs raisons :

1- La définition de I’intellectuel n’était pas jusqu’ici claire au point de le

déterminer sociologiquement et de le nommer. Le dictionnaire le Robert, dans
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son édition de 2004, propose deux acceptions du substantif intellectuel , 1’une
plus technique qu’éthique « dont la vie est consacrée aux activités intelle-
ctuelles », et I’autre plutot négative « qui a un goQt prononcé ou excessif pour les
choses de I’intelligence ». Cependant, méme si la définition de I’intellectuel est
consensuelle, son application reste ambigué. Comment peut-on affirmer qu’elle
correspond réellement a la personne interrogée? Cette constatation m’a poussée a

explorer d’autres facons de qualifier I’intellectuel.

2- Etant donné que la désignation des questionnés comme « intellectuels » était
fondée sur des facteurs extérieurs a la recherche, ¢’est-a-dire par des personnes
qui n’étaient pas conscientes des limites cognitives de la recherche et n’avaient
aucune responsabilité éthique a son égard, il est devenu clair que cette sélection
était fondée uniquement sur les tendances subjectives de ces personnes. Un choix
qui ne répond a aucun critere stable, seulement a la guise de ceux qui le prennent

en charge.

3- Plusieurs des adresses email qui m’avaient été fournies contiennent des erreurs

d'orthographe, ce qui a entrainé des échecs de remise de messages.

4- Sur les quarante questionnaires soumis, j’ai accusé réception de 12 seulement.

Les difficultés que j’ai rencontrées dans la soumission des questionnaires
ainsi que le choix des questionnés ont provoque en moi un sentiment de
mécontentement a propos de 1’efficacité de cet outil (le questionnaire) dans ma
démarche de recherche. En fait, je ne savais comment dépasser cet état de
désenchantement. A cela, vient s’ajouter le probléme de documentation et méme

le probleme de santé auquel je faisais face.

I. 2. 3. La deuxiéme enquéte : par entretien semi-directif prolongé

Cet état de désenchantement m’a poussée a remettre en cause tout ce que
j’avais accompli jusqu’a présent. j’ai donc commencé a chercher d’autres
techniques et a adopter d’autres démarches qui conviendraient a mes objectifs de
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recherche. En fait, plutot que de me fier a une liste de noms suggérés dont je
n'étais pas sdr qu'ils correspondaient a 1’objet d'étude, j'ai décidé de mener ma
propre enquéte sur les traces des intellectuels de la ville de Djelfa. Consciente du
temps et des efforts qui seraient gaspillés, j’étais déterminée a suivre cette
démarche qui me codterait certainement du temps et des efforts, mais satisferait
certainement 1’appétit du chercheur dont la réalité scientifique cohérente passe

avant tout. (cf. infra)

Il m’a semblée que la sélection des sujets de 1’é¢tude par le biais du
systétme de reconnaissance interne était une décision pertinente, d’une part, et
que d’autre part, la recherche d’une définition convenue de « I’intellectuel » était

un exercice futile :

Tout d’abord, j’ai constaté que le mot « intellectuel » en arabe n’a pas la
méme dérivation qu’en francais. Le mot « intellectuel » vient du bas latin'
« intellectualis » apparenté a intelligere du latin classique, connaitre qui reléve de
I’intelligence et des fonctions cognitives : les facultés intellectuelles. En arabe, le
substantif nominatif « muzaqgaf » (intellectuel, en frangais) vient du verbe
polyseme « fagafa » dont 1’un des sens premiers est : devenu habile, perspicace,
et subtil. Le mot « tagafah » qui désigne « culture » en francais, dérive lui aussi
du verbe trilitére « zq<fa ». Les mots culture et intellectuel n’appartiennent pas
aux mémes champs sémantiques, par contre en langue arabe, ils le sont. Les deux
formes « mugagaf » et « tagafah » dérivent tous les deux de la méme base et donc

se rejoignent dans le sens.
« la dérivation consiste a créer une forme a partir d’une autre forme méme si
les deux se regagnent dans la signification, dans le matériau et dans la mani-

iere de se construire pour exprimer a travers la deuxiéme [forme] la signific-
ation d’origine. » [traduction libre] (Assouyouti, pp : 346-347)

Au terme de cette démonstration, la conception européenne ne s’applique

pas a celle de I’arabe. En fait, I’intellectuel est percu dans 1’imaginaire social

! Cf. « intellectuel, -elle | Dictionnaire de I’Académie francaise | 9e édition (dictionnaire-academie.fr)»
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local comme une personne dotée d’une grande culture. La question est : comment
pouvons-nous considérer qu’une personne posséde une « grande » culture ? Qui a

les outils et 1’autorité pour faire cela ?

On peut remarquer aussi que I’acclimatation du concept dans le contexte
maghrébin et arabe de facon générale, a été faite de maniere mécanique et
calquée. L’intellectuel frangais est né dans un contexte caractérisé par « la crise
permanente de 1’idée républicaine. » (Lindenberg, 1990) C’est ainsi que son role

social s’avere une spécificité frangaise. (Ibid)

La spécificité du contexte social définit largement la réception du concept
dans son entiereté, régle connue et partagée dans les sciences sociales.
L’intellectuel est né comme figure dans un contexte francais, et donc le concept
porte toutes les connotations sémantiques du contexte socio-historique dans
lequel il est apparu. La classe instruite algérienne et arabe en général a accepté et
adopté le concept francais. C'est ce qu'exprimaient leurs journaux, leurs livres,
leurs conférences... Mais en dehors de ce cercle, et a partir du moment ou «
culture » et « intellectuel » dérivent du méme verbe, et se rejoignent donc en
sens, I'intellectuel est vu comme quelqu'un qui a une « grande » culture, c'est-a-

dire qui posséde des connaissances diverses.

Deux sens apparaissent et imposent leur existence a la fois: un sens
littéral que 1’on peut qualifier de « commun », déployé dans des situations
ordinaires, et adopté par le grand public. Un deuxieme sens que I’on peut
qualifier d’ « historico-culturel » et qui se référe a I’histoire des idées qui ont
concouru a I’émergence de cette figure « francaise »; devenue plus tard un
visage mondial. Ainsi, deux types de connaissances percues par deux catégories

sociales, sont déployées dans la société.

Compte tenu de ce qui avait été démontré, j’ai décide de cerner d’abord le
concept, ensuite d’aller chercher moi-méme ces intellectuels ! Car, d’un point de

vue éthique, il appartient au chercheur de juger si la personne que 1’on souhaite
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interroger répond ou non aux critéres de recherche. Personne d’autres ne devrait

le faire a la place du chercheur.
L 2. 3. 1. Dispositif de I'enquéte : description et objectif

Le discours est « révélateur de 1’opinion du sujet parlant » *. Mais pour
que I’on puisse la « mesurer » exactement et savoir le degré de I’engagement du
sujet parlant vis-a-vis d’elle, il faut que le discours arrive a son terme de fixation
d’une prise de position. Raison pour laquelle, aprés des démarches non
fructueuses, j’ai finalement opté pour I’entretien prolongé comme moyen
pertinent de recueil de données. La durée de I’entretien n’est pas prédéterminée
mais est laissée a la volonté de 1’enquété a mettre fin a son « plaidoyer » une fois
qu’il juge qu’il a épuisé toute son argumentation. Ce moyen d’investigation
s’apparente a un récit de vie, ou la personne enquétée problématise ses propos
sans qu’elle soit interrompue par I’enquéteur qui se satisfait simplement de lui

proposer des questions/themes et de lui préter une écoute attentive.

L’objectif de cette méthode est d’optimiser la confiance déja établit
pendant le(s) premier(s) contact(s) et d’engager le systeéme discursif spontané.
Ainsi, I’enquétrice propose le théme sans pour autant intervenir pendant la
réponse de 1’enquété, sans I’interrompre, sans le bousculer par les questions

fermées plida

Cette approche plus ou moins « autobiographique », proche d’un récit de
vie et dont le procédé consiste a ne pas interrompre 1’enquété en cours de
réponse, permet de recueillir le maximum de données pouvant conduire a saisir
la position de I’enquété. Elle permet également de mettre en marche la machine
inconsciente, que 1’écriture en général contrble, en se référant aux normes
formelles du discours qui fonctionnent comme un systéme d’autocensure. Cela

peut paraitre plus approprié avec la classe des intellectuels, car faire parler les

L Cf. « http://www.patrick-charaudeau.com/A-quoi-sert-d-analyse-le-discours,161.html»
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intellectuels, moins spontanés a 1’écriture qu’au micro, est tout un art.

Evidemment, le systéme d’autocensure fonctionne a 1’oral de fagon moindre.

L 2. 3. 2. Confection des questions thémes

L’enquéte est construite autour d’un axe carré de questions/themes. Une
structure qui permet de contourner un nombre extréme de questionnements, et
permet en méme temps de faire un tour du discours intellectuel dans I’intention

d’en explorer toutes les particularités sociolinguistiques.

Il a donc fallu recueillir auprés de ces intellectuels des discours
authentiques sur quatre themes : I’identité, étant donnée qu’elle constitue un
theme récurrent dans le discours intellectuel algérien contemporain et méme dans
le discours politique et publique jusqu’a devenir une « obsession » ; sur la ville
de Djelfa, comme espace identitaire et imaginaire d’appartenance; Sur
I’intellectuel, comme essai de s’auto-identification et de s’auto-évaluation et sur
les langues qui partagent le paysage sociolinguistique de la ville, y compris le
parler djelfaoui,dit aussi « naili», comme cheval de bataille. Ces thémes

pourront permettre de saisir I’identité intellectuelle et discursive.
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Djelfa
(étant le contexte dans lequel est né la figure intellectuel)

(mise en mot comme lieu de naissance, d’appartenance et d’action)

!

L’intellectuel
( étant I’instance qui tend a former 1’opinion et qui en méme temps prend en
charge un discours)

(recueillir un discours de s’auto-identification et de s’auto-évaluation)

La langue
(étant I’outil d’engagement et d’action)
(comme « discours » et comme « étre » : la langue saussurienne” et lalangue

lacanienne)

L’identité
(comme « Etre » mis en mot dans un discours et comme théme de discours)
(étant théme récurrent et omniprésent dans le discours intellectuel algérien

colonial et postcolonial)

Figure 4 : Questions « themes » de I’enquéte

1 . . .« . ;4
Cf. « Discours, langue et parole dans les cours et les notes de linguistique générale de F. de Saussure

(hal.science) »
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L 2. 3. 3. Dispositifs des entretiens : lieux, temps et langues

Le choix du lieu et de I'heure de I'entretien est négocié au préalable. J'étais
entiérement a la discrétion de 1’enquété de choisir I'endroit qui lui convenait. J'ai
été recu a leur domicile par deux enquétés, dont I'un était un ami de mon pére, et
I'autre ma cousine. D’autres avaient des préférences pour des lieux a theme
culturel (bibliothéque, librairie, centre culturel, etc.). Il me semble que ce choix
symbolique est approprié a cette classe sociale. Un lieu porteur de symboles
culturels ou se développe le rapport a la connaissance. Un endroit calme ou I'on

se sent libre de toutes contraintes professionnelles.

Leurs choix ont coincidé avec le mien lorsque j’ai décidé de mener la pré-
enquéte dans le lieu qui me paraissait valable pour donner une image objective de
I’objet de mon étude. Mon premier lieu d’enquete a été la librairie du centre
vielle "ex SNED™, un lieu ou se tiennent de temps & autre des causeries
littéraires animées par des auteurs et journalistes algériens. Cet endroit est, a mon
avis, un point de départ fiable pour mener a bien ma recherche. Par la suite,
d’autres lieus chargés de significations ont été choisis pour enregistrer les
entretiens : la Maison de la Culture, le Centre Culturel Islamique, la direction de

Djelfa Info, la Grande Bibliotheque, etc.
L 2. 3. 4. Transcription des enregistrements

Apres avoir terminé les enregistrements des entretiens, je les ai transcrits
puis lus pour passer a I’étape d’analyse du corpus. La transcription a été un
exercice long et fastidieux en raison de la longueur des enregistrements, d’une
part ; d’autre part, comme la plupart des enquétés utilisaient 1’arabe ou le francais
truffé de mots ou de segments en langue arabe, et par manque de logitiels qui

traite ce type de matériau, j’ai dd faire tout le travail manuellement. Cet exercice

! Premiére librairie de la ville, inaugurée en 1974 sous la proposition du président de I’APW de 1’époque,
Mr Hassan Ben Saad. Elle est devenue au fil du temps un lieu privilégié des lettrés et des cadres
intellectuels de différentes affiliations.
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m’a coutée plusieurs mois car j’ai da utiliser des écouteurs, mon iPhone et du

papier.

Alors comment transcrire cette base de données ? Cela semble étre une
affaire délicate ! Le discours des intellectuels interrogés se caractérise générale-
ment par la continuité et la cohérence, les hésitations et les moments de pauses
sont rares. Cet aspect quelque peu similaire a la forme écrite m'a incité a adopter
une méthode semblable a celle que 1’on adopte pour rédiger des rapports de
témoignage dans 1’enquéte judiciaire. Une forme de transcription « hybride » qui
prend en considération la retranscription exacte de I’ensemble du langage, en
tenant compte des éléments paraverbaux et non verbaux ( hésitations, sourires,
voire sons parasites qui génent le bon déroulement de I’entretien, etc.), sans pour
autant intervenir pour corriger les erreurs de langue ou substituer un mot par un

autre...

La méthode que j’ai adoptée/adaptée est d’écrire tout ce que j’entends tel
que je I’entends et tel que je I’interpréte, sans me soucier d’aucune terminologie
scientifique. Lorsque I’enquété se pose une question, je mets un point d’inte-
rrogation, et lorsqu’il exprime son enthousiasme ou sa surprise, je mets un point
d’exclamation. Le point indique la fin d’une phrase ou d’une idée. Tout ce qui est
dit en arabe est écrit en arabe, tout ce qui est prononcé en francais est écrit en
francais, et mon réle est uniquement de rapporter le plus fidelement possible ce

que j’entends et tel que je ’entends.

I. 3. Méthodes de construction et d’analyse du corpus

Dans une approche favorisant la transdisciplinarité, cette étude propose
une exploration non limitée par un cadre théorique rigide, permettant ainsi une
réflexion plus ouverte. Elle s’inscrit dans une perspective qui vise a contribuer a
I’évolution d’une sociolinguistique algérienne en interaction avec d'autres

sociolinguistiques, tout en s'efforgant de se différencier et de s’enrichir par
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rapport a elles. Cette approche a pour ambition de fournir un nouvel élan en

s'ancrant dans les spécificités contextuelles algériennes.

Mes intéréts scientifiques m'ont conduit a envisager des déplacements
intellectuels, c’est-a-dire a explorer d'autres cadres méthodologiques et
théoriques afin de mieux appréhender la situation actuelle. Ces déplacements

s’inscrivent dans les axes suivants :

Evaluation de la situation

Les sciences du langage dont fait parti la sociolinguistique algérienne sont
structurées autour de deux départements : le département de langue arabe et celui
de langue frangaise. Ces derniers s’appuient principalement sur une tradition
francophone, influencée par I'école linguistique francophone et par des travaux
rédigés en francais ou traduits dans cette langue. Cette situation invite a examiner
les opportunités que pourraient offrir des lectures issues d’autres traditions

linguistiques pour enrichir la discipline.

Extension des thématiques d’analyse

Les analyses sociolinguistiques en Algérie, telles qu’exprimées dans les
écrits académiques, restent centrées sur un ensemble limité de thématiques. I
serait pertinent d’ouvrir de nouvelles perspectives de recherche et de réflexion
afin de redynamiser la discipline. Bien que certaines situations sociolinguistiques
aient déja été explorées, il existe encore des attentes non satisfaites. L’objectif
serait d’examiner les fondements éthiques de la recherche dans cette discipline et
de s’intéresser davantage au patrimoine national comme source potentielle

d’inspiration.

Relecture des connaissances acquises
L’absence d’une analyse critique approfondie des postulats scientifiques
de base et d’une réévaluation des concepts de référence souligne 1I’importance

d’une réflexion renouvelée. Cela pourrait permettre de renforcer la qualité¢ des
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contributions sociolinguistiques algériennes. Une attention accrue a ces aspects
pourrait encourager les sociolinguistes a innover dans leurs approches et a

produire des idées nouvelles adaptées a leur contexte.

Exploration du patrimoine scientifique mondial

Les départements de langues tels que le russe, 1’anglais, le turc, I’espagnol
ou I’italien pourraient contribuer a une sociolinguistique algérienne ouverte sur
des traditions scientifiques variées. Une telle ouverture permettrait aux
chercheurs d’accéder a des idées et des positions exprimées dans leur langue
d’origine, favorisant ainsi la création de nouveaux cadres théoriques et

méthodologiques.

Cette exploration s’inscrit dans une dynamique visant a dépasser les
limitations liées a une perspective scientifique restreinte. Une ouverture similaire
a celle opérée par les chercheurs européens du XIXe siecle, lorsqu’ils ont exploré
des concepts exotiques, pourrait enrichir la réflexion sur le langage dans une
diversité géographique et culturelle. Cela pourrait marquer une étape importante
dans le développement d’une sociolinguistique algérienne plus autonome et

innovante.

I. 3. 2. Méthode d’analyse appliquée

A Tinstar de Guespin (1984), Genette (1966) Ou Kerbrat-Orecchioni
(1996), P. Charaudeau s’intéressant a la typologie des genres non littéraires,
aborde la discussion comme un genre générique renfermant plusieurs aspects,
dont I’'un est la conversation. L’entretien comme forme conversationnel est
appréhendé, dans ma recherche, dans le cadre conceptuel de la conversation.

La question demeure alors : quel réle son analyse peut-elle jouer dans 1’interp-

rétation des faits sociaux ?
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La conversation, dans sa pratique quotidienne habituelle, peut paraitre
ordinaire, cependant, son déroulement sollicite incessamment ce que P.
Charaudeau nomme par les compétences psycho-socio-communicationnelles qui
permettent aux interlocuteurs de se comprendre et de s’entendre. C’est peut-étre
pour cette raison qu’il est devenu un objet d’étude en ethnographie de la
communication (Hymes, 1964), en sociolinguistique interactionnelle (Gumperz,
1989), en sociolinguistique variationniste (Labov, 1976), en théorie des actes de
langage (Searle, 1963), I’ethnométhodologie (Garfinkel, 1967), de I’interactio-
nnisme symbolique (Goffman, 1973) Tous ces courants ont manifesté un intérét
scientifique pour les activités socio-langagiéres dont s’inscrit la conversation.
Aussi, ces renouveaux théoriques ont permis des avancées importantes pour

’analyse des conversations.

Parce qu’il engage toutes les dimensions constitutives de la langue, tout
s’aveére indice dans une conversation, conduisant ainsi a plusieurs couches
d’interprétations. Les dimensions propositionnelles, émotionnelle et interactio-
nnelles se cdtoient » *. Et pour maintenir le communication, le locuteur utilise
tous les moyens verbaux dont il dispose : I’argumentatif, le narratif et le

descriptif, se chevauchent (Vincent, 2001).

Quelle que soit sa définition « La parole qui se manifeste quand un petit
nombre de participants se rassemblent et s’installent [...] » ([Goffman, 1987)]
dans Vincent, 2001). Ou quelle soit 1’ « entretien plus ou moins familier entre
deux ou plusieurs personnes®. Ou tout simplement, 1’ « Echange spontané de
propos®, la conversation s’avére une activité dont les humains ont besoin pour se
définir et établir leurs relations sociales diverses et parfois complexes.

« une vraie conversation est une activité en soi et pour soi qui émerge dans
une atmosphére de paix et de quiétude. C’est une activité privée qui
rassemble un nombre limité de participants qui sont dans un état d’attention
et de confiance. Une vraie conversation implique la réciprocité et une écoute

! Martel 2000b, In : Vincent, D. (2001).
2 Cf. « conversation | Dictionnaire de I’Académie francaise | 9e édition (dictionnaire-academie.fr) »
3 Cf. « conversation - Définitions, synonymes, prononciation, exemples | Dico en ligne Le Robert »
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attentive, en plus de sujets sérieux qui sont abordés en profondeur. Il s’agit

d’un moment spécial pour I’expre- ssion des émotions et de I’intelligence.»
([Laforest et Vincent, 1996] dans Vincent, D. 2001)

Pour 1’analyser, on doit se munir de toutes les techniques permettant de
faire jaillir le sens, révelateur des intentions, des opinions et des positions de
celui qui parle. Je pars de I’idée qu’une analyse de discours produit et émi dans

différentes langues (ici I’arabe, le frangais et I’arabe dialectal) doit tenir compte :

1- Des différents niveaux d’analyse, soit « une analyse composite » permettant
d’aborder des différentes facettes de la construction du sens.

2- Des différents apports des écoles linguistiques arabes,a savoir 1’hermén-
eutique arabe, du moment ou je traite des discours produits en langue arabe.

3- Du contexte local, celui de la ville, national, celui de 1’Algérie, et
international. Cette approche constitue une tentative de situer les sources

interprétatives au sein des discours produits.

D. Maingueneau dans son initiation aux méthodes de 1’analyse du
discours, reléve au moins six définitions de I’analyse du discours y compris celle
proposée par L. Guespin, « en France essentiellement, on oppose énoncé et

discours de la maniére suivante :

« I’énoncé, c’est la suite des phrases ¢mises entre deux blancs sémantiques,
deux arréts de la communication, le discours, c¢’est 1’énoncé considéré du
point de vue du mécanisme discursif qui le conditionne. Ainsi au regard jeté
sur un texte du point de vue de structuration « en langue » en fait un énoncé ;
une étude linguistique des conditions de production [ circonstances de
communication, pour P. Charaudeau ] de ce texte en fera un discours »
(Maingueneau, 1979)

Le discours s’avére donc, un énoncé saisi dans ses conditions de
production. Pour I’interpréter sémantiquement, Ducrot repris par Maingueneau,
propose de concourir a deux éléments « un composant linguistique (qui assigne

un sens littéral aux énoncés) et un composant rhétorique (qui interpréte 1’énoncé

en I’intégrant a une situation de communication déterminée) » (1bid.)
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Une seule méthode d’analyse paraitrait insuffisante, a elle seule, pour
rendre compte de la complexité du sens inhérent au discours, surtout s’il s’agit de
discours chargés d’opinions, et de prise de positions, qui affectent de nombreux
plans de la vie sociale, et prononcé par une instance qui est source d’idéologie.
Dans cette optique, Marcellesi défend I’idée qu’une seule méthode ne peut
satisfaire pour se rendre compte de la charge sémantique et ideologique du texte :

« de méme que la réflexion sur ’'univers conduit a admettre 1’existence de
quelques chose toujours « plus loin », I’application d’une méthode a un texte
avec des points d’attaques précises impliquent toujours la possibilité de

chercher d’autres points d’attaques susceptibles de révéler de nouvelles
perspectives » (Marcellesi, 2003, p. 239)

L’intérét que porte cette recherche est d’analyser les discours dans une
perspective, non pas pour se rendre compte d’une hypothése de recherche
avancée, mais comme d’une activité langagiere saisie dans le contexte de sa
production. Ainsi, I’analyse multidimensionnelle qui permet de décrire les
pratiques et les représentations des locuteurs, devrait «rendre compte des
conditions idéologiques de la production et/ou de la transformation des rapports
sociaux » (Bulot T. e., 2006).

11 s’agit d’une analyse qui percoit le discours sous deux aspects : 1’aspect
interne s’intéressant a la mise en exergue du sens sous-jacent des notions/themes
abordés dans les entretiens, tout en réalisant des rapprochements entre les textes
retranscrits des interviewés *. L’aspect externe s’intéressant au locuteur et ses

représentations ainsi que sur les conditions sociales et historiques de production.

Cette double analyse n’est pas congue dans un cadre opposant
I’« intérieur » du texte et les conditions « extérieures » de production, mais plutét
comme « un tout homogene, controlable et théorisable » (p. Fiala, j. Boutet, j.
Ebel cité dans (Baylon, 2005)

! C’est ce que Charaudeaux appelle : opérer les contrastes a variables internes. Lire son article : Dis moi
quel est ton corpus, je te dirai quelle est ta problématique.
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I. 3. 3. L’interdisciplinarité, contrainte épistémologique : approche, outils et
méthodologie

La question du lien entre le sujet et le social occupe une place de choix en
sociolinguistique, autrement dit, la sociolinguistique s’est centrée sur ce qui
pouvait instituer la dimension sociale qui compose la langue (Petitjean, 2011). Ce
choix explique une détermination d’examiner la « langue échantillon », c'est-a-
dire la langue comme objet d’étude dans son « laboratoire naturelle » (le terrain
social authentique), en se dotant des méthodes expérimentales telle que
I’observation, la constatation, 1’analyse.., et d’outils théoriques empruntés aux

sciences sociales et aux sciences du langage.

Cette « linguistique expérimentale» *, soumise & des processus expérimen-
taux, a tenté et tente encore d’expérimenter d’autres approches et formulations.
Une contrainte nécessaire (Ibid) est de recourir a différents domaines de
connaissances, mais cela n’est pas sans risques. L’enjeux est d’essayer de
manceuvrer ces propositions théoriques et méthodiques de fagon a satisfaire les
objectifs établis par la sociolinguistique et a éviter un éventuel effondrement
interne. 1l s’agit de penser la maniére dont les mouvements de discipline a
discipline influencent les protocoles théoriques, méthodologiques et analytiques
des représentations linguistiques et d’illustrer certains de ces imbrications

interdisciplinaires.

La notion de représentation linguistique désormais RL témoigne de cette
perméabilité disciplinaire en tant que représentation sociale portant sur les
pratiques langagiéres, transmise avec succés d’un cloison disciplinaire a 1’autre.
En effet, elle occupe aujourd’hui une place de choix dans les problématiques
sociolinguistiques, et est envisagée comme une porte d’entrée sur la maniére dont

les locuteurs construisent, organisent, et véhiculent leur réalité sociale.

1 Si les sciences expérimentales testent les hypothéses en reproduisant le phénoméne en laboratoire et en
faisant varier les parametres, la sociolinguistique, elle, teste les outils théoriques en essayant de les
adapter a ses finalités scientifiques d’une part et d’autres part, de faire sortir les plus adéquats a ses
guestionnements.

64



CHAPITRE I - METHODOLOGIE D’ENQUETE

Il apparait alors clairement que les représentations, qui sont des
connaissances sociales résultant continuellement de ressources sociales, enviro-
nnementales et cognitives, que les locuteurs en disposent et partagent
quotidiennement & travers leurs discours *, jouent un réle déterminant dans la

facon dont un groupe social appréhende la réalité sociale et linguistique.

Lorsque Durkheim propose la notion de représentation, il oppose
représentation collective et représentation individuelle. La premiére a été reprise
par la psychosociologie sociale de (Moscovici, 1961) et, en tant qu’objet d’étude,
a ensuite été reprise par la sociolinguistique. Elle «est analysée comme une
forme de connaissance socialement marquée par sa genese, sa circulation et sa
fonction. » (Jodelet, 1991) Quant a la représentation individuelle, construite sur
le cadre psych-ologique, en raison du manque d’études liées a ce concept, elle est

tombée aux oubliettes.

Parce qu’elle est présente dans pratiquement tous les domaines des scien-
ces sociales et humaines, la représentation bénéficie d’un large éventail de defi-
nitions et d’objets d’études. C’est devenue fortement polysémique (Py, 2004).
Pour I’appréhender, toutes les disciplines se penchent sur 1’étude du discours, en
tant qu’environnement naturel dans lequel la représentation prend forme et se
diffuse.

La représentation sociale, comme savoir pratique et social du sens,
pourrait, avec le temps et sous les coups des effets environnementaux, perdre de
sa stabilité et de sa pérennité en faveur d’une autre forme de représentation
sociale qui était, a priori, au stade de formation. Tous les étres vivants, les reliefs
de la terre et méme les aspects du cosmos sont régis par des regles universelles.

Les représentations sociales en tant que formes produites par et dans la société et

! Tout discours est naturellement interactionnel, I'interaction y réside. théorie des voix, polyphonie,
dialogisme.
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dont I’existence est reliée aux interactions langagiéres et sociales, ne sont pas

stables, elles sont juste transformables. Donc d’un para-étre *.

Toutes les formes de construction/déconstruction des représentations
sociales sont liées & la tectonique 2 des processus sociaux : les interactions
intrinséques * et extrinséques * véhiculant des points de vue, des opinions, et des
prises de positions.., souvent contradictoires, exercent des forces les unes sur les
autres. Par interaction intrinséque, j’entends ce que Dujardin appelle le

monologue interieur :

Conclurons que le monologue intérieur, comme tout monologue, est un
discours du personnage mis en scéne et a pour objet de introduire
directement dans la vie intérieure de ce personnage(...) est un discours sans
auditeur et un discours non prononceé (...) il est une expression de la pensée
la plus intime, la plus proche de I’inconscient,

quant a son esprit, il est un discours antérieur a toute organisation logique,
reproduisant cette pensée en son état naissant et d’aspect tout venant,

quant a sa forme ( dans I’écriture littéraire), il se réalise en phrases directes
réduites au minimum syntaxial, et ainsi répond-il essentiellement a la
conception que faisons aujourd’hui de la poésie.

D’ou je tire cet essai de définition :

Le monologue intérieur est, dans I’ordre de la poésie, le discours sans
auditeur et non prononcé, par lequel un personnage exprime sa pensée la
plus intime, la plus proche de I’inconscient, antérieurement & toute
organisation logique, c'est-a-dire en son état  naissant, par le moyen de
phrases directes réduites au minimum syntaxial, de facon a donner
I’impression « tout venant ». (Dujardin, cité par A. Rabatel, 2001)

Ce qu’il faut retenir, c’est que chaque individu dispose de deux discours :
un discours qu’il prononce avec un auditeur, méme si cet auditeur est lui-méme
le locuteur. Ce discours, généralement conscient et obéissant a 1’organisation

logique de la langue, passe obligatoirement par le « tri » de son énonciateur. Il est

! La représentation étant un produit social, sa genése, son développement et sa disparition(cycle de vie)
sont relatifs a ceux d’un étre vivant.

? Des forces.

® Discours propre 4 I’individu.

* Discours propre a la société.
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considéré comme « vitrine » d’un autre discours intime, proche de I’inconscient,
qui réaménage la pensée, le « monologue interieur».

Le monologue interieur (cf. supra) est donc origine de tout discours
proféré par son émetteur par le fait qu’il soit une forme d’expression et d’esprit
antérieure a toute production discursive externe. Il constitue ainsi le
soubassement représentatif ou le traducteur de la représentation a 1’état brut,

avant qu’elle soit actualisée par le discours énoncé : la parole externe.

C’est ce phénoméne qui permet a une représentation d’émerger et/ou a
une autre de disparaitre. La disparition de la représentation n’est que la pointe de
I’iceberg. En fait, elle ne disparait jamais, mais se modifie: Les plus
démunies, les « récessives », passent sous les « dominantes ». En géologie, la
naissance ou/et la disparition de montagnes et d’iles, par exemple, ne constitue
que la face apparente d’un processus long et latent appelé « pression
tectonique ». Un autre exemple est que sous le mouvement de pression effectue
progressivement par les dents incluses, que les dents de lait se détachent.
Ce phenoméne montre, entre autres, une vulnérabilité potentielle des dents du
bébé.

La stabilité de la représentation sociale est liée a sa légitimité a survivre.
La représentation peut étre abandonnée au profit d’une autre représentation qui a
un pouvoir illocutoire ou un pouvoir d’action. Ainsi, la survenance d’un
¢vénement peut conduire a un changement de I’opinion publique et a
I’établissement d’un nouveau systéme représentatif dans la société. Par exemple,
la propagation de la COVID-19 a remis en question la légitimité d’un grand
nombre de pays en tant que puissances mondiales, compte tenu de la fragilité de
leurs systemes de santé face a une telle pandémie. « Le plus grand nombre de cas
signalés étant au Brésil, en Inde, en Russie et aux Etats-Unis, parmi les dix points
chauds mondiaux’. Face a I’incapacité des gouvernements a faire face a ce fléau,

il est devenu nécessaire de reconsidérer la représentation du systeme des

1 Cf o« Le systéme de santé mondial et la COVID-19 | Nations Unies »
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puissants. Cet exemple peut nous donner une idée de la mesure dans laquelle les
chocs subis par une société affectent le systéme social en général. Nous pouvons
alors comparer [D’activit¢ sociale, en tant que systeme interconnecté et
interdépendant, aux écosystéemes, qui a leur tour sont régis par un réseau de
chaines alimentaires interconnectées. Toute dégradation affectant 1’environne-
ment ne sera que le résultat d’un long processus de changement, car la phase

visible n’est qu’un maillon du processus de dégradation.

En fait, les systemes de connexions se manifestent dans et par la langue,
seule capable de les nommer et par conséquent, de les faire valoir a partir de la
communication qu'effectue I'nomme a autrui. La fonction communicative est
considérée comme la « fonction centrale de cet instrument qu’est la langue »
(Martinet, 1967, p. 8) Fonction qui met en évidence I’imprégnation sociale de la
vie humaine, c'est-a-dire, les rapports individus/société. Certes, 1’individu a
besoin de communiquer afin d’acquérir ses besoins, « mais la facon dont ce
monde est percu dépend directement des processus selon lesquels I'homme va
communiquer son expérience & son prochain® ». Ainsi, tout en apprenant la vie
en société, I'individu apprend a se démarquer de sa société. La vie sociale exige

que chaque membre exprime son « Ego » en se démarquant des « Autres ».

Donc, I'intérét que nous portons a la RL est due au role qu’elle joue dans
les points de vue des locuteurs quant a leur environnement linguistique (Labov &

Encreve, cité par Petitjean, 2011)
L 3. 3. 1. Analyse du PDV

En ce qui concerne le concept de dialogisme, il est indiqué que «la
puissance et la pertinence d’une notion se mesure a sa capacité a féconder des

champs de recherche pour lesquels elle n’était pas initialement prévue » (Bres,

2007).

! Cf. « 288207796.pdf (core.ac.uk) » QU'EST-CE QUE LA LINGUISTIQUE FONCTIONNELLE, A. Martinet
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Ainsi, on peut affirmer que la notion de point de vue, présentée par A.
Rabatel comme une structuration de la théorie génétienne, n’était pas a ’origine
destinée au champ des sciences du langage, en particulier a la sociolinguistique.
Le présent travail propose de mobiliser cette notion dans I’analyse des points de
vue dans les discours proférés par les intellectuels djelfaoui interrogés. L’objectif
est d’essayer de rendre compte de sa pertinence pour I’analyse des discours

épilinguistiques.

Le phénoméne de point de vue, désormais PDV, dans la perspective

Rabatelienne correspond :

« au fait qu’une prédication exprime, en sus de la dénotation de I’objet du
discours, le point de vue de 1’énonciateur sur I’objet (grace au choix des
mots, de I’ordre des constituants, etc.), et ce, méme en ’absence de jugement
explicite. » (Rabatel A. , 2017 b)

A. Rabatel distingue en premier lieu, « le locuteur, a 1’origine de I’actua-
lisation des énoncés de 1’énonciateur, qui adopte telle ou telle position
énonciative, a laquelle co-référe un PDV, dans une prédication. La distinction,
déclare-t-il, est capitale,

car le locuteur peut toujours changer de positions pour son propre compte
(«j’ai longtemps pensé x, aujourd’hui je ne le pense plus »), voire envisager
de voir les choses du point de vue des autres, en se mettant a leur place (...)

ou en rapportant leur propos (...) par exemple en rapportant une citation.
(Ibid)

En deuxieme lieu, I’idée que 1’énonciateur s’énonce dans le discours va de
pair avec une deuxieme idée, qui est que 1’énonciateur est le premier destinataire
de son discours, son premier interpréte, relativement a la facon dont il envisage
les réactions des autres, des destinataires co-énonciateurs (au sens culiolien du

terme) pour mieux devancer leurs objections.

Ainsi, le locuteur et 1’énonciateur sont construits sur la base de stratégies
de référenciation et de construction d’énonceés. Pour enfiler le sens, les interprétes

S’appuient sur « la tension, que I’on gagne a jouer entre un podle attentionnel (ce
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qui s’énonce) et un pole intentionnel (les intentions du locuteur et du sujet
parlant) inférées de 1’interprétation du texte ou du d’autres prises de paroles de
nature péritextuelles dans lesquelles le locuteur revient sur d’autres dires, les

commente, etc. » (lbid.)

Le recours a 1’analyse des PDV, présentait I’avantage de penser les rap-
ports du locuteur aux agents internes du texte, les modalités de prise en charge
énonciative et les pistes interprétatives ouvertes par le discours. A. Rabatel soul-
ignait encore que les acquis théoriques engrangés par ses travaux sur les textes
narratifs serviraient utilement 1’analyse d’autres corpus (Rabatel A. , 2008, p.
345). 1l en va ainsi des textes médiatiques, qui forment la matiére étudiée dans le

présent recueil.

« Tout énoncé qui prédique des informations sur n’importe quel objet du
discours, en donnant non seulement des renseignements sur I’objet (relatifs a
sa dénotation), mais aussi sur la facon dont I’énonciateur envisage 1’objet,
exprimant ainsi un pdv. » (Rabatel A. , 2017 a, p. 43)

De ce fait, 1’énonciation est étroitement liée a la référenciation, choix
linguistique des expressions désignant le référent (soit le réel extérieur a la
langue). Sur la base de cette solidarité entre énonciation et référenciation sont

distinguées deux instances, le locuteur et I’énonciateur :

« Le locuteur est I’instance qui profére un énoncé, dans ses dimensions mat-
érielles, phonétiques ou scripturales. L’énonciateur correspond a une positi-
on (énonciative) qu’adopte le locuteur, dans son discours, pour envis ager les
faits, les notions, sous tel ou tel point de vue (pdv). L’énonciateur est 1’insta-
nce a partir de laquelle les contenus prépositionnels (cp) sont agencés dans
une prédication, de facon a indiquer, via la référenciation des états du
monde, le pdv du sujet sur le monde, la langue, dans une situation
particuliere. » (Ibid. p.44)

Dans un énoncé, le locuteur n’est que I’énonciateur premier (11/e1) et c’est
lui qui s’en charge de le faire communiquer autant que locuteur principal.
D’autres PDV sont manifestés par d’autres énonciateurs de maniére plus ou

moins explicites au sein du méme énoncé. On comprend donc, en quoi le
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discours comporte une « dimension subjective et interprétative qui oriente

I’interprétation du contenu propositionnel » (Rabatel A. , 2017 a, p. 45)

L 3. 3. 2. Notion de prise de position

Une des notions que cette recherche tente d’exploiter est celle de prise de
position ou celle de responsabilité dans la théorie scandinave de la polyphonie
linguistique de H. Nglke et de la ScaPoLine ',amorcée par Ducrot (1984) et
commentée par R. Vion (2004).

«[...] Je crois les mots de la langue incapables, de par leur nature méme, de
décrire une réalité. Certes les énoncés se réféerent toujours a des situations,
mais ce qu'ils disent & propos de ces situations n'est pas de l'ordre de la
description. [...]. Ce qu'on appelle idée, dictum, contenu propositionnel n'est
constitué par rien d'autre, selon moi, que par une ou plusieurs prises de
positions » (Ducrot, cité par R. Vion, 2004)

La distinction entre modus (I’expression du jugement) et dictum
(le contenu du jugement) revient treés souvent dans les écrits des linguistes : Bally
(1932), Cullioli (1983-1984), Ducrot (1984,1989,1993), Vion (2001, 2003b,
2003c). En prenant appui sur les derniers travaux de Ducrot, R. Vion refuse que
la distinction entre modus et dictum « puisse renvoyer a une opposition triviale
entre objectivité et subjectivité » (Vion R. , 2004). Le dictum peut contenir des

évaluations subjectives.

L’idée de Ducrot selon laquelle « le dictum est une construction subjective
relevant de la prise de position et non de la pure description », est partagée par
Vion (cf. Supra). Quant a Bally, considére le dictum comme une représentation

construite par le sujet parlant( une représentation pensée) (cf. Supra)

Dés lors, on pourrait dire que le sujet parlant réagirait a une représentation
construite par lui-méme, dans son propre discours, méme si cet énoncé est

dépourvu de marquage déictique correspondant a la position de celui-ci.

1 Cf. « https://doi.org/10.3917/dbu.bres.2005.01.0125 »
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« Communiquer reviendrait donc a se positionner par rapport a une
représentation construite dans le discours. Il convient de se prononcer sur le
statut linguistique et cognitif de cette représentation qui fonctionnerait a la
fois comme point de départ pour une réaction du sujet, comme élément
subordonné a cette réaction (y compris sur le plan syntaxique) mais aussi

comme facteur structurant de I’intervention du locuteur» (ibid)
Faut-il dé « monter » la pertinence des composantes de 1’identité sociale dans

I’appréhension de I’identité linguistique du sujet enquété ?

L 3. 3. 3. Analyser les discours des intellectuels sous I'angle des dispositifs de mise en
scéne

Mon intérét est d’analyser le contenu (le sens effectif) des discours
proférés par les enquétés sous I’angle des représentations mais aussi via les
processus de mise en scene qui se constituent hic et nunc lors de I’acte
d’énonciation, tel que théorisé par (Goffman, 1973). Cela inclut I'examen de la
maniere dont l'intellectuel cherche a préserver son image au cours d'une
interaction, le role qu'il adopte pour structurer son discours en fonction de son
auditoire, ainsi que l'influence du contexte djelfaoui sur son discours et

I'interprétation de celui-ci.

Cette analyse tient compte de la légitimité au nom de laquelle
I’intellectuel prend la parole, de la parole qui dit I’étre et par laquelle et dans
laquelle il s’identifie, et du sens « culturel » que loge les expressions et les mots
énoncés. Ces prises en compte dont P. Charaudeaux baptise les dispositifs de
mise en scéne, renferment trois dimensions: la dimension situationnelle, la

dimension énonciative et la dimension semantique.

e La dimension situationnelle

Détermine I’identit¢ de chacun des partenaires de 1’échange et par
conséquent, détermine la légitimité * de parole et la renforce. P. Charaudeaux

I’explique ainsi :

! Notion discutée dans le chapitre de I’intellectuel
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« [Elle '] exige de tout sujet qui communique et interpréte qu’il soit apte a
construire son discours en fonction de I’identité des partenaires de 1’éch-
ange, de la finalité de 1’échange et du propos qui est en jeu. L’identité
des partenaires de 1’échange détermine « qui parle a qui ? », en termes de
statut, de réle social et de place dans les rapports de  force hiérarchie).
C’est I’identité du sujet parlant qui détermine et justifie son « droita  la
parole ». La finalit¢ de I’acte de communication se définit a travers la
réponse a la question implicite : « Je suis la pour quoi dire ? », et & ce niveau
de généralité, on y répond en termes de visées discursives (« prescription »,
« sollicitation », « information », « incitation », « instruction »,
« démonstration ». (Charaudeau P. , 2001)

Il est donc important de réfléchir sur la question de la Iégitimité des
enquétés (en tant qu'état) et de leur légitimation (en tant qu'action). D'une part,
cela permet d'examiner le processus de reconnaissance par lequel ils se donnent
le droit de s'exprimer, fondé sur des valeurs qui les distinguent sur les plans
social, culturel et idéologique. D'autre part, il s'agit d'analyser leurs discours
comme des mécanismes de légitimation afin de révéler le pouvoir symbolique de
I'intellectuel dans sa relation au discours qu'il prononce, afin d'établir et de

renforcer sa propre reconnaissance.

Dans cette optique, I’intellectuel qui prend la parole est considéré comme
un sujet-parlant qui véhicule un discours authentique porteur d’imaginaires,
d’idéologies, de représentations, et d’opinions. Ce discours s’inscrit dans un
contexte socio-spatio-temporel déterminé et est exprimé dans une langue
consciemment sélectionnee, dont le choix est justifié par des contenus qu’il juge
vrais et significatifs. L’objectif de cet intellectuel serait de modifier le systeme de
croyance et/ou les attitudes comportementales de ses interlocuteurs, notamment
le chercheur, qui est présent, et l'instance scientifique, qui n'existe que de
maniére supposée pendant I'entretien. Pour ce faire, il utilise des moyens verbaux

et non verbaux (gestes, mimiques, intonations) qui lui sont propres, s’adressant a

! La compétence situationnelle.
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un public ou un acteur est réellement présent (le chercheur), tandis que les autres

interlocuteurs sont hypothétiques mais réagiront inévitablement a ses propos. *

Contexte socio-spatio-temporel

(population, ville, date de I’entretien)

Interlocuteurs <«—————  sujet Parlant » Code(s)
—> d

<«

(Réels/ hypothétiques) L’Intellectuel (délibére/spontané)

(verbal/non-verbal)

Discours authentiques

( imaginaire, prise de position, représentations, opinion,..)

Figure 5 : Schéma de I’entretien des intellectuels

Sur la base de ce qui a été présenté, il est supposé que le public
destinataire n’est pas passif et peut-étre impitoyablement critique. 1l est méme
potentiellement opposant et qu’il soit nécessaire de le débattre et de réfuter ses
theses, (méme si on les cite pas), par des antithéses soutenues théoriquement et

méthodologiquement par des arguments et des exemples a 1’appui.

! Sur la notion de légitimation lire notamment M. Ngalasso-Mwatha, L écrivain comme instance de
création et de légitimation, In. Légitimité, Légitimation, Presses Universitaires de Bordeaux, Pessac,
2011.
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Or, le.s destinataire.s « imaginaire.s » demeure.nt néanmoins perméable.s
car potentiellement convaincable.s: d’abord, a travers le large éventail
d’arguments scientifiques qui consolident ses points de vue et les opinions qu’il
met en avant mais surtout, par le repertoite lexical, et les stratégies et les
manceuvres discursives variées mises a 1’oeuvre au sein de son discours pour
influencer son.es interlocuteur.s. C'est-a-dire, par la nature méme de 1’énoncé, si

I’on reprend Ducrot.

O. Ducrot qui refuse de réduire I’argumentation aux seules « conditions de
verité assignables », suppose que celle-ci n’a de sens qu’au sein d’une
sémantique. Il distingue entre ce qui est de I’ordre du logique et ce qui est de

I’ordre du discours :

« Raisonnement et argumentation relévent de deux ordres tout a fait
différents, I’ordre de ce qu’on appelle habituellement « logique », et I’ordre
de ce que j’appellerai « discours » (...) dans un raisonnement, 1’enchain-
ement des énoncés n’est pas fondé sur les énoncés eux-mémes, mais sur les
propositions véhiculées par eux, sur ce qu’ils disent ou supposent du
monde. La situation est tout a fait différente quand il s’agit d’un discours.
La, ’enchainement des énoncés a une origine interne, il est fondé sur la
nature méme de I’énoncé, ou, si I’on préfére, sur son sens, et non pas sur
1’état du monde auquel il renvoie » (Habert, 1982)

Il s’agit donc d’un pouvoir symbolique considérable qui suppose
reconnaissance et légitimation de celui qui I’exerce (I’intellectuel), par celui qui
I’écoute et le transcrit ( le chercheur) et le lit et I’évalue ( I’instance scientifique).
On peut méme constater que 1’intellectuel interviewé développe des contre-
discours adressés a des interlocuteurs hypothétiques dont les positions et les

attitudes différent de celles qu’il avance.

L’effervescence identitaire, 1’instabilit¢ économique, I’état d’impasse
politique, entre autres, qu’a traversé I’Algérie ces dernieres années, ont fait
émerger des situations qui ne sont que des échos des problemes accumulés au fil
des ans, comme une boule de neige. Et que la société et I’Etat n’ont pas réussit a

faire face. Il n’en demeure pas moins que tous ces événements ont contribué¢ a
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faconner les représentations jonchées dans les discours des intervieweés et a la

maniére dont sont appréhendées les relations a 1’ Autre.

e La dimension énonciative

Sert & appréhender comment les locuteurs-énonciateurs s’identifient par et
dans la langue qu’ils articulent et mettent en ceuvre. L’objectif serait donc de
saisir la fonction du langage comme moyen de dire le réel séparement des
conditions de production. C. Kerbrat-Orrecchioni (1980) met en évidence la
thése élaborée par Austin (1962) * puis par Searle (1969) :

« Parler, c’est sans doute échanger des informations ; mais c’est aussi
effectuer un acte régi par des régles précises (dont certaines seraient pour

Habermas, universelles) qui  prétend transformer la situation du récepteur
et modifier son systéme de croyances et/ou son attitude comportement-

ale » (Kerbrat-Orrecchioni citée par B. Pavelin, le geste a la parole, p :60)

Ducrot (1984) qui s’intéresse aux travaux de J. Lacan, lui-méme
s’intéressant aux travaux de Heidegger sur la parole, en adopte quelques points
de vue ou I’on peut comprendre qu’il est question d’écouter le « logos » comme
« parole dit I’étre » plut6t que de celui qui parle (Juignet, 2003). C’est a partir de
cette réflexion que Ducrot redéfinit 1’énonciation en proposant la suivante :
« I’événement constitué par I’apparition d’un énoncé » (Verhaegen, 2010). Cette
proposition fait sortir 1’énonciation d’une dépendance au locuteur vers une co-
construction du sens: les sujets construisent le discours autant qu’ils sont
construits par lui. Ce regard a été porté, entre autre, par la linguistique des
interactions représentée par Gumperz, L. Mondada et C. Kerbrat-Orrecchioni

dans leurs travaux.

D’ou les questions qui sont majeures pour Moi et qui construisent le pivot

de cette recherche :

! « Quand dire c’est faire ».
2 Speech Acts.
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Comment les intellectuels interrogés se definissent-ils dans leurs discours
et a travers la ou les langues de leurs discours ? C'est-a-dire a travers les mots, les
manceuvres rhétoriques et les représentations qu'ils créent? Et comment

appréhendent-ils le paysage linguistique dans toute sa complexité ?

Pour s’exprimer, communiquer, influencer, etc., I’étre humain a besoin
d’un registre de signes qu’il partage avec les membres de son groupe ou de sa
société. Le choix du code n’est nullement anodin. Qu’il soit maitre du code ou
qu’il ne le soit pas, 1’étre humain cherche toujours la meilleure fagon qui devrait
rendre son discours compréhensible mais surtout convainquant. Choisir la langue
comme systéeme de signes de transcription et de sonorisation, mais aussi choisir
la langue comme systéme de sens bati d’une fagon endogene et distinct et dont la

mise en valeur interprétative n’est qu’une entreprise co-Construite.

Pour y répondre, tous les choix théoriques et méthodologiques disponibles
sont sollicités et investis dans de telle exploration. C’est ainsi que nous avons fait
appel, entre autres, aux travaux d’Alain Rabatel et de Robert Vion sur

I’énonciation, a savoir la notion de PDV et le concept de Prise de Position.

e Ladimension sémantique

Pour P. Charaudeau, faut-il le rappeler, trois dimensions partagent le
domaine de la production discursive : une dimension situationnelle, soit le
contrat, une dimension énonciative, c¢’est a dire la mise en scéne langagiére, et
une dimension topicalisante, de 1’ordre de la sémantique des contenus (Boyer H.

e., 2016), qui est dans les mots, les phrases et les formules récurrentes

«ou se construisent les savoirs sur le monde qui constituent les
« imaginaires sociaux » qui caractérisent une société. C'est-a-dire la fagon
dont les individus vivant en société se représentent le monde et jugent les
comportements humains, organisant ces savoirs en doctrines, idéologies
ou tout simplement opinions plus ou moins stéréotypées. c’est ce
phénoméne de circulation et d’encroisement des paroles qui s’échangent
dans I’espace public ou interpersonnel, qui est appelé, parfois,
« intertextualité » (Genette), parfois, « Dialogisme » (Bakhtine), parfois
« interdiscursivité. » (Charaudeau P. , 2015)
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Certes, I’engagement de la compétence langagic¢re permet d’interroger le
sens que renferme le discours proféré dans une situation d’énonciation. Or, le
sens que loge un discours est aussi déterminé par I’engagement d’une aptitude
socioculturelle. Ainsi, en s’interrogeant sur 1’identité du sujet parlant et sur la
finalité de 1’échange, I’interlocuteur finit par déterminer I’enjeu de signification
de I’échange langagier.

«Un savoir de référence qui n’est pas seulement celui contenu dans les

systemes linguistiques, mais aussi celui contenu et véhiculé par un ensemble
de discours qui ont été produit par le groupe social auquel appartient le sujet

parlant. » (Charaudeau, 2005)

Et auquel appartient aussi son interlocuteur car ce dernier se trouve dans la

position et le devoir de comprendre et d’interpréter le message communiqué.

La compétence que partage tout champ culturel, permet au récepteur de
décoder le message et de reférer tel sens a tel énoncé puisque chaque culture
posséde ses propres caractéristiques et sa propre spécificité. On parle ainsi de
compétence culturelle : savoir permettant la connaissance du systéeme des signes
dans une culture donnée puisqu’un signe n’est pas simplement un contenu lexical

mais aussi un contenu culturel si on reprend Barthes.

Les dimensions et les facteurs affectant la société algérienne ont été
retenus: conditions économiques, décisions politiques, valeurs sociétales
fondamentales, relations internationales, etc. nous les traiterons comme des
contraintes affectant la dynamique sociale. Ainsi, les analyses porteront sur les
développements qui, selon nous, ont I'impact le plus significatif sur la société
algérienne.

Ma démarche se veut plus inductive et plus empirique. Pour cette raison
je tiens a préciser que j’ai toujours veillé a utiliser tous les outils d’analyse
disponibles qui conduisent a une vision globale du paysage sociolinguistique de
la ville de Djelfa. Je n’avais pas le souci, au départ, de ne retenir que les éléments

servant d’appui aux arguments préalables.
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« En effet, I’incertitude irréductible est la marque des sciences de terrain.
Elle ne tient pas a une infériorité, mais a une modification des rapports entre
« sujet » et « objet », entre celui qui pose les questions et celui qui y
répond. » (Stengers, 1995, p. 163)

L 3. 3. 4. Représentation, identité, opinion, prise de position, imaginaire, point de vue,
quelle(s) relation(s) ?

Parce « [qu’] elles sont en méme temps stables et mouvantes, rigides et
souples» (Rateau, 2007, p. 176), les représentations sociales présentent un double
systeme qualifié de contradictoire. Elles sont a la fois stables et mouvantes,
rigides et souples, ce qui leur confére une structure contradictoire. Elles
possedent un noyau dur, stable et rigide, qui repose sur les valeurs partagées au
sein de la communauté sociale, et qui leur donne leur caractére consensuel.
Cependant, la périphérie de ce noyau est loin d’étre stable ou fixe. Elle forme une
zone instable et transformable, alimentée par les expériences individuelles et les
veécus personnels de chacun. Ainsi, une représentation sociale peut combiner des
opinions stables, partagées par le groupe, tout en intégrant des éléments
individuels, qui reflétent les différences entre les individus, selon un processus de

transformation ou méme de métamorphose.*

Cela conduit a adopter la définition de Willem Doise (1990), qui soutient
que les représentations sociales refletent a la fois les croyances communes
partagées concernant un objet social et les ajustements individuels exprimés a
travers une variété de prises de position (opinions, postures, points de vue, etc.)
que l'individu apporte a ces mémes croyances :

« principes générateurs de prises de positions [individuelles] liées a des

insertions spécifiques dans un ensemble de rapports sociaux et organisant les

processus symboliques intervenants dans ces rapports» (Doise, cité par
Roussiau & Bonardi, 1985, p. 245)

C’est ce qui explique que tant que I’environnement est stable la

représentation 1’est aussi. Ainsi, la communication ou le langage en interaction

! On peut évoquer ici les grandes transformations qu’a connu I’humanité, le transfert de la population de
la péninsule arabique du paganisme au monothéisme en un temps trés court.

79



CHAPITRE I - METHODOLOGIE D’ENQUETE

sert a la formation/reproduction de la représentation sociale et a la véhiculer, car
pour communiquer, les sujets ont besoin, en plus du langage commun, d’une
« carte mentale commune » de reperes et de croyances partagés leurs permettant

de se référer « au méme systéme de signification institutionnalisées» (ibid.)

On pourrait donc appréhender les objectifs collectifs et les objectifs
individuels dans une relation de réciprocité, c'est-a-dire que les objectifs
collectifs orientent ceux individuels et que ces derniers sont la source des
premiers. Donc, c’est en fonction des représentations du groupe auquel on
appartient qu’on se définit autant identité propre et c’est a partir d’elle, qu’on
assure, en méme temps, 1’existence d’une identité sociale. « ¢’est pourquoi,
en contribuant a 1’édification des identités individuelles, les représentations
contribuent a I’affirmation d’existence des groupes sociaux » (Moliner, cité
par Roussiau & Bonardi, 2001, p. 22)

En se référant a la définition de Cornelius Castoriadis (1975), Charaudeau
reprend la notion d’imaginaire social en imaginaire socio-discursif. Ce dernier est
définit non pas comme un concept mais comme un processus a la fois affectif et

rationnel de symbolisation du monde et de construction du sens.

«un mode d’appréhension du monde qui nait dans la mécanique des
représentations sociales, laquelle (..) Construit de la signification sur les
objets du monde, des phénoménes qui s’y produisent, les étres humains et
leurs comportements, transformant la réalité en réel signifiant. »
(Charaudeau P. , 2007)

L’imaginaire socio-discursif selon le méme auteur, posséde une double
fonction de création de valeurs et de justification de 1’action. Celle-ci est
qualifiée de sociale dans la mesure ou elle s’assume dans un domaine de pratique
sociale (ibid.), ce qui redonne ajustement et cohérence au rapport entre 1’ordre
social et les conduites. Cette hypothese conduit a considérer les représentations
comme des rudiments et fondement de 1’imaginaire rendu perceptible par la

parole.
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I. 3. 4. Méthode de construction du corpus

L'entretien semi-directif nécessite une préparation rigoureuse, incluant des
connaissances théoriques et méthodologiques, ainsi que des outils adaptés. Les
chercheurs doivent préparer des questions pour ne pas oublier les themes clés de
la recherche. Dans notre étude, nous avons congu un guide de questions pour
orienter I'entretien autour de trois axes principaux : la ville de Djelfa, I'identité
naili ou djelfaoui et la (es) langue(e), y compris le parler naili. Ce guide sert de
repere, mais ne doit pas étre suivi de maniére rigide car « chaque entretien a sa
propre dynamique. Le seul impératif est que tous les enquétés aient couvert tous
les themes du guide avant la fin de I’entretien, ce qui permettra de procéder a une
analyse comparative des différents entretiens » (Berthier, 2006, p. 60). Notre
guide comprend trois groupes de questions fermées et semi-fermées tournant
autour les trois axes de I’enquete. (cf, Annexe). Cependant, chaque entretien
posséde sa propre dynamique. Le but est d’aboutir a une comparaison pertnente
des différents entretiens. Nous avons mené treize entretiens semi-directifs avec
des intellectuels de la ville de Djelfa, en obtenant leur consentement pour
I'enregistrement. Une bréve présentation du sujet de recherche a été faite pour

éviter d'influencer les réponses, tout en facilitant I'interaction.

Lorsque j'ai estimé que le nombre d'enregistrements et, par conséquent,
celui des personnes interrogées étaient suffisants pour garantir la représentativité
de mon échantillon, j'ai pris la décision de mettre fin a la phase de collecte des
données. Cette décision a été motivée par les premieres suggestions de personnes
déja interrogées, ce qui m'a donné I'impression que I'échantillon était sature et
que les informations supplémentaires ne généraient plus de nouvelles
perspectives. De plus, javais la conviction davoir accumulé suffisamment

d'heures pour passer aux etapes suivantes de ma recherche.

Un nouveau projet a débuté : une fois que les enregistrements ont été
rassemblés, j'ai entrepris de les transcrire pour en garder une trace fiable. Nous

avons adopté notre propre protocole de transcription : tout ce qui Sse prononce
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s’écrit conformément aux régles de 1’alphabet phonétique international (API).
L'objectif était de retranscrire le plus fidélement possible le discours oral, en
tenant compte des hésitations, des pauses, des répétitions des items...Cette
méthode nous a permis de garantir que rien n'était omis et que tous les éléments
sonores étaient couverts par la transcription. L'important était de rendre la parole
compréhensible et lisible. En fait, le discours des enquétés ressemblait beaucoup
a de I’écrit, donc ma priorité était de capturer avec précision ce qui avait été dit.
Pour respecter I’anoymat des enquétés, nous les avons codé sans se soucier

I’ordre chronologique de passassion des entretiens.

Vous auriez a lire dans les transcriptions les codes suivants :

Code Signification
E1 Enquété n’
S1 Séquence n°
[ Intervention de 1’enquétrice
) Intonation interrogative ou marque
. d’une question
! Intonation exclamative
XXX Segment inaudible
@) Explications a des fins explicatives
Extrait en italique et entre deux
[9geellmm] o :
crochets, indique une traduction
) Marqueur de frontiére entre syntagme
en arabe et syntagme en francais
p Marqueur de frontiére syntagmatique
en position finale
I'enquété se tait momentanément avant
[pause] ,
de reprendre sa réponse

Figure 6: Codes des transcriptions
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Décider de la pertinence des données pour la construction du corpus
d’étude, c'est-a-dire, trancher sur la question des données relevant uniquement de
mon objet d’étude, et servant ainsi les finalités de ma recherche (Blanchet,

2012a), est une étape importante dans une enquéte de terrain.

Le corpus, comme contenu « provoqué et produit » par 1’intervention du
chercheur dans son terrain, « constitue 1’ensemble des traces communication-
nelles prises en compte pour étre soumise aux procédures analytiques » (Bardin,
2007, p. 247). 1l constitue donc, le «sur quoi va porter » toute description et

analyse du phénomeéne objet d’étude.

Mon souci était de rendre intelligible le réel tel qu’il est énoncé sur le
terrain, c'est-a-dire, d’essayer de limiter au maximum mon intervention dans une
une quelconque simplification du corpus. Cette démarche consiste a garder les
entretiens dans leurs entieretés et de n’écarter aucun fragment de 1’analyse sauf
ceux n’ayant pas de relation avec la thématique de recherche : les énoncés hors
sujets. Les paraphrases et les redondances sont eux aussi mis a 1’écart. Analyser
les entretiens dans leur enchainement logique et chronologique, s’avére une
démarche pertinente et irremplagable pour appréhender I’enchainement des
pensées construites dans leurs progressions discursives sur le plan individuel et

par la suite sur le plan de la synthese globale.

Une question qui se pose désormais est de savoir comment procéder a la
construction d’énoncés préts a étre analyser a partir des discours proférés par les
enquétés ? L’écoute et la réécoute des enregistrements sonores et la lecture et la
relecture des textes transcrits m’ont permis de sélectionner les séquences, objet
d’analyse. En effet, la somme de ces énoncés constituent pratiquement la totalité
des entretiens. La volonté de garder les entretiens dans leurs formes d’origine a

été exprimée plus haut.

83



CHAPITRE Il -
CONCEPTUALISER LE
CONTEXTE DE
L'ENQUETE
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CHAPITRE II - CONCEPTUALISER LE CONTEXTE DE
LENQUETE

« Sous sa forme la plus réductrice : chacun n'aurait qu‘une seule identité,
se trouverait défini par elle, se verrait juger, serait appelé a se juger en
fonction d'elle. Alors que chacun d'entre nous a des identités multiples,
alors que la personnalité de chacun est faite au mieux de la synthese,au
pis de la juxtaposition conflictuelle d'identités multiples. »

Alfred Grosser, Le Monde, 28 janvier 1994

II. 1. L’identité

Identité culturelle, identité linguistique, identité ethnique, identité religie-
use, crise d’identité !, trouble identitaire, etc., se sont quelques exemples, parmi
d’autres, témoignant de la modernité de la question identitaire et certifiant de
I’ampleur qu’elle prend de nos jours. Une omniprésence qui tend a la consid- erer

comme une donnée existante en elle-méme, essentielle (Baudry & Juchs, 2007).

Mot majeur de notre temps, toutefois, son emploi massif et abondant peut
donner I’illusion de sa banalité. Mais, aussitot que 1’on tend a le cerner, les
difficultés apparaissent. En effet, 1’identité comme concept moderne se trouve
lier a d’autres concepts tels que le patrimoine culturel, la stabilité sociale, la
diversité, la similitude, 1’existence, etc., et est d’usage dans des contextes
disciplinaires différents : la sociologie, I’histoire, la psychologie, le droit, la
philosophie, etc. Ces multiples contextes épistémologiques tendent a aborder
I’identité en termes de connotations, de dimensions et de composants de base
d’ou la richesse et en méme temps la complexité de ce concept. Toutes ces

données poussent a s’interroger sur le phénomeéne, ses origines et ses destinées.

! Erik Erikson (1968), est le premier & associer le concept d’identité au développement de 1’adolescent.
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IL. 1. 1. L’identité, des origines aux retombées

II. 1. 1. 1. L’origine d’un concept

Historiquement, le mot « identité » est un emprunt du bas latin identitas,
« qualité de ce qui est le méme », dérivé du latin classique idem, « le méme » *.
Il apparait en ancien francais, au XIV® siecle dans le poéme de Pamphile et
Galatée comme correspondant a identique « ce qui fait qu'une chose, une pers-

onne est la méme qu'une autre, qu'il n'existe aucune différence entre elles » 2.

Mais a I’encontre du sens ou nuances de sens que recouvre le mot identité

3 4

dans les multiples versions des dictionnaires francais: similitude °, unité °,

identité personnelle °, la neuviéme version du dictionnaire de I’académie
francaise tend a se débarrasser de la synonymie et a réintégrer les nouveaux
emplois du terme : I’identité culturelle d’un peuple (I’identité nationale),

I’identité judiciaire (la personnalité civile d’un individu), etc.

En arabe, Le concept huwiyah, identité, est un néologisme. On ne le
rencontre guerre dans les anciens dictionnaires. En réalité, ce terme n'a rien en
lui-méme et par lui-méme a se rapporter a I'essence de la langue arabe. Parmi les
plus anciennes références indiquant le mot huwiyah (dérivation lexicale du
pronom « houa », qui désigne en frangais 1’égo), on trouve le livre d’lbn Hazm Al
Andaloussi (994-1064) °, dans lequel il pose, selon le principe d’évidence, la
question du lien logique entre I’identité et 1’altérité: « La définition de I'identité
(le soi), est que tout ce qui n'est d'autre est soi- méme. Car il n'y a pas du tout de
mediation intelligible entre I'identité et I'altérité. Donc, tout ce qui s'écarte de

I'identité rentre dans l'altérité. ” »[traduction libre].

! ¢f. « https://www.dictionnaire-academie.fr/article/A9F0430 »
2 of. « https://wwuw.le-tresor-de-la-langue.fr/definition/identite »
% ¢f. « https://www.dictionnaire-academie.fr/article/A810041 »
Sens mathématique qui apparait dans les dictionnaires du début du XXeme siecle.
* Sens didactique donné comme seul sens jusqu’au XIX*™ siécle.
% ¢f. « https://www.dictionnaire-academie.fr/article/A610036 »
Sens juridique apparait dans les dictionnaire du XIXéme siécle.
8 aill 5 JLall 4 Jadll Décider de ses croyances et convictions.
" Ibid. Tome Il, p : 107
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Par cette définition, Ibn Hazm exclut donc T’illusion, c'est-a-dire la
représentation : ce qui n’est lui-méme est un autre et par conséquent ce qui est
autre n’est pas lui-méme. D’emblée, une distance entre les deux entités s’établit.
En termes de comparaison, 1’identité implique forcément la différence, mais c’est
une différence conciliable car elle se pense et se connait en se disposant de
I’autre qui la renvoie vers soi. On réalise ainsi que « soi » et « identité » dans la

définition d’l1bn Hazm, sont interchangeables.

En abordant la question de I’identification de I’identite, un certain nombre
d’interrogations se posent : qui juge 1’identité? Quels sont ses supports ? Est-elle
individuelle ou collective ? Est-ce qu’elle est de caractére acquis ou inné ? Quels
rapports entretiennent-elles, I’identité linguistique et 1’identité culturelle ? Se
sont ces questions et d’autres auxquelles cette recherche tentera d’apporter des

éléments de réponses.

II. 1. 1. 2. développement du concept dans le champ des sciences humaines et sociales

On se rend compte de notre identité dés lors que I’on commence a parler
de soi : qui suis-je ? Est-ce celui que je crois étre ou bien celui qui dit que je
suis ? (Charaudeau P. , 2009 a) Aurai-je besoin d’un autre pour me reconnaitre ?
Aurions-nous besoin de I’obscurité pour reconnaitre la lumiére, de la pathologie
pour apprécier la santé et de l'agitation du mouvement pour qu’on ait réalisé
le silence de I'immobilité. « Le sens se reconnait par son opposé », expression

! arabes ;

récurrente dans les références linguistiques et hermeneutiques
« c’est pourquoi toute définition faite a propos d’un mot est vaine, c’est une
mauvaise méthode que de partir des mots pour définir les choses. » (De Saussure,

2005, p. 20)

Le signe, selon la conception linguistique arabe et saussurienne, comme
représentation psychique, c'est-a-dire conceptuelle, ne peut se déterminer

d’abord, qu’en contraste avec un autre signe. C'est-a-dire que I’on ne peut se

1 Cf. « https://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura25-aya45.html »
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rendre compte de ce que signifie un signe, que s’il y a un signe contraste. Ainsi,
le sens qui sort de la mise en contraste de deux signes vient de la différence qui
existe entre les deux. Cela veut dire que finalement, le sens est d’abord une

négation : un signe est, ce que ne le sont pas les autres signes.

Par transposition, 1’identité semble avoir besoin d’un Autre qui la renvoie
a Soi, c'est-a-dire, qu’il n’existe pas un « Soi » sans ’existence d’un « Autre »
qui lui rend compte de son existence et de sa réalité. En d’autres termes, I’altérité
serait la condition méme de I’émergence de I’identité. En effet, c’est par et a
travers ce contraste perceptible et manifesté par le langage, que 1’on s’identifie et
se définit et que I’on arrive a identifier et a définir la réalité du monde qui nous
entoure pour le faire exister.
« Le langage est au cceur de la construction aussi bien individuelle que coll-
ective du sujet (...) dans la mesure ou c’est a travers le langage que s’insta-
aure la relation de soi a 1’autre(...) c’est par et a travers le langage que (...)
nous arrachons le monde a sa réalité empirique pour le faire signifier [et les
valeurs] ont besoin d’étre parlées pour exister(...) ce qui donne sens a notre

action.» (Charaudeau P. , Identité linguistique, ldentité culturelle: une
relation paradoxale, 2009 a)

La question identitaire est restée pendant longtemps, une question
philoso- phique et logique. Mais c’est le XX*™ siécle, particuliérement la période
d’aprés guerre, qui constitue une période propice pour le développement du
questionn- ement identitaire. Theme qui rentre en résonnance avec les
changements politiques qu’a connu le monde aux débuts des années cinquante.
Les mouvements d’émancipation aux USA des années soixante, notamment les
mouvements afro-américains qui se sont emparés du concept, ont participé au
succes du théme identitaire dans les sciences sociales analytiques (Becchia &
Chamboduc de Saint Pulgent, 2012). Celles-ci tendent a réexaminer les relations

entre 1’individu et sa société.
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IL. 1. 2. 'identité, une catégorie de pratique sociale et étatique

I 1. 2. 1. L’identification horizontale arabe, un outil social de (re)présentation

L’affirmation que j’ai faite plus haut selon laquelle 1’identité est un
concept occidental n’exclut pas que le phénomene existe et ait toujours existé
dans la réalité, bien avant qu’il soit remis en question. Faut-il savoir que la
question identitaire ne s’est pas posée dans la société tribale traditionnelle ou un
systeme moral et un systeme de savoir établis préalablement définissaient a
chacun un sens de la vie et un sens des valeurs. La mise en place d’un tel systéme
de contréle social et éthique permet 1’établissement d’un savoir individuel
commun et réciprogue. Un systéme ou tout le monde connait tout le monde et
tout le monde contréle tout le monde *. 1l existe un dicton algérien amusant qui
refléte I’idée de connaissance commune et partagée : Mimouna connait Dieu et

Dieu connait Mimouna.

En revanche, le systétme genéalogique oral chez les Algeériens conforte
cette thése. Les Arabes s’en servent pour se distinguer. Dés qu’un Arabe
rencontre un autre Arabe, il lui pose immédiatement la question suivante : ¢SS
Uis Qui vous étes ? une question suffit a 1’interlocuteur pour exposer son arbre
généalogique ascendante : son nom, celui du pére, du grand pere, de la fraction et
de la tribu. Tous ces éléments « identitaires » permettent de (re)connaitre son
interlocuteur, c'est-a-dire de le « localiser » socialement et moralement. Ce savoir
social et moral que partagent les individus de la communauté, constitue un outil
efficace de (re)connaissance. ldentifier son interlocuteur permet de prendre
I’attitude adéquate a tel ou tel contexte. Une attitude qui n’est pas forcément
discriminatoire, mais qui permet, entre autres, a la personne de calculer la
« distance » qui la sépare de son interlocuteur et de décider de la facon de dire
ou/et d’agir. On observe quasiment le méme phénoméne lors d'un appel

télephonique. Ainsi, avant d'entamer la conversation, I'appelant demande a son

! Les petits villages de 1’ Algérie profonde en sont un exemple.
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interlocuteur : « Ou étes-vous ? » Comme si la réponse a cette question délimite
quelques aspects du cadre et du contenu de la communication ; le permis et

I’interdit ainsi que 1’axe des priorités thematiques.

Le méme procédé identitaire est remarqué dans la société steppique
algérienne. La premiére question qui serait donc poser a une personne
« étrangere », portera sur ce « qui vous étes ?». Interrogation nécessaire pour que
Vous Seriez, autant qu’interlocuteur, symboliquement localisé ; pour se décider
du cadre et de I’aboutissement de la communication. Certaines connaissances

préalables semblent nécessaires pour démarrer et poursuivre une conversation.

IL 1. 2. 2. Les papiers identitaires, un outil de control étatique

Le procédés d’identification que je viens de citer, ressemble, & peu prét,
au procédés des papiers d’identité. C’est une invention apparue avec le
développement de 1’Etat moderne comme appareil séparé de la société vivante.
Un Etat, qui dans un souci de contréler ses sujets, avait besoin d’emblée de les
connaitre. Les premiers papiers attachés aux individus étaient des papiers liés aux

personnes déracinées comme I’indique I’historien de 1’émigration, G. Noiriel :

« Dés les premiers moments de 1’application de la loi de 1893 qui contraint
les patrons a controler I’identité de leurs ouvriers étrangers, des observateurs
remarquent que cela est impossible si I’on n’oblige pas les Frangais a se mu-
nir eux aussi de “papiers” ; comment confondre autrement les imposteurs se
prétendant Frangais, ayant 1’air Frangais mais n’étant pas Francais ? »
(Gérard Noiriel cité in, Piazza, P., 2004)

L’idée « illusoire » que développe I’Etat sur les papiers identitaires
implique que 1’on peut tout savoir sur la personne juste en examinant ce bout de
papier. Le systéme établie la représentation, qu’au lieu d’interroger la personne
elle méme, il suffit d’interroger le papier fournit par 1’administration. Alors, la
personne, apparait comme une doublure du papier ! C’est ainsi que le systéme
d’identification passe d’une identification horizontale ou toutes les personnes de

la societe traditionnelle se connaissent selon un systéeme social et moral qui y
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sont soumis, a une identification verticale moderne ou I’Etat comme systéme
autonome de la société civile, prend a sa charge les desseins de la société.
La société se voit donc exclue de sa tche ancéstrale, prograssivement déchargée
du controle de ses éléments, laissant ainsi la place a un systéeme administratif

centrale.

IL. 1. 3. 'identité culturelle, un support d’identification

II. 1. 3. 1. Construction de l'identité individuelle, un droit international

Les événements historiques marquant les années soixante tels que la
récession coloniale ¢tant 'une des conséquences de la décolonisation,
I’apparition de nouveaux Etats nations dans les anciennes colonisations et la
situation sécuritaire et économique, plus ou moins stable qu’a connu 1’Europe
post-guerre, prouvent que le monde change d’époque. Constat développé par des
historiens et des sociologues tels qu’ « Ulrich Beck dans son ouvrage (Société du
risque, sur la voie d’une autre modernite, 1986), Francois Dubet, (Le déclin de
Uinstitution, 2002) ou Anthony Giddens qui a élaboré la théorie de la structura-
tion, dans son ouvrage intitulé (Les conséquences de la modernité, 1994)" Ce

nouvel air qui s’installe petit a petit, met I’individu au devant de la scéne.

L’individu n’avait pratiquement aucun statut dans le droit international lui
permettant de jouir en tant que sujet, de droit et de devoir en vertu de 1’ordre
juridique international et ce, jusqu’a la fin de la premiéere moitié du XXe siecle.
Mais, le droit international d’aprés la II° guerre, va le jouir d’une série de traités
et de regles coutumiéres: traités protégeant les minorités, droits pour les
étrangers, etc., lui permettant de les réclamer en son nom devant les tribunaux
internationaux. Une construction de 1’identité individuelle va se forger petit a
petit, renvoyant a un sentiment et une attitude de singularité et d’individualité : je

suis moi et je suis différent des autres (Marc, 2016).

! ¢f. « http://www.cairn.info/revue-du-mauss-2001-1-page-25.htm »
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La prise de conscience de soi, de son corps, de son savoir, de ses
jugements, de ses actions et de son environnement social (famille, tribu, comm-
unauté, nation), constitue une quéte de soi. Celle-ci semblerait sidérante, vu le
caractéere changeable et incomplet de I’étre humain. D’ou une mémoire
constituante en permanence et d’une fagon ininterrompue, permettant ainsi
d’établir et d’enrichir un rapport a soi et un rapport au groupe d’appartenance.
De fait, I’identité apparait comme un systéeme dynamique (Kunnen Saskia &
Harke Bosma, 2006) et évolutif.

IL 1. 3. 2. le lien a I'Islam, un support d’identification dans la culture arabo-
musulmane

Les anciens Arabes qui s’étaient basés sur des critéres généalogiques et
langagiéres d’identification, avaient connu deux univers : un univers arabe et un
univers non arabe « 'A’'jami », renvoyant a toute personne non arabe ; la personne
ou le groupe social qui n’est pas arabe est cependant « 'A’jami ». Avec la venu de
I’Islam, le support racial d’identification, bien qu’il soit reconnu et retenue, ne
constitue pas le support principal d’identification ; la foi et le lien a I’Islam
comme valeurs absolues et universelles dépassant toutes les frontiéres territ-
oriales et ethniques, s’invitent a devenir le nouveau support d’identification et de
catégorisation. Une identité supréme émerge et se positionne en position

dominante.

Les Arabes, comme ethnie, ne sont appréhendés désormais que comme un
sous ensemble inclus dans le grand ensemble de la « Oumma » des fideles.
Et ’arabe, comme langue véhiculant la parole divine, se voit bénéficier d’un
statut de prépondérance lui permettant de devenir la langue de la littérature
scientifique dans le monde musulman. Afin de garder la proximité au Coran, des
groupes linguistiques «'A’'jami » se sont usés du systeme graphique arabe pour
transcrire leurs langues, a savoir les langues turciques, les langues persanes, les

langues indiennes et les langues africaines [traduction libre] (&Uaall, 1939).
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La distinction est désormais, un univers musulman par opposition a un univers

non musulman.

Le premier étant considéré comme une entité solide et indivisible, son
unité est percue au-dela des frontieres géographiques et tribales, et au-dela de
toute hiérarchisation ethnique, et par conséquent, de toute langue. Les nombreux

textes sacrés le confirment et le confortent ainsi :

« Les croyants ne sont que des freres. Etablissez la concorde entre vos
freres, et craignez Allah, afin qu’on vous fasse miséricorde » Sourate les

appartements, verset 10

« Et parmi ses signes la création des cieux et de la terre et la variété de
vos idiomes et de vos couleurs. Il y’a en cela des preuves pour les

savants. » Sourate les romains, verset 22

« An-Nu'man ibn Bashir (qu'Allah I'agrée) rapporte que le Prophete (sur
lui la paix et le salut) a dit : « Les croyants, dans la fagon dont ils sont
aimants, miséricordieux et solidaires les uns envers les autres, sont
comparables a un corps : lorsque l'un de ses membres souffre,
l’ensemble du corps subit ['insomnie et la fievre. » Authentique.

- Rapporté par Al-Boukhari et Mouslim *-

Quant au deuxieme univers, il est envisagé comme une entité dans son
incrédulité. Dans son rapport a la « Oumma », il est considéré comme diviseé en
deux catégories: la premiére est désignée par le mot arabe 4l « m ‘ahid »,
auquel les musulmans relie un contrat de paix et la deuxieme, <« <!l « maarib »

désignant celui qui a rompue ou refusé le contrat de paix.

1 Cf. < Encyclopédie des paroles prophétigues traduites (hadeethenc.com) >
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Toutefois, le déclin de la derniére « Khilafat » * et I’intrusion européenne
dans le monde arabo-musulman, au XI1Xéme et au XXeme siecle, avec toutes les
idées modernistes importées et fournies, ont favorisé I'émergence d'une classe
intellectuelle et politique prénant les idees nationalistes européennes. Une classe
qui s’engage dans la lutte pour établir I’Etat-Nation moderne et indépendant.
L’Europe coloniale arrive a marquer «sa norme (..) Qu’il s’agisse de la
perception de ce que doit étre un Etat, de ce qui est archaique et moderne, [et] de

ce qui est juste et injuste. »°

Le nouveau support d’identification s’€tablit petit a petit dans le monde
arabo-musulman. Il s’agit de I’identité nationale et territoriale. En Alggérie,
pendant la période coloniale et postcoloniale, la création d’un Etat Algérien
constitue une figure centrale dans les discours identitaires algériens. Ainsi, une
identité algérienne se constitue et se structure dans les articles des revues, les
romans, les espaces culturelles et dans les tribunes des partis politiques
nationalistes. L’Algérie, comme mere-patrie de tous les Algériens, s’annonce
dans tous les supports meédiatiques envisageables, et sa définition commence a

prendre forme dans 1’imaginaire des Algériens.

Cependant comment définir le territoire comme un concept lié a la notion
de I’Etat d’une part, et I’Algérien en tant que citoyen qui s’y identifie d’autre

part ?

« Le territoire s’entend ici en premier lieu comme I’espace sur lequel
s’exercent la souveraineté et les politiques publiques de 1’Etat a qui il
donne son nom(..) Ce territoire est (..) celui auquel s’identifiec la
communauté nationale dépositaire de la souveraineté populaire dans laqu-
elle sont ancrées, (..) la démocratie, la légitimité des gouvernements et la
souveraineté de I’Etat. » (Kahn, 2014)

' El khilafat, comme concept de 1’unité religieuse et politique de la Oumma musulmane, a été fondé par
Abou Bakr As-Siddiq, le successeur du Prophéte Mohammed, aprés la mort de ce dernier, et aboli en
1924 par Mustafa Kemal Ataturk, le fondateur et premier président de la République Turque.

2 Cf. < La fabrique de I'islamisme | Institut Montaigne >
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Au XVlleme siecle, le mot «algériens» ¢tait d’usage courant pour
désigner les habitants de la régence d’Alger. Cependant, I’Algérie existait en
francais bien avant son adoption officielle en 1838. Fontenelle aurait écrit dés

1680 un opuscule intitulé « De 1’ Algérie et des Algériens » (Pervillé, 1997)

A partir de 1830, les nouveaux maitres s’emparent du nom et de 1’adjectif
d’algérien pour se définir par opposition a I’indigéne. Notion qui désigne
littéralement 1’autochtone, avait pris dans le contexte colonial une connotation
péjorative, discriminatoire et despotique *. Un mouvement « algérianiste » fut
concu au début du XXeme par quelques intellectuels, tel que Robert Randau.
L’idée était de rassembler tous ceux qui reconnaissent dans 1’Algérie leur patrie
sans pour autant contester son appartenance a la France. Cependant, cette
conception fut dépassee par le nationalisme algérien musulman, qui identifie le
« peuple algérien » a la masse des « indigénes » assujettis. L’identité nationale
qui lui est attribuée est donc antérieure a la conquéte coloniale % La conception
de I’islamo-nationalisme fut batie et répandue en France puis en Algérie grace a

1’étoile nord-africaine fondée en 1926.°

IL 1. 3. 3. Identité nationale, une identité culturelle non stable. renégociée

Visant a une sécession du colonisateur européen dont il ne partage pas leur
imaginaire, des mouvements nationaux a aspiration indépendantiste se fondent
sous I’hégémonie de I’occupation européenne. Ces mouvements de jeunes visent,
par leur militantisme, le fondement de nouveaux Etats-nations. Mais, le concept
de nation ou méme d’Etat suscite toujours des débats. Il ne faut pas oublier non
plus qu’au nom de I’identité nationale, que la xénophobie, le racisme, entre
autres, s’amplifient aujourd’hui et que les deux grandes guerres du XXe siccle se

sont déclenchées, engendrant tous les malheurs qu’avait connu 1I’humanité.

! Ibid.
2 Ibid.
3 Cf. « Le nationalisme algérien : origine et perspectives (crasc.dz) »
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C’est ainsi qu’un nouveau « Je » se construit renvoyant a 1’égocentrisme.
Or, c’est un « Je » qui n’est pas stable, et est incessamment remis en cause par les
nombreuses décisions politiques prises sous le poids des revendications.

Le mouvement berbére en est une preuve.

Depuis son indépendance, 1’ Algérie s’étend a réinterroger les dimensions
qui la détermine, le contenu des multiples révisions constitutionnelles en
témoigne. Ainsi, la constitution de 1963 et celle de 1976, dans I’article 3,
mentionnent la langue arabe comme langue nationale et officielle dont I’Etat

s‘occupe de sa généralisation.

« L'arabe est la langue nationale et officielle ». Constitution de 1963, Article 3

« L’Arabe est la langue nationale et officielle. L’Etat ceuvre a généraliser 1’utilisation de
la langue nationale au plan officiel. » Constitution de 1976, Article 3

Or, la constitution de Liamine Zeroual (1996) se désengage de la
généralisation de la langue arabe au plan officielle. Mais, celle-ci va étre
amandée en 2002 par le President Bouteflika, qui depuis son arrivée a El
Mouradia n’a cessé de la critiquer. Concédant au mouvement qui a secouée la
Kabylie en 2001, il intégre I’article 3 bis, reconnaissant au tamazight le statut de

langue nationale et garantie sa promotion.

« L'arabe est la langue nationale et officielle. » Constitution de 1996, Article 3
« Tamazight est également langue nationale. » Constitution de 1996, Article 3bis

« L'Etat ceuvre a sa promotion et a son développement dans toutes ses variétés
linguistiques en usage sur le territoire national. » [Article nouveau. Loi n° 02-03 du 10
avril 2002.]

Par ailleurs, la révision constitutionnelle de 2016, a I’instar de la langue
arabe, repromut Tamazight au rang de langue officielle. Aussi, elle s’engage de
promouvoir toutes les variétés linguistiques en usage et de faire valoir la langue
arabe dans les domaines scientifiques et technologiques a travers I’encourage-

ment de la traduction vers 1’arabe.
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« L’Arabe est la langue nationale et officielle. L’Arabe demeure la langue officielle de
I’Etat. Il est créé aupres du Président de la République, un Haut Conseil de la Langue
Arabe. Le Haut Conseil est chargé notamment d’ceuvrer a 1’épanouissement de la
langue arabe et a la généralisation de son utilisation dans les domaines scientifiques et
technologiques, ainsi qu’a I’encouragement de la traduction vers I’arabe a cette fin. »
Révision constitutionnelle de 2016, Art 3

« Tamazight est également langue nationale officielle. L’Etat ceuvre & sa promotion et &
son développement dans toutes ses variétés linguistiques en usage sur le territoire
national. 1l est créé une Académie algérienne de la langue Amazighe, placée aupres du
président de la République. L’Académie qui s’appuie sur les travaux des experts, est
chargée de réunir les conditions de la promotion de Tamazight en vue de concrétiser, a
terme, son statut de langue officielle. Les modalités d’application de cet article sont
fixées par une loi organique. » Révision constitutionnelle de 2016, Art 4
Autant, on peut remarquer aisément que quelque soit I’intention du
pouvoir algérien vis-a-vis des révisions constitutionnelles, qui d’une volonté de
refroidir les crises par la création de nouveaux terrains d’entente, tente a refonder
I’identité nationale. En effet, la « nation algérienne » comme représentation et
comme conception, se voit instable et en renégociation permanente. Certes,
I’association du son et du graphe de « nation » et celle de « nationalité », ainsi
que de leurs représentations respectives, serait le fruit d’une reconfiguration

collective et modifiable.
II. 2. Lalangue

Le langage humain, en tant que systéme de signes particulier * et en tant
que code servant & communiquer grace a la possibilité d’inventer de nouveaux
discours et méme d’en parler 2 jouit d’un pouvoir expressif, communicatif et
informatif potentiellement illimité. Il semble que cette multiplicité fonctionnelle
soit nécessaire au développement des caractéristiques fondamentales de 1’étre

humain, notamment la pensée.

Ce systéme de signes apparait donc comme une ressource d’identité
culturelle pour ceux qui s'en usent. C’est également considéré comme le bien

commun de toute communauté linguistique. Réciprocment, la culture permet de

! Lire, Benveniste, Saussure et Martinet.
? Le langage est utilisé par les humains comme une métalangue.
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décoder le message et d’énoncer son sens, et cette compétence partagée par des
individus appartenant au méme espace culturel, m'incite a m'interroger sur les
particularités du parler djelfaoui, et a savoir comment 1’esprit « djelfaoui » saisit

les choses a travers son systéeme de signes.

Il convient de noter que la majorité¢ de 1’échantillon parle la langue arabe
et ¢’est pour cette raison que j’ai trouvé utile de penser la langue comme systéeme
de perception, comme je viens juste de le mentionner. Une réflexion qui semble
permettre de s’ informer sur la manicre dont 1’esprit du locuteur arabophone saisit
les choses, puisque la perception des choses crée la réalité de celui qui les

apercoit.

Cette réflexion est censée guider la distinction entre deux systemes
linguistiques: le francais comme langue in vitro ayant vu le jour dans un
environnement européen et présentant ainsi les traits caractérisant les langues
européennes (systéme graphique, systtme d’emprunt, traits sémantiques, etc.), et
I’arabe comme langue in vivo a émergé dans la péninsule arabique, soit dans un
milieu généralement bédouin présentant des caractéristiques afro-asiatiques.

Langue liturgique de I'lslam, sa légitimité est fortement religieuse.

L’¢tude de cette disparit¢ et de son impact sur les représentations
linguistiques que développent les locuteurs des deux langues sur les thematiques
proposées semble pertinente, du moment que 1’on enquéte sur les discours

épilinguistiques prononcés dans ces deux langues, a savoir 1’arabe et le francais.

IL. 2. 1. Logos, a quelle notion renvoie t-il ?

Terme « antique» tenant une place considérable dans la philosophie de
tous les temps, vehicule et suscite dans son utilisation des représentations

mentales différentes, ce qui le rend ambigu®. La multiplicité des significations

! Cf. « LOGOS - Encyclopédie Universalis »
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qu’il recouvre nous oblige a nous référer aux multiples contextes dans lesquels

il y apparait afin d’interpréter le sens.

A ces débuts, pour Héraclite, le mot « logos » signifie tantot simple dire
du maitre: « La nature parle en ceuvrant, ’homme ceuvre en parlant ». Tantot,
cela signifie la raison selon laquelle le feu se transforme en eau. Le sens qui va
étre repris par Platon, et pour cette raison, il acquiert un statut scientifique. Mais
pour Aristote, le terme va désigner la « notion » ou la « loi » qui gouverne le

cosmos. Plus tard, aux emplois philosophiques se méleront les emplois religieux.

Mais pour apporter quelques éclaircissements sur le concept de logos, un
détour par le grecque classique semble nécessaire : Logos signifie une parole ou
un discours qu’il soit sacré ou profane (Heidegger, 1981). C’est justement ce
sens 1a que I’on retiendra, car le terme arabe « lugah » « 41 » semble découler du
terme grec «logos ». N’oublions pas que les Arabes désignent la faculte
linguistique par le mot « lisan », c'est-a-dire langue. Quant au mot « lugah *», fait

référence au parler.

En effet, dans la tradition arabe, « /lugah» semble étre utilisée pour
désigner les variantes tribales dont les plus connues sont celles de Quraich, de
Banou Kaab, de Tammim, etc. Bien qu’ils appartiennent toutes a la langue arabe,
chaque tribu posséde néanmoins, des spécificités langagicres susceptibles d’une

description précise aussi bien au niveau phonologique qu’au niveau esthétique.

Ainsi, pour dénommer la langue commune, I’individu arabe recourt au
mot « lisan », par contre, il use du mot « lugah » pour désigner un parler arabe
parmi d’autres. Autant, on dit « lisan al- ‘arab» pour désigner la langue arabe et
« lugatu Quraich, » pour désigner le parler de Quraich 2 Ces parlers qui

appartiennent d’ailleurs, au méme « incubateur » arabe, peuvent aider a se

FCf. < shaie (Y @yl o aane — W (dorar-alirag.net) >, entrée « lagdic» G ped o3 ey sk ;A
Osibb ) W ol

? La tribu de la Mecque dont le prophéte est I’un des leurs.
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rendre compte de la réalit¢ de I’existence de plusieurs parlers arabes plus ou
moins divergents, mais qui sont toutefois intelligibles entre eux. De fait, ils

reflétent les caractéristiques de 1’univers tribal auquel ils appartiennent.

Il convient de noter que le Saint Coran est le premier et le plus ancien
document littéraire authentique connu a ce jour en langue arabe. De plus, il s’agit
de la plus importante ceuvre littéraire et linguistique dont I’influence sur les
études linguistiques arabes est toujours considérable’. En y faisant référence,
nous constatons que le Coran est dépourvu de toute indication au mot « lugah ».
Seul le mot « lisan » est évoqué dans toutes ses fonctions grammaticales. Cette
observation conforte I’hypothése de I’utilisation moderne du terme « lugah »

pour désigner la langue.

IL. 2. 2. 1e « logos » arabe : I'arabité, une identité langagiere

Dans un projet sociolinguistique et normatif colossal, des sociolinguistes
arabes des premiers siecles eurent mené des enquétes de terrain dans la « Badia »
arabe. L’objectif était de décrire par quels mots les locuteurs arabes bédouins,’
éparpillés dans la péninsule arabique, désignent-ils les objets du monde qui les
entoure et comment articulent-ils ces mots? Leurs études ont touché les niveaux
morphologique et sémantique de la langue arabe. Ainsi, les analyses des
conversations authentiques ont permis d’un coté, de puiser dans la richesse
lexicale arabe, de 1’autre coté, de dresser un ensemble de régles descriptives
d’une linguistique dite sociale. S. Essaleh dans son livre paru en langue
arabe dont la traduction est « philologie de la langue arabe », met en évidence

cette réalité :

! Cf. « Du Coran a la philosophie - Chapitre I. La langue du coran et du Hadit - Presses de I'lfpo
(openedition.org) »

Z Les linguistes qui se sont convertis 4 la collecte et I’écriture de la langue arabe, considérent la langue
bédouine comme la source la plus fiable a rendre compte de 1’arabité du langage. cette considération est
toutefois basé sur 1’aspect naturel de 1’environnement bédouine et de son éloignement de tout brassage
affectant les villes.
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« La méthodologie de la linguistique moderne se veut descriptive et
inductive, ainsi la fonction du linguiste consiste a comprendre et décrire la
langue comme fait social. les philologues arabes des premiers siecles tels
que Ibn Djinni, Al Assmaii, Al Suyuti et d’autres, se sont plutot rendus
compte de cette réalité. apres avoir enquétés auprés des tribus arabes, ils se
sont penché sur I'étude des textes regroupés, tout en leur appliquant
I'analyse inductive et ce, avant que ces procédés soient déviés par leurs
successeurs qui avaient substitué les regles aux réalités, les normes aux faits

et la prescription a la description rigoureuse.» [traduction libre] (z=l<!l, 2004,
p. 56)

Des enquéteurs linguistes tels que Al-Khalil Ibn Ahmad, mort en 170
AH / 786 AD, Khalaf al-Ahmar, mort en 180 AH / 796 AD et Yunus Ibn Habib
Al-Dabi, mort 182 AH / 798 AD, ont préféré attribuer aux régles inductives une

dénomination ayant la méme racine que le mot « ‘arab », (en arabe «_<).

Désormais, « al i‘rab » (en arabe </_=y1) dont le sens veut dire « parler
comme un Arabe », désigne le systéme des suffixes nominaux, adjectivaux ou
verbaux de l'arabe classique et de I'arabe standard moderne rétabli par les
grammairiens arabes de I'époque mediévale.Sa traduction littérale désigne :
rendre le mot arabe [traduction libre] *. Le terme peut désigner 1’élucidation,
entre autres, des sens confus par le biais des différentes suffixations [traduction
libre] 2. Ainsi, la traduction littérale du terme « al i ‘rab », indique que ’arabité
comme identité, est attribuée a toute personne dont la langue obéit aux regles

descriptives de la langue arabe.

Le systéme consonantique de 1’arabe a poussé les philologues a penser un
systéme diacritiques  permettant aux non-Arabes ainsi qu'aux Arabes dont la
langue s'est « affaiblie »*, de distinguer entre les différents phonémes.

Les suffixes typiques de « al'irab » sont l'une des caractéristiques de la langue

L Cf. < $ =) &l 8 0 eY) o L (alukah.net) >

2 Cf. < Alolall 3Kl - an¥) el oga g (8 Jll - Gl (¥ Jiaiall 7 58 QS - 19602 (shamela.ws) >, Tbn Ya'is,
« L’explication du Moufassal », p : 196

® La langue arabe accorde aux consonnes une importance dans la constitution des mots selon un systéme
morphologique qui utilise la racine composée de consonnes radicales.

* L affaiblissement de la langue arabe serait I'une des résultats du brassage humain qui s’est produit de
l'expansion territoriale de 1’Islam.
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arabe, voire la plus distinguée. Ainsi, sa considération fut la seule limite entre les

sens équivalents et ce, grace aux signes diacritiques.

L’appartenance 4 la « Oumma »' musulmane, engendre une autre
appartenance, celle a la langue arabe, par laquelle le message divin a été révélé.
Aussitot, une relation d’amour naitra entre la langue arabe et les non Arabes
convertis a I’Islam. L’arabe, au-dela d’étre une langue parlée par une ethnie, se
congoit dans 1’imaginaire des musulmans qui la cotoient quotidiennement dans
leurs prieres et/ou leurs psalmodies coraniques, comme une appartenance
religieuse et civilisationelle dont les limites sont « transterritoriales », poussées

au-dela de I’espace et au-dela du temps.

« La langue arabe est importante a plus d’un titre : elle est une des plus
jeunes et des plus élaborées de la famille sémitique, elle est le véhicule de
la troisiéme et la plus récente des religions abrahamiques, elle couvre
aujourd’hui encore un espace géographique immense, elle est la cinquiéme
ou la sixieme en termes de ses locuteurs, et elle est une des six langues
officielles des Nations Unies. » (Carter, 2010)

Cependant, quelques interrogations se voient nécessaires pour
appréhender la langue arabe comme « Etre » & travers son passé et son paraitre :
quelle est son origine ? Quelles relations avait-elle entretenue avec les langues

auxquelles avaient rentré en contact ?

I 2. 2. 1. L’origine de la langue arabe

L'arabe, langue chamito-sémitique faisant partie d’un groupe de langues
parlées dés I'Antiquité. Elle s'étend du Moyen-Orient jusqu'a I'Afrique du Nord
ainsi qu'une partie de I'Afrique de I'Est. La péninsule arabique, zone limitée,
fermée et sans aucun intrus, constitue le foyer dans lequel elle est restée

longtemps véhiculée « ainsi fut I'une des principales caractéristiques de la langue

! Concept qui apparait & plusieurs reprises dans le Saint Coran. En se basant sur la racine du mot, désigne:
étre devant, étre en avant, avec 1’idée de guider. Le sens du guide engendre le sens de celui qui guide et
celui qui est guidé et la maniére dont on est guidé. D’ou I’apparition de trois significations dans le Saint
Coran: le guide, exemple le prophéte Abraham ; le groupe guidé par son Imam, exemple le prophéte
Mohammed qui guide les musulmans et la maniere dont le groupe est guidé, voir sourate 2, verset : 213.
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arabe considérée par J. Olshausen * comme la plus ancienne langue sémitique. »
[traduction libre] (<!l 2004).

En outre, ’arabe archaique remonte, d'apres la tradition, a I'ancien Yémen
ainsi, des tribus arabes disparues dont les plus citées par le Coran, sont A'ad et
Thamud qui auraient été de la descendance de Iram, I'un des fils de Sem, fils de

Noé qui aurait parlé cette langue dans une forme plus ancienne.

IL 2. 2. 2. L’'arabe, une langue d’une culture orale

Les Arabes d’avant I’Islam formérent une société sans écriture, puisque
c'est l'oreille qui travaille et jamais les yeux 2. Ce phénoméne, que I’on peut
observer chez les bédouins, méme d’aujourd’hui, renseigne non seulement sur
la qualité de l’oreille qui eut permis de rapporter un patrimoine oral arabe
colossal *, mais il montre également, que les Arabes ne se sont intéressés a

I’écriture qu’apres la venue de 1’Islam.

Des quelques fragments rares, écrits dans un alphabet imparfait, avaient
été découverts par les géologues * dévoilent, entre autres, que la langue arabe
avait été travaillé principalement a ’oral et que la transmission du patrimoine
culturel d’une génération a une autre s’était réalisé oralement. Dés lors, il semble
que l’oralité est I’'un des principaux aspects de la culture arabe. Toutefois, le
prédominant dans une culture orale est I'imagination, mais celle-ci se distribue en
tant que faculté en imaginaire et en imagination créative. Ce qui fait des Arabes
un peuple poete de premiére catégorie surtout pour une société qui s'enorguei-

llissait d’une longue tradition de composition et de récitation de poémes.

! Justus Olshausen (9 mai 1800, Hohenfelde - 28 décembre 1882) est un orientaliste allemand qui apporta
des contributions a la philologie sémitique et iranienne.

2 La tradition orale était pour longtemps, la seule voie de transmission du patrimoine arabe.

® On pourrait remarquer ce phénoméne actuellement chez les nomades non sédentaires, & travers tout un
patrimoine que veéhicule et préserve la tradition orale. la mémorisation et la transmission orale est
pratiquée d’une maniére étrangere et inconnue a ceux qui n’appartiennent pas a la culture orale. se sont
les oreilles qui enregistrent et jamais les yeux. cependant si je ne me trompe pas on pourrait la comparer a
la mémorisation des non-voyants ou a celle des petits enfants avant 1’4ge scolaire.

* La plus ancienne inscription en langue arabe découverte par les fouilleurs saoudiens & Qaryat al-Faw au
nord est de Nadjran, remonterait au 1V° siécle avant I’ére chrétienne (al-Ansary, p. 145).
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Or, c’est a la propagation de I’Islam que revient la fonction d’instaurer
I’arabe comme langue de la parole divine et de la tradition prophétique, mais
aussi comme langue véhiculant une culture et une appartenance. L’arabe,
transmis par le Coran, le hadith et la poésie préislamique, demeure la langue de

la littérature et de la rédaction scientifique.

En fait, la Révélation a coincidé avec un langage typique et standardisé,
atteignant un haut niveau de créativité et de perfection. Ces caracteéristiques le
rendent digne d'étre le code de la classe des lettrés. « Cependant, c’est le Coran
qui a véritablement préservé 1’unit¢ de la langue arabe et approfondi son

impact. » [traduction libre] (&<l 2004, p. 56)

D'une part, il la protégeait de toute segmentation et dichotomie, comme
c'était le cas pour le latin. En fait, la pérennité de la langue arabe et son
adaptabilité en termes de fonction ont favorise son unité. D'autre part, I'arabe, en
tant que langue porteuse de la parole divine, assume le réle de langue liturgique
de I’Islam. Une telle fonction a permis et lui permet amplement de s'étendre sur

plusieurs continents.

Par ailleurs, I'histoire de la langue arabe révele que les Arabes dans la
péninsule arabique étaient loin de tout contact linguistique. Un climat qui avait
favorisé 1’émergence d’une langue claire et « limpide» *, et socialement
élaborée. (Ibn Khaldoun, 1863, p. 8). Or, cette affirmation n’exclut pas
I’hypothése qu’un contact linguistique se fut effectué dans les frontiéres
géographiques avec essentiellement la Perse et la Grece antique. Les emprunts
lexicaux dans la langue arabe, quoiqu’ils soient rares, le révelent et constituent,
de ce fait, des traces historiques d’anciens contacts des populations arabes avec
leur environnement (Pennacchio, 2011). Les Arabes ont réussi a les arabiser et
ce, en les structurant par la structure de leur langue : les épousant a leurs schémes

et les imprégnant par la stylistique arabe [traduction libre] (¢ sl )., 1974).

! Les textes arabes ainsi que le Saint Coran I’identifient ainsi.
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Le grand philologue arabe Al-Suyutr (1445-1505 JC) fut le premier a adopter une
classification des emprunts par langue d’origine dans son traité al-itqan fi ‘lim

al-gr'an.

II. 2. 3. La situation sociolinguistique du dialecte djelfaoui

Par le biais de deux méthodes, a savoir I’entretien semi-directif et le
questionnaire, j’ai formulé la question suivante : Est-ce que Djelfa posséde son

propre dialecte ? Comment le définissez-vous ?

Un nombre important de réponses recueillies pointent du doigt le
rapprochement existant entre le dialecte djelfaoui et 1’arabe classique. Ainsi, j’ai

voulu vérifier I’hypothese confirmée par les enquéteurs.

Je pars dé€ja de I’affirmation que le changement est une constante. Toute
structure de la maticre, toute production humaine 1’en subisse impérativement.
Le changement structuré par le contexte touche les différents niveaux langagiers.
En effet, la langue comme manifestation humaine, n’échappe pas a cette regle.
L'étude sociolinguistique des discours enregistrés révele les changements qu’ont
subis quelques formes discursives arabes au fil du temps. Lorsque j’ai procéde a
I’écoute et a la réécoute des enregistrements effectués dans le cadre de cette
enquéte, j’ai pu déceler I’existence de procédés rhétoriques et syntaxiques arabes,

tels que la troncation.

Des remarques sont a retenir concernant le procédés de la transcription des
enregistrements aussi que concernant la langue « parlée » objet de la transcri-
ption. Il est a noter et j’insiste sur ce point la que les interviewés arabophones
s’expriment dans une langue que 1’on peut qualifier de « langue arabe » et non
pas de « parler arabe ». En effet, Cette description est corroborée par la présence
de procédés rhétoriques arabes dans le discours oral. Les quelques arguments que

je citerai plus loin étayent cette these.
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Mais avant d’étaler la question, il serait utile de jeter quelques lumicres
sur la nature et la maniére dont ces procedes fonctionnent afin d’approcher
I’élocution arabe, point de convergence entre la balagha et la rhétorique

aristotélicienne (Ismaili, 2007).

II. 2. 3. 1. La troncation ou I'abrégement, <»i/en arabe

Phénomene connu dans les langues sémitiques et européennes, 1’abrév-
iation, au sens générique reléve de I’oral ou de 1’écrit. Relevant de l'oral, elle se
manifeste dans la plupart des mots tronqués postérieurement métropolitain>
métro ou antérieurement autobus > bus. Concernant les locutions, I'omission d'un
des mots constitutifs doit étre considérée comme une ellipse, par exemple les
Etats Unis d'’Amérique devenant les Etats-Unis. A la différence de I'abréviation
de l'oral, I'abréviation procédant de I'écrit constitue au premier chef une forme

écrite issue d'une orthographe plus longue.

En outre, ’expansion du phénoméne dans la langue arabe a attiré
Iattention du linguiste EI Khalil Ibn Ahmed *, le premier & décrire les procédés
dans la langue arabe. Ainsi, il le décrit : « Prendre un mot de deux mots
consécutifs et en tirer un verbe ». En effet, elle consiste a établir une forme
€crite et/ou orale a partir d’une orthographe longue de fagon a en tirer le verbe
duquel toutes les formes lexicales peuvent étre dérivees. Aussi, le verbe

quadrilitére Je s~ est formé a partir de la formule de I’appel a la priére :
CM\ ‘_A.c > 5l ‘_A.c -

Tant a I’oral qu’a I’écrit, ’abrégement consiste a procéder a deux mots
ou a une phrase et de former du total des lettres de ses mots, un mot unique
indiquant ce qu'était la phrase elle-méme. Les linguistes comparent le geste de
déplacer ou d’emporter des lettres, a la sculpture sur bois et pierres, ce procédés

s'appelle en arabe : sculpture. La « sculpture » en tant que phénomene langagier

L Cf, < 4wl 431 s )l (alukah.net) >
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arabe, parait comme la construction d'un nouveau mot a partir des lettres de deux
ou plusieurs mots différents en sens et en graphe, de sorte que le nouveau mot

indique le sens de la phrase a partir de laquelle il est formé.

Il faut noter que la citation et 1’omission sont deux phénomeénes
rhétoriques répandus dans la langue arabe. Si la citation est appropriée au
discours détaillé, la suppression, elle, va en harmonie avec la concision.
Dailleurs, les Arabes, nation dont la culture est principalement orale, favorisent
dans leur communication la brieveté a la longueur. Pour ce faire, ils utilisent
I'omission afin d'alléger la lourdeur des expressions. En fait, la suppression peut

atteindre toutes les catégories grammaticales de la phrase arabe.

Cependant, le phénomeéne est peut-étre expliqué par d'autres facteurs qui
ne sont pas nécessairement d'ordre réguliers, notamment la diminution de
I'amplification et de I'exagération de I'expression. Les poétes arabes utilisent ces
procédes pour ce qu'ils appellent « la nécessité poetique » (suppression d'une
lettre sonore a la fin d'un phoneme). Outre la poésie, le phénomeéne est fréquent
dans Le Coran. Les quelques exemples suivants le démontrent : (isstataou -
isstaou) ;(tatanaz' zal — tanaz' zal); (tatawaf' fahoum — tawaf' fahoum) ;

(lam'yakon — lam' yako) ...

Dans notre cas, la concision est fréquente dans les discours oraux des

intellectuels arabophones interviewés. En voici quelques exemples :

* L’omission de la consonne du milieu :

""sdllet " ) "pronom relatif « qui », devenu par suppression "QJ\ "

"L oy " AN " « comme si celui » ou « comme si celle », devenu " K"
* La suppression de la derniére syllabe :

"e 2" « chose », seul le son « §@ » va étre gardé, les autres vont étre

supprimées.les exemples sont innombrables ou la lettre "Ji" indique le mot
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s ppali e =(h ) pali e
s gale =i sala

£t el Lo =_jindia e

Lo (o Le =il

£t OSle =_ilSLe

f3a bl e = idle 5ok
et oSl = iilSla

sed sl s =0l

oo Lol Lo = ileliiy e

A eed gl 5=l

o b (S = S

* L’omission du son "#Q'" ha’ ou le ha’ muet a la place d’un ha’ aspiré :

“w e

i = Sl verbe qui indique aimer, trouver agréable, estimer, apprécier, avoir

envie de

* ’omission de la premiére syllabe de s/_ , lorsque celui-ci est suivi d’un

pronom. Le verbe posséde une valeur persuasive, " i ¢l " ou " Ui 5" ou

"e@-ﬁ LSJi " ou ""?Sj sz " etc.

* L’omission de la premiére lettre « a¥ », « lam »
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* La permutation :

- L’utilisation d’unparler arabe ancien dans lequel le son gim est remplacé par le

sonia’ :

da =dals
- Le son «al-f » remplace le son « nizn » qui parait plus lourd

Ll =0pad
- Pour alléger la prononciation, le son « nin » est permuté par le son « mim »,

s =gl (i

IL. 2. 3. 2. Des traces de I'arabe archaique

4 qui désigne I’accord, I’acceptation, 1’assentiment, la reconnaissance et qui

peut indiquer I’indifférence.

& = adverbe du temps désignant la période actuelle : maintenant, en ce moment

la. il indique aussi le début de quelque chose, etc.
Le terme est peut-étre issu du mot <2 désignant parvenir a, atteindre, etc.

oA étymologiquement, le verbe désigne en arabe : regarder de travers, de fagon
facheuse ou de fagon hostile. Aujourd’hui, il indique simple regard : porter sa

VUe sur ou considérer, etc.

II. 3. La ville de Djelfa

La tentative de recherche sur la ville en tant que concept découle du fait

que l'intellectuel est une figure urbaine d'excellence. Il est de fait, le produit de la
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ville et c'est dans la ville qu'il intervient a travers ses discours engagés et ses
positionnements. Une figure qui influence le paysage urbain et qu’en est affectée,
en méme temps. La nécessité de réfléchir la ville est pesée par les constations du
role de la ville moderne traduit, entre autres, par la montée des tensions sociales
et la naissance de I’intellectuel sous ses différentes formes d’engagement.
L’intellectuel apparait donc, comme une figure de la cité et dans laquelle il s’y

engage.

II. 3. 1. Définir la ville

La lecture dans les versions du dictionnaire de 1’Académie francaise a
permis de rapprocher 1’aspect matériel changeant de la ville. Elle fut
d’abord, « Un assemblage de quelques maisons disposées par rues et fermées
d’une closture commune qui est ordinairement de murs et de fossez *».
Cependant, les grands changements économiques et politiques de la fin du
XIX®™ ont affecté son paysage urbain & un point tel qu’elle est devenu un
« Assemblage d’un grand nombre de maisons disposées par rues, et souvent
entourées d’une cloture commune, qui est ordinairement de murs et de
fossées? ». Ainsi, des oppositions naissent : grande ville vs petite ville et ville
riche vs ville déserte. Cette édition montre bien que la ville de 1’époque,
s’agrandisse désordonnément. Les ruraux, nouveaux locataires, s’installent dans

les faubourgs avec 1’espoir de trouver une vie meilleure en accédant au progres

urbain.

Sous Deffet de 1’exode de masse, la ville connalt un accroissement
démographique rapide induisant deux univers distincts: un centre et une
périphérie. Cet état de fait invite le pouvoir et les scientifiques a réfléchir
I’aménagement du territoire. Une ville doit nécessairement refléter le progres du

pays. Ainsi, la definition de la huitieme édition (1935) décrit la ville comme

! Cf. <<ville | Dictionnaire de I’ Académie francaise | le édition (dictionnaire-academie.fr)>>. Cette 1
définition (1694) sera maintenue dans les éditions qui suivent : 1718 ; 1740 ;1762 et 1798.

2 Cf. << ville | Dictionnaire de I’ Académie francaise | 6e édition (dictionnaire-academie.fr) >>. 6° édition
(1835).

110


https://www.dictionnaire-academie.fr/article/A1V0101
https://www.dictionnaire-academie.fr/article/A6V0540

CHAPITREI1 - CONCEPTUALISER LE CONTEXTE DE L’ENQUETE

« Assemblage ordonné d’un nombre assez considérable de maisons disposées

par rues, et limitées souvent par une enceinte * ».

Les définitions que 1’on vient de citer semblent décrire la forme matérielle
de la ville. Or, I’aspect matériel qui constitue 1’objet « ville » n’est que le cadre
matériel dans lequel les interactions sociales spécifiques de la vie urbaine se
rendent possibles (Wiel, 2002). La vie urbaine est en effet congue par un systeme
de représentations et d’interactions entre les différents groupes et personnages du
paysage urbain. Par extension, la ville se dit de I’ensemble des habitants qui y

vivent 2.

I 3. 1. 1. La sociolinguistique s’engage dans le terrain urbain

L’idée du contenant et du contenu de la ville, c’est a dire de la forme et de
la substance de la ville, est présente, et est exprimée par L. J. Calvet :

« La ville est a la fois comme une forme spatiale et comme un phénoméne
culturel. Cette forme et cette culture sont le produit du phénoméne historique
de construction de la ville » (Calvet L. J., 1994)

Si géographes et économistes ont été les premiers a s’intéresser a la ville,
d’autres disciplines, vu la complexité de I’objet « ville », se sont engagée eux
aussi dans cette concurrence. Au XX®™ siécle, I’aspect discursif et identitaire de
la ville a retenu I’attention de la sociolinguistique qui dorénavant, va s’intéresser
a ’approche sociale des faits de langue. Cette derniére est forcément liée a la

ville du fait que la population mondiale est majoritairement urbaine *.

La sociolinguistique « calvetienne », depuis 1994, s’est penchée principa-
lement sur le terrain urbain *, aussi bien que la sociolinguistique urbaine de H.

Bulot, qui s’engage dans une problématique visant a rendre compte de la ville

! Cf. << ville | Dictionnaire de I’ Académie francaise | 8¢ édition (dictionnaire-academie.fr) >>. 8¢ édition
(1935).

2 1bid.

% Cf. « Population mondiale: 68% de citadins en 2050 contre 55% aujourd'hui - ladepeche.fr »

L. J. Calvet publie, en 1994, les voies de la ville, son introduction & la sociolinguistique urbaine.
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mise en mots. Elle inclue « dans sa problématisation du fait sociolangagier, les
spécificités organiques et fonctionnelles de [’espace urbain» (Bulot,
Veschambre, 2006). Ainsi, une construction représentationnelle et imagée de la

ville est rendue visible par les discours qu’entretiennent les locuteurs de la ville.

Cette enquéte ressent le besoin de définir et de comprendre la ville comme
étant un phénomene universel immensément diversifié dans son aspect
linguistique et représentationnel, mais aussi, dans sa fonction incessamment
évolutive « qui n’admet pas de limite ». Car au gré des usages, la ville, comme
phénomeéne urbain et social, change de visage et se réinvente de nouvelles
fonctions : des villages agricoles transformés en villes a 1’age néolithique, aux
cités-Etats de 1’antiquité, passant par les cités fortifiées du Moyen-age aux Cités
industrielles du XIXe siecle jusqu’a arriver aux métropoles mondiales de la fin

du XXeme siécle (Baumont, Beguin, & Huriot, 1996).

C’est au cceur d’une réflexion sociale a tendance linguistique reposant sur
une conception identitaire de la ville, que certains sociolinguistes ont amorcé une
réflexion sur les outils d’analyse et de conceptualisation utiles pour comprendre
comment les pratiques discursives observables de la ville contribuent a fagonner
un sens de l’urbain dans ses dimensions a la fois symboliques et matérielles
(Mondada, 2005). De ce fait, un travail sur les pratiques symboliques (ibid),
(conditions et contextes de production du sens) tient sa légitimité du fait que le
sens est dynamique. Par consequent, il se construit et se transforme continu-

ellement sur le terrain social quotidien (ibid).

IL. 3. 1. 2. L’intellectuel contribue a fagonner un sens de sa ville : I'intellectuel invente
la ville et se réinvente par elle

L’intellectuel, comme figure urbaine, est une invention de la ville, mais
elle est réciproquement son invention puisqu’elle est incessamment présente

dans ses jugements et ses prises de positions. C’est ainsi que l’engagement

112



CHAPITREI1 - CONCEPTUALISER LE CONTEXTE DE L’ENQUETE

intellectuel, sous son double rapport a 1’espace publique et a I’espace politique,

trouve sa place de choix dans la ville.

En effet, les différents acteurs sociaux, a I’instar des intellectuels,
circulent des discours sur la langue et 1’identité¢ de la ville exprimant des prises
de position variées et ce, a travers des débats publics, des tribunes de presse ou
politique, des associations militantes, etc. Leurs positionnements, par rapport aux
multiples enjeux, contribuent a faconner un sens de la ville. Bourdieu, dans

L’Identité et la représentation, considere que

« la langue, le dialecte ou 1’accent, comme critéres « objectifs » de I’identité
régionale, sont 1’objet d'actes de perception et d'appréciation, de
connaissance et de reconnaissance, ou les agents investissent leurs intéréts et
leurs présupposés » (Bourdieu, 1980)

La ville est percue, de ce fait, non seulement comme un lieu ou se
manifestent les pratiques et les attitudes linguistiques des locuteurs, mais elle
semble étre a ’origine de ceux-ci. Cela pose, de fait, quelques questions :
comment les intellectuels qui s’engageant dans 1’espace de la ville de Dijelfa,
mettent en mots ’identité de leur ville ? Et comment cette ville, influence-t-elle
leurs discours sur la langue, 1’identité, la ville et sur eux-mémes en tant que

figures de la cité ?

Pour répondre a ces questions, nous tenterons d’aborder le contexte de la
ville de Djelfa dans toutes ses dimensions.

IL. 3. 2. La ville de Djelfa: histoire d’'un espace et géographie d’une tribu
IL. 3. 2. 1. Histoire d’un pays, histoire d’un territoire

Ce n’était pas le premier contact avec « I’occupant du Nord ». Tout au
long de son histoire, la situation géographique et naturelle de 1’ Algérie I’a exposé

a de nombreuses offensives lancées depuis le Nord. J. Duval dévoile la

convoitise européenne sans limites pour 1’ Algérie et ses richesses, aussi bien que
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leur esprit hautain qui se vante d’étre les premiers a ouvrir les portes de

I’ Afrique :

« Un pays situé a une nuit de ’Espagne, a deux journées de la France et de
I’Italie, admirablement appropri¢ aux besoins de ’homme par la pureté du
ciel, par la douceur du climat, par la fertilité du sol, par la vertu vivifiante de
ses eaux, par la richesse de sa végétation, par le nombre et 1’éducation facile
de ses animaux domestiques, réunissant d’ailleurs les principaux élé- ments
d’installation, la pierre, la terre & brique, la chaux, le platre, le bois, ne
pouvaient a tout jamais rester entre des mains barbares, fermé au mouvement
de la civilisation qui déborde de I’Europe, aux entreprises des populations
d’outre-mer qui , pressées par le besoin et une légitime ambition poursuivent
vers tous les horizons le bien-étre par le travail. un jour ou I’autre, les
barriéres devaient tomber. Ala France est la glorieuse initiative qui a ouvert
le continent africain a 1’activité des peuples. une insulte du Dey d’Alger au
consul frangais en fut I’occasion et le ressort décisif ; mais depuis des siécles
la tradition francaise tracait cette route a la politiqgue du gouvernement.
pendant deux cents ans, la France, au premier rang des nations chrétiennes,
avait fondé des comptoirs sur le littoral de la province de Constantine : dans
les lieux ou la compagnie de la Calle avait établi son négoce, les souvenirs
des tribus indigenes survivaient, en 1830, a une éclipse passagere de sa
puissance. En prenant possession de ’entier domaine de la barbarie, la
France a repris et développé, en 1’élargissant, une voie politique et
commerciale qui n’avait été brisée que par les vicissitudes des guerres de la
république et de I’empire. » (Duval J. , 1859)

Les Romains, bien avant les Francgais, parvinrent a atteindre les faubourgs
du Sahara *. Gilbert Charles-Picard, archéologue spécialiste de I’ Afrique du Nord
punique et romaine, mena deux fouilles en 1939 et en 1941 a Castellum Dimmidi,
située dans D’actuelle Commune de Messaed, dans la wilaya de Djelfa. Ses
fouilles soutiennent les arguments de son directeur, Jérébme Carpocino,
concernant les Limes de Numidie et sa garde syrienne. Gilbert charles-Picard
supporte que :

« Septime Sévere a cherché a étendre vers le sud et le sud-ouest la

domination romaine en Numédie : il a occupé dans cette intention la route
d’El Gahra ?, soit depuis El Kantara (ou plutdt Seba Mgata), soit depuis Ain

Naimia. il a lancé des avant-postes Dimmidi et Gemellae. » (Carcopino,
1939)

! Castellum Dimmidi, devenu Demmed qui s'étire & I'est au sud de la palmeraie, du village d'El Hania et
du nouveau quartier EI Qods sur le versant nord de l'oued Messaed dans la commune de Messaed
(Djelfa).

% Prés de Messaed.
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Il considére que ces deux postes présentent les extrémités de voies
normales aux limes s’enfongant a travers le désert insoumis. Ces multiples
incursions et occupations ont forcément marqué 1’imaginaire social algérien a un
tel point que I’on peut aisément juger que la mémoire algérienne, présentant
plusieurs césures et fractures historiques, semble porteuse des marques d’une

identite traversée par les contradictions multiples (Cheniki, 2019).

Cette introduction historique meéne a réfléchir Djelfa dans sa complexité.
Comme espace géographique, elle fut parcourue par de nombreuses races et
cultures : des toponymes tels que Zahrez, d’origine romaine ou Taadmit,
d’origine berbére ; des épithétes tels que Maxpoc (prononcé makrous en arabe
locale), d’origine grecque ou <wid « gasbhah », d’origine arabe archaique..,
démontrent I’impact de ces passages humains sur la langue, et par conséquent sur

le « sédiment » culturel de la région.

Penser la ville de Djelfa, c’est penser ses spécificités culturelles, car ¢’est
a travers la différence que les individus et les groupes sociaux communiquent, se
distinguent, se représentent et se différencient. Sloterdijk, en pensant les espaces
urbains (sphérologie), propose une conception classique anthropologique par
I’ouverture d’un intérieur qui s’immunise a I’extériorité (Sloterdijk, 2005, p.
274). C’est dans ce processus social contemporain que se constitue un « nous » et
se manifeste dans sa relation a un « eux ». Ainsi, les conceptions qui régissent la
société traditionnelle, a savoir le contrat, ne sont plus pertinents pour penser le

social.

« Par « société », nous entendons un agrégat de microspheres de différents
formats (couples, foyers, entreprises, associations) qui se jouxtent comme les
bulles dans une montagne d’écume et se glissent par dessus ou par dessous
sans étre, les unes pour les autres, ni véritablement atteignables, ni
effectivement séparables » (Ibid., p. 51-52)

Plusieurs parameétres contribuent a construire la ville: son territoire
urbain, son histoire et ses récits et discours. De ce fait, les interactions

langagiéres des habitants de la ville de Djelfa (capitale des Ouled Nail), ou
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d’ailleurs, s’articulent histoire et langue pour produire des sens (Orlandi, 2001),

mettent en évidence un sens sociolinguistique de la ville.

Quicongue qui évoque Dijelfa, évoquera certainement les Ouled Nail, leur
« pays » et leur tradition orale, leur hospitalité, leur éloquence, leur tenue, leur
danse, leur musique, et la grace de leurs femmes etc. Or, la plupart des Ouled
Nail sont aussi les nomades de la steppe semi-aride. Un territoire qui les a
contraint a exercer le pastoralisme et toutes les activités annexes. Soutenant
cette idée, E. Masqueray, linguiste et ethnologue de la troisiéme République, se
réeférant a Ibn Khaldoun, «réfute I’idée que la «sédentarité » et le
« nomadisme » étaient des modes de vie inhérents a la race, et insiste sur le fait
que ceux-ci ne sont déterminés que par le milieu ». En plus de leur activité agro-
pastorale, Les Ouled Nail possédent quelques industries domestiques qui leur
permettent de « serv[ir]ent d’intermédiaires pour le commerce entre les habitants

du Tell et les habitants du désert » (Reclus, 1886, p. 552)

D’ou des interrogations s’imposent : qui sont les Ouled Nail ? Quelle est
leur origine et histoire ? Quel rapport entretiennent-ils avec Djelfa ? Quelle est la

part de la réalité et du mythe dans leur récit ? Et comment sont-ils représentés?

IL. 3. 2. 2. Les Ouled Nail, histoire et mythe

D’aprés la tradition orale transmise, les Ouled Nail sont les descendants
de Sidi Nail *. Nail fut un surnom que lui discerna son maitre Sidi Ahmed Ben
Youcef, le maitre de Miliana, parce qu’il avait « obtenu » sa bénédiction. On dit
plus tard que ses enfants : sl (bl 5 48,3 aglal « gslhum Surfa wa nailin al-
hair » c'est-a-dire : « nobles [ de la descendance du prophéte Mohamed] de race

et ayant obtenus la grace » (De Villaret F. , 1995, p. 22).

! EL-Cherif Mohamed ben Abdallah EI-Khourchoufi El-Idrissi El-Hassani.
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Sidi Nail ou Mohammed Ben Abdallah El Khourchoufi El Idrissi * El
Hassani naquit en 1’an 1494 JC a Qasr El-Pharaon a Figuig. Son pere est El-
Emir Abdallah EI-Khourchoufi, doyen des khourchoufiyines, et sa mere Lala
Aicha, enterrée a Bordj-Menaiel (wilaya de Boumerdes), est la fille de M hamed
Ennajai. Les « Najaiwounes » sont les actuels Ouled Daraj dans la région de

M sila et ses environs 2.

Le récit oral est soutenue par des sources ecrites, que je vais essayer
d’exposer chronologiquement. Cependant, il serait bon de rappeler que si ces
versions se recoupent sur 1’ascendance charifa de Sidi Nail, elles divergent sur sa

descendance, notamment les noms et le nombre de ses fils :

La premiére source est celle de Achmawi * (1678) qui dit que Sidi
Abdellah El-kherchoufi est I'ancétre des Erahama des Ouled Nail qui sont dans
le Sahara, et que Ahmed ben Abdellah El-khourchoufi laissa trois enfants: Abou
Lith, Es-Seknaoui et Abderahmane *.

La deuxiéme, est celle d’Arnaud (1872), indique comme fils de Sidi Nail :
Ahmed, Zekri,Yahia et Malik. Ce dernier, ancétre de Si Mhammed, Saad, Yahia et
Aamer °.

La troisieme est celle du défunt Si Atya Messaoudi ° (1980), reprise par
(De Villaret F. , 1995), ou il désigne les noms suivants comme étant fils de Nail :
Aissa, Zekri, Abou lith, Yahia et Malik. Mais ce Malik serait le pére d'Ahmed, qui
est le pére de Salem, ancétre des Ouled Si Mhammed, Saad ben Salam, Yahia ben

Salam. Selon cette généalogie, Aamer n’est que Malik ben Yahia ben Nail.

! Les Idrissides sont une dynastie chérifienne de souche alide. ils doivent leurs nom & Idriss 11, fils de
Idriss ler, arriére petit fils de Al Hassan Ibn Ali et de Fatima Zahra, fille du prophéte Mohamed
(QLSSL). sa mere est Kenza Al Awrabiya. les Awrabas, tribu berbére du Maroc, reconnait Idriss |
comme Imam de la population berbére et son fils, Idriss Il, comme unificateur du pays.
2 Cf. < Djelfa Info - L'information prés de chez vous - Sidi Nail : Noblesse et Géographie >
jAhmed ben Mohammed EI-Achmaoui, Essalssila Al Wafiyya, Wel Yakout Essafia, non édité.

Ibid.
> Ibid.
® Le Grand Imam et Moufti de Djelfa (1990-1989).
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Une deuxiéme hypothése, avancée par Elisée Reclus, suggére que les
Ouled Nail sont des Arabes hilalites:
« La grande confédération des Nail, tribus qui sont venus vers le milieu du
onziéme siécle, occupe un trés vaste territoire de arcours au sud de Bou-
Sada : du coté de I’ouest elle atteint le djebel Amour, a ’est elle touche au
ksour des Ziban; les pasteurs des Oulad-nail errent avec leurs alliés les

Harazlia jusqu’aux portes de Tougourt : on reconnait leurs campement aux
tentes de laine de teinte en rouge-brun » (Reclus, 1886, p. 552)

Enfin, une troisiéme hypotheése que B. Ferhati avance dans ’article qu’elle
a publié dans L’Algérie et la France, indiquant qu’ils sont une société berbére

fortement arabisée (Vedes-Leroux, 2009, p. 656)

IL. 3. 2. 2. 1. Les représentations des Ouled Nails et de leur pays dans les
écrits des orientalistes

De nombreux orientalistes citent les Ouled Nail, soit en leur consacrant
des ouvrages, soit en les mentionnant dans leurs écrits. Je peux citer, a titre non
exhaustif, les travaux d’Emile Dermenghem qui publie en 1956 des fascicules
intitulés Documents algériens, des mises au points sur le pays des Ouled Nail,

duquel on extrait ce passage qui présente Djelfa:

« L'annexe de Djelfa (..) est par excellence le pays des Ouled Nail ( a part les
Saharis et les Abbaziz; a part six tribus Ouled Nail sur BouSaada et trois aux
Ouled Djellal). Son territoire a la forme d'un rectangle nord-ouest sud-est
entouré par les communes mixtes de Chellala, d'Ain-Boucif, Bou-Saada
(dans le département d'Alger), les annexes des Ouled jellal et de Touggourt
(Territoire de Touggourt), de Ouargla (Territoire des  Qasis), de Ghardaia
et de Laghouat (Territoire de Ghardaia), la commune mixte d'Aflou ou
du Djebel Amour (département d'Oran). C'est vraiment le cceur de
I'Algérie. » *

En 1960, le méme auteur publie chez Gallimard, le pays d’Abel : le
Sahara des Ouled-Nail, des Larbaa et des Amour.

De son cote, le peintre Eugéne Fourmantin invente, en 1854, I’écriture du

regard dans son récit de voyage « Un Eté dans le Sahara» ou il décrit son

1 Cf. < le pays des ouled-nail algerie,documents algeriens,venis;alger-roi.fr >
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voyage de Médeéa a Laghouat passant par Djelfa. Dans I’extrait suivant,
Fromantin retrace son itinéraire depuis la vallée de Gueltat Estal (la frontiere

nord de la Daira de Djelfa) en direction de la ville de Djelfa.

Quoique le passage, cite en bas, parait descriptif, le peintre glisse des mots
manifestants de la condescendance envers les Ouled Nail comme s'il les enviait
pour la beauté des paysages et la nature éblouissante qui caractérise certains
endroits au pays des Ouled nail !

«Ici, le pays change entierement d’aspect, au point qu’on croirait s’étre
trompé de route et rebrousser chemin vers le nord. Les montagnes (..) Sont
couronnés de pins. La vallée, pareillement couverte de pins et d’assez
beaux chénes, a surtout le grand tort de n’étre point a sa place en plein
territoire des Ouled-Nayl, et sur le chemin du désert.  trouvons ici  non

seulement des vivants, mais un petit poste de tirailleurs francais occupés a
batir un caravansérail. (Fromentin, 2014, pp. 64,65)

Frangois De Villaret, connu chez les habitants de la ville de Djelfa sous le
nom de Pére Abderrahmane , entreprit une recherche d’archéologie et d’ethno-
graphie dans la Daira de Djelfa, intitulée: Siecle de steppe, jalons pour
[’histoire de Djelfa, réparti en trois tomes: Avant les Ouled Nail, Les Ouled Nail,
ainsi qu’une partie annexe dédiée aux Récits populaires. L’objectif de sa
recherche, comme il le déclare clairement, n’était guerre de soutenir une these
quelconque, mais plutét, susciter des mises au points et donner une base a des
recherches futures. Ainsi, les premieres lignes de 1’avant propos, orientent la
réception vers 1’absence quasi-totale d’une auto-conscience, nécessaire pour

toute relance civilisationnelle :

«La région de Djelfa, située au cceur de I’Algérie, centre de la trés
importante confédération des Ouled Nail, est tres mal connue de ses
habitants eux-mémes. ce n’est pas que personne ne s’y soit jamais intéresse.
il y a eu un certain nombre d’études  particuliéres publiées (..) mais tout
cela reste épars et peu accessible.» (De Villaret F. , 1995)
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II. 3. 3. Naissance d'une ville

Djelfa, carrefour de croisement routiér et acces au sud, sa naissance est
liée intimement a la colonisation francaise. Sa création marque en effet,
I'importance de la region pour Il'accomplissement des plans militaires et
économiques francais. D'un lieudit Djelfa constitué par de vastes parcours
steppiques traversés par les tribus nomades des Ouled Nail, a un centre de
population civile, promulgué le 20 février 1861. Le décret impérial porte « la
création d'un centre de 55 feux et 144 autochtones... », vivant autour d'un Bordj
(fortification), érigé en 1852, servant de forteresse et de caravansérail a I’armée
francaise dans sa conquéte de Laghouat. De fait, cette réglementation ne fait que

régulariser un état de fait qui existait déja *.

L. Piesse dans son « [tinéraire historique et descriptif de L’Algérie »

décrit minutieusement Djelfa de 1’année 1881:

« Djelfa (1100 mét. Au dessus du niveau de la mer) est un des nouveaux
postes établis sur la route de Lar’ouét ; un marché important s’y tient tous
les dimanches. Sauf un moulin francais, tout 1’établissement est situé sur la
rive gauche de lariviére de ce nom et consiste en un bordj ou maison de
commandement, un petit hameau, une smala de spahis et le camp du
bataillon d’Afrique. Ce poste * est placé sur une pente peu inclinée a 1’est du
djebel-Senalba couvert de vastes foréts, et du Zebdeba, aujourd’hui connu
sous le nom de redoute Lapasset. L’oued-Djelfa est profondément
encaissée ; ses berges ravinées se composent de terres dalluvion de
différentes nuances et au-dessous desquelles il y a une couche d’argile
bitumineuse. Les environs de Djelfa  étaient couverts de marais qu’on a
desséchés depuis notre occupation de ce point; ona  établi, dés 1855,
des rigoles qui conduisent les eaux de ces marais dans ’oued-Djelfa, et le
terrain a pu étre livré a la culture.

Le bordj de Djelfa, ainsi que I’indique une inscription placée au- dessus de
sa porte d'entrée, a été bati en quarante jours, aux mois de novembre et de
décembre 1852, par la colonne expéditionnaire du général Yussuf. Sous le
gouvernement du maréchal Randon. C’est un vaste corps de logis élevé
carrément au dessus d’une enceinte de murs bas. On  y a installé la maison
du khalifa des Oulad-Nails, dont Djelfa est le centre, et un bureau arabe.
C’est tout a la fois une maison de commandement, un caravansérail et une
forteresse » (Piesse, 1881, p. 117)

! Suite au rapport envoyé & I’Empereur & Paris par J. L. Randon, le gouverneur de 1’ Algérie (1851-1858).
2 Transformé aprés I’indépendance, en collége d’enseignement moyen portant le nom du CEM Ben
Ayyade.
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Ce petit regroupement va connaitre, au fil du temps, des métamorphoses
successives, aussi bien a I'échelle « morphologique » (démographie et structure

urbaine), qu'a I'échelle sociale et culturelle (langues et habitus) :

Au niveau langagier, le contact entre 1’arabe dialectale, véhiculée par les
autochtones et I’arabe classique assurée par les Zaouias comme langue
liturgique, d’une part et d’autres part, le francais, comme langue officielle de
I’ Algérie coloniale, « se révele houleux ! ». Toutes les circonstances et modalités
sont favorisées pour D’intrusion officielle de la langue frangaise et la
marginalisation de I’enseignement de 1’arabe et des variétés berbéres. La
politique linguistique coloniale va marquer de facto, son impact aussi bien au
niveau lexical (emprunts et calques) et phonologique, qu’au niveau

représentationnel.

Cependant, ce qui apparait important pour 1’étude sociolinguistique, du
moins de mon point de vue, c’est la « sédimentation ? » représentationnelle que
les locuteurs algériens vont développer, au fil des générations, sur les langues qui
partagent le paysage linguistique ainsi que sur les locuteurs de ces langues.

K. Ibrahimi décrit le rapport qu’entretenait les langues dans le contexte algérien :
« Cette coexistence se révéle houleuse, fluctuante et parfois conflictuelle
dans un champ symbolique et culturel traversé de rapport de domination et
de stigmatisation linguistique, des rapports aggravés par les effets d'une
politique unanimiste, volontariste et centralisatrice qui exacerbe les

enjeux d'une problématique identitaire fortement malmenée par les
vicissitudes de I'histoire ». (Taleb-Ibrahimi, 2007)

II. 3. 4. Dénomination de la ville de Djelfa

L’aspect écailleux et crouteux des alluvions semble étre a I’origine de sa
dénomination. Djelfa, « al-galfar» en arabe, signifie 1’écorce ou la croute ;

I’Oued Djelfa comme oued a court lent, permet aux particules de se former sur

! Expression empruntée a K. T. Ibrahimi.

2 Terme emprunté a la géologie. En effet, les représentations s’apparentent aux strates de la roche
sédimentaire (sable ou argile), en ce sens qu’ils s’accumulent et se sédimentent au fil du temps jusqu’a
former des couches compactes semblables a des couches de roches sédimentaires.
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les berges formant des croutes. Ainsi, les alluvions, en tant que dép6t de débris

tels que le sable, I’argile et la vase, semble étre a I’origine de cette dénomination.

Une autre piste linguistique, améne vers un deuxiéme sens proche du
premier : Ll sl JSI ol cciali 5 il cadli En se basant sur le caractére
dérivationnel de la langue arabe, on peut avancer une hypothése selon laquelle le
substantif Djelfa s’est dérivé du verbe « talagawfat» <sali (qui désigne, le
changement que subissent les parois d’un puits a cause de 1’érosion hydraulique),
transformé en « tagalwafat » <8la3, en alternant les deux consonnes lam et gim
dont les points d’articulation sont rapprochées. Ce phénomene est connu et

courant en arabe orale.

IL. 3. 5. L’histoire de L’éducation a Djelfa, en chiffres et par ordre chronologique

Dans un contexte historique de lutte d’influence des religions, les Francais
inaugurent, en 1856, une église provisoire construite en planche. Par le décret du
31/03/1860, Djelfa fut érigée en succursale du culte catholique. Les francgais lanc-
ent aussitot, une souscription destinée a financer la construction d’une église en
dur a Djelfa et a Laghouat. L’ Archevéque d’Alger bénit la premiére pierre de la
nouvelle église, achevée en 1863. La premiére mosquée, la mosquée de Si
Belgacem Belahrech fut batie en 1864 dans la cité d’El Bordj, hors les remparts

de la ville.

En réaction a la construction de I’église, la population musulmane de la
ville et de la périphérie contribua & la construction de la premiére et grande
mosquée du centre ville. Pour la réaliser, ils demandérent & Si Bencherif * de leur
concéder le terrain d’en face de 1’église. D’aprés un témoignage rapporté par
Said Boukhakhal ? : « les habitants de Djelfa, voyant les francais batir leur église

sur un sol musulman, par 1’argent des musulmans, demanderent a Si Bencherif,

! Un notable de la ville.
2 Un jeune élu de la premiére assemblée communale de Djelfa (1967) qui a remplacé le maire
démissionnaire pour etre a la tete de I’APC en tant que plus jeune président d’APC de toute 1’ Algérie.
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le khalifat des Ouled Nail, de leur octroyer le terrain d’en face de I’église afin
d’y batir le « gam “ al-gum ‘ah [C'est-a-dire, la mosquée de la priére du vendredi]
(..) Pendant que le propriétaire mesurait, par nombre d’enjambées, la surface
choisie pour la construction; ['un des Aghas présents lui demanda d’étre
généreux et de bien écarter les jambes afin qu’Allah lui accorde de son vaste
paradis ! ». La « gam* al-gum ‘ah » fut édifiée en 1919 et porte aujourd’hui le

nom du donateur de la terre, Si Ahmed Ben Cherif.

IL. 3. 5. 1. la vie scolaire pendant la période coloniale

Deux ans aprés sa promulgation, le petit village de Djelfa connait sa
premiére institution scolaire. En 1863, les francais construisent en effet, la
premiere classe franco-indigéne. Le maitre d'école, Mr Demongues, fit la classe a
quarante éleves. En plus du programme scolaire habituel, il leur enseigne un
rudiment d'agriculture. L'école sera fermée de 1863 a 1864 a la suite de la révolte
des Quled Sidi Cheikh. Aujourd’hui, 1’école porte communément le nom de

Madame Chergui, sa premicre directrice d’aprés 1’indépendance.

La ville va étre animée, en 1868, par un ouvroir d'enseignement des
travaux ménagers, chapeauté par les sceurs blanches et destiné aux filles
musulmanes. En 1870 une deuxiéme école, portant le nom de « Gustave
Martin », premier maire de la ville de Djelfa, fut inaugurée. Elle sera trans-
formée, aprés 1’indépendance, en siége de la Direction de I’Education. En face
de la mairie, une école de six classes (CEM EI Amir Abdelkader actuellement),
fut construite et inaugurée le 5 mai 1932 par Jules Carde, gouverneur général
civil de I’Algérie. La ville qui s’étend, a vu la construction de la premiere école
des filles dans la cité de Guennani en 1912. Dans le cadre d’une prolongation de

’obligation scolaire, des courts complémentaires eurent été institués a la fin des

! Histoire relatée par S. Boukhalkhal lors de I’entrevue menée avec lui.
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années 1935. Djelfa va béneficier du plan de Constantine : I’école de la cité des

Cents maisons fut batie en une semaine *.

De son coté, I’Association des oulémas musulmans algériens ouvre, au
centre ville, Medresset El Ikhlass en 1935. Une école dont 1’enseignement fut
dispensé en arabe classique. Voici une liste non exhaustive des instituteurs étant
passé par la Medersa: Messaoudi Attia (I’ancien Moufti de Djelfa), Raiss
Mohamed , Bencherik Abderrahman, Labgaa Lakhdar, Bouzidi Ali, Ali Aissa,
Aggoun Hadj Sadek, Bouti Mohamed, Marzougui Belarbi, Bellaha, etc.

II. 4. L’intellectuel

« Ne peut étre intellectuel gu'un individu qui se caractérise a
I'origine par un savoir intellectuel, par de l'intellectualité, en

d'autres termes. » (Duclert, 2003)

IL. 4. 1. Interrogations légitimes

Qui sont les intellectuels? Existerait-il des professionnels de

I’intelligence ? Si oui, qu’est ce qui rend cette hypothese valide et fiable?

L’identification des intellectuels est sans doute 1’une des taches les plus
difficiles dans mon domaine de recherche. Quelle est la description qui peut étre
adoptée pour l'identifier et le légitimer ? Si I’identification de I’académicien, du
cinéaste, du journaliste, du politicien, de I’écrivain, etc., est rendue facile par le
diplome correspondant a la spécialité, par le domaine de I’activité, a travers la
carte professionnelle, par la création que la critique témoigne a I’artiste et a
travers les belles lettres que la réception atteste au romancier.., celle de la figure
intellectuelle ne repose sur aucun critere tangible de crédibilité savante ou de

CONsensus agree.

! Source orale (de la bouche de S. Boukhalkhal).
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Ainsi, le journaliste qui dénonce les entraves a la liberté de la presse ou
qui s’engage ou adhére a une cause humanitaire, est-il un intellectuel ?
L'écrivain qui ne s’abstient pas ! d’assumer la responsabilité morale de défendre
la liberté d'expression, I’envert du droit de critiquer I'Etat (Sapiro G. , 2010), est-
il un intellectuel ? Le politicien réformateur politique et culturel, est-il un
intellectuel ? un juriste qui participe a la cohésion sociale, peut-il étre considéré
comme un intellectuel ?

Face a ce probleme scientifiquement complexe, on peut considérer que si
le groupe baptisé « classe intellectuelle » est composé d’éléments qui ont des
points d’intersection parce qu’ils portent tous la méme référence, alors les
aspects communs entre eux peuvent étre identifiés. Deés lors, la question qui se
pose est la suivante : quels sont les aspects cognitifs qui distinguent cette
catégorie ? Serait-ce ses methodes de travail, la nature de son discours, la
dynamique de sa trajectoire, ou encore les fondements de son engagement ?

D’autres questions s’imposent auxquelles cette étude devrait fournir
quelques éléments de réponse : I’intellectuel, comment est-il produit ? Comment
est-il 1égitimé ? Sur quoi se fonde-t-il ? Comment les intellectuels sont-ils
structurés ? Comment progressent-ils ? Cependant, il convient avant d’y

répondre, de faire un flash back sommaire sur 1’histoire de 1’intellectuel.

Ce titre se propose de retracer dans un premier temps, 1’histoire
généalogique de I’intellectuel comme concept ayant vu le jour en France et qui,
postérieurement, a connu un succes en Europe, en Angleterre moins. Plus tard,
le concept immigre pour atteindre d’autres rives, notamment celle de I’ Algérie.
Il en résulte une renégociation théorique et une réappropriation conceptuelle,
corollaire de toute « décontextualisation » ou mobilité conceptuelle. Le concept,
rétabli dans le nouveau climat social et culturel, sera finalement progressivement

redeéfini, dans I’espace des nouvelles attitudes. Cela signifie que tout processus de

L A I’encontre de Stendal qui considére I’intrusion de la politique dans une ceuvre littérature, un coup de
pistolet au milieu d’un concert.
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décontextualisation suppose une renegociation du sens pour que le nouveau

concept s'adapte au nouveau contexte socioculturel.

Il revient plus tard de consulter deux acceptions différentes du concept
« intellectuel » : une premiere appartenant initialement au contexte européen, une

seconde voit le jour dans un espace maghrébin d’expression arabe.

Il'y a aussi de bonnes raisons de s’interroger sur la nature de cette figure
emblématique, ses postures changeantes, son mode d’action, sa trajectoire, bref.,
de parcourir dans un deuxiéme temps, ’itinéraire de l’intellectuel algérien a
travers les différentes étapes de 1’histoire contemporaine, tout en ayant le souci
de questionner les figures de ce personnage, son engagement hier et aujourd’hui,
a travers sa prise de position dans la société ainsi qu’a travers son discours et
d’essayer de le concevoir « sur le mode d’une double posture : ’engagement et la

distanciation. » (Ali-Khodja, 2013)

II. 4. 2. Naissance de I'intellectuel

L’intellectuel comme figure publique est né en France a I’époque de
I’affaire Dreyfus, la célébre lettre ouverte au président de I’IlIeRépublique, Félix
Faure, avec son titre en manchette et ses deux majuscules, « J’Accuse... ! », et sa
conclusion: « Qu’on ose me traduire en cour d’assises et que I’enquéte ait lieu au
grand jour ! J’attends », signé Emile Zola, publié le 13 janvier 1898 a la une du
journal L’ Aurore, annonce en effet, la « naissance sociale » de « [l’intellectuel »

comme concept.

Par cet acte rhétorique 1’écrivain, s’investit dans un contre-pouvoir et met
sa plume aux services d’un engagement politique. L’article publi¢ a plus de
200000 exemplaires réussit a ouvrir le débat publique et crée une polémique. La
course médiatique commence, motivé, le journal Le Temps publie a son tour une

pétition signée par un groupe d’auteurs et de journalistes a la faveur du capitaine
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Dreyfus accusé de trahison et condamné a perpétuité a la fin de I’année 1894. Le

ministre de la guerre porte plainte contre Zola, la France est divisée.

Le terme intellectuel refléte bien la seconde moitié du XIX®siécle. A cette
époque, les nouvelles élites francaises se faconnerent une nouvelle identité
attachée a la connaissance et qui contribue par conséquent au développement des
journaux et revues littéraires. Cette presse écrite, assurait a son tour « une

nouvelle « position » aux auteurs de littérature. » (Patéridou, 2017)

L’écriture constitue de fait le gagne-pain d’un bon nombre d’auteurs,
mais, elle leur procure aussi une « autorité » symbolique, un capital construit
pierre par pierre par leurs activités dans la création de nouvelles tendances
d’analyse esthétique. Ainsi que I’explique Pierre Bourdieu, c’est exactement ce
désir d’autonomie des facteurs économiques, sociaux et politiques qui a donné
aux auteurs littéraires cette impulsion qui leur a fait franchir le seuil de leur
champ et a intervenir dans des sujets sociaux et politiques pour présenter leurs

propres valeurs et combattre pour une cause (Delmas, 2007).

II. 4. 2. 1. Premieres occurrences

Il est a signaler que l'une des premicres occurrences du terme
« intellectuel » se trouve dans les textes des Cahiers de jeunesse d’Ernest Renan,
rédigés en 1845-1846. Renan distingue I’homme d’action de I’homme de pensée.
Il affirme la primauté de P’activité intellectuelle, 1’action étant dénuée de sens

(Patéridou, 2017).

Par le terme « intellectuel », il a principalement a 1’esprit, un homme de pensée
ou un artiste, quelqu’un qui écrit de la poésie, qui s’adonne a la peinture ou a la

sculpture. » (Ibid.)

Le substantif intellectuel ne figure pas dans les anciens dictionnaires tels

que : le Littré (édition de 1876), le grand dictionnaire universel de Pierre
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Larousse (1866-1878) et la grande encyclopédie (1885-1902) (Touchard &
Bodin, 1959)

Plusieurs parameétres interviennent en effet, dans la définition de
I’intellectuel : 1’époque historique, le contexte culturel et social, mais aussi les
orientations politico-sociales de celui qui use du terme. Donc, «a vouloir
imposer dés le début une définition a priori, on risquerait soit de prendre parti

avant toute analyse, soit de s’en tenir a des observations tout a fait générales. »

(Ibid.)

I 4. 2. 2. Prémices d’une définition

Convaincu de I’'innocence du capitaine Dreyfus, Georges Clemenceau
homme d’Etat et anticlérical, plaide aux cotés de Zola inculpé et condamné dans
’affaire entreprise contre lui. Il entame dans les colonnes de L ’Aurore, selon
Jacques Julliard, la « campagne de presse sans doute la plus abondante qu'un
journaliste ait jamais consacrée a une affaire » (Julliard, 1993) : 665 articles dans
sept volumes successifs, a commencer par A la derive! dont il lance le
néologisme d'intellectuel , le 23 janvier 1898.

« N'est-ce pas un signe, tous ces intellectuels, venus de tous les coins de
I'horizon, qui se groupent sur une idée et qui s'y tiennent inébranlables?
Sans les menaces qu'on a répandues dans tous les établissements
d'instruction publique, combien seraient venus qui n‘osent manifester le
trouble de leur conscience ! [...] Pour moi, j'y voudrais voir  l'origine d'un
mouvement d'opinion au-dessus de tous les intéréts divers, et c'est dans cette

pacifique révolte de I'esprit francais que je mettrais, a I'heure ou tout
manque, mes espérances d'avenir. » (Duclert, 2003)

Etant I’initiateur du néologisme, la premiére définition a été bien proposée
par Clemenceau. Ainsi, les intellectuels sont au sens clemencien, des individus
qui se groupent autour d’une idée, une opinion dont ils s’y tiennent et défendent

pacifiquement. C’est a ce mouvement, dont les valeurs dépassent ceux de

! Georges Clemenceau, « A la dérive », L'Aurore, 23 janvier 1898, republié dans Georges Clemenceau,
L'affaire Dreyfus. L'iniquité, introduction de Michel Drouin, Paris, Mémoire du livre, 2001, p. 217.
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I’individualisme, que Clemenceau veut s’engager désormais. Il voulait voir batir
un mouvement intellectuel qui prone I’intérét général de la société frangaise, dont
le militantisme pacifique serait la seule et unique voix. L’approche clemencienne
quoi qu’elle ne détermine pas le statut social de 1’intellectuel, « au singulier »,

définit cependant, sa mission et son outil d’action.

Si donc, dans ces temps derniers, un certain nombre d'artistes, mais surtout
de savants, ont cru devoir refuser leur assentiment a un jugement dont la
légalité leur paraissait suspecte, ce n'est pas que, en leur qualité de chimistes
ou de philologues, de philosophes ou d'historiens, ils s'attribuent je ne sais
quels priviléges spéciaux et comme un droit  éminent de contrble sur la
chose jugée. Mais c'est que, étant hommes, ils entendent exercer tout leur
droit d'hommes et retenir par devers eux une affaire qui releve de la  seule
raison. Il est vrai qu'ils se sont montrés plus jaloux de ce droit que le restede
la société, mais c'est simplement que, par suite de leurs habitudes
professionnelles, il leur tient plus a cceur. Accoutumés par la pratique de la
méthode scientifique a réserver leur jugement tant qu'ils ne se sentent pas
éclairés, il est naturel qu'ils cedent moins facilement aux entrainements de
la foule et au prestige de I'autorité. (lbid.)

Six mois aprés, Emile Durkheim reprend le néologisme * non pas dans le
corps de son article, mais dans le titre de « L'individualisme et les intellectuels »,
paru dans Revue bleue, juillet 1898. Sociologue engagé dans ’affaire Dreyfus, il
réussit a rassembler autour de lui un groupe de jeunes intellectuels contre

I’antisémitisme et le conservatisme.

Voyons comment Durkheim détermine t-il ce groupe engagé ? Artistes,
savants, chimistes, philologues, philosophes et historiens, possédant le droit
éminent de contréle sur la chose en exerc¢ant leurs droit d’ « hommes »,
accoutumés par la méthode scientifique et cédent moins aux jugements de la

foule et aux séductions de 1’autorité (Durkheim, 1898).

Les intellectuels de Durkheim, comme on peut le remarquer, sont d’abord
issus de divers univers scientifiques. Usageés de la raison critique, cette formation

leur permet de prendre le temps dans 1’analyse de la situation avant d’y porter

! Emile Durkheim, « L'individualisme et les intellectuels », Revue bleue, juillet 1898, réédité a Paris,
Mille et une nuits, postface de Sophie Jankélévitch, 2002, p. 19.
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jugement. Le lien du savoir et du savoir-faire, et de 1’exercice de la citoyenneté
forme le fondement de leur pouvoir symbolique. Des « hommes » exercant leur
liberté d’opinion et leur droit de contréle sans qu’ils soient attirés par un gain
politique. De ce fait, l’intellectuel dont I1’activité professionnelle réclame
I’intelligence et la méthodologie scientifique, serait la personne la plus
appropriée a prendre le contréle sur toute la société et sur le politique, et a
dénoncer tout dépassement touchant aux droits civils. Il convient de noter que
cette définition met 1’accent sur I’identit¢ sociale et culturelle de 1’intellectuel

telle que mentionnée dans les références qui ont abordé la question..

L’affaire historique qui a ébranlé la Ille République pendant douze ans,
créant ainsi un climat de tension et d’effervescence, donna en effet, naissance a
un nouveau phénomene culturel, politique, et social qui, depuis, n’a cessé de
gagner de I’ampleur comme D’atteste le riche répertoire de référence usant de la

question.

IL. 4. 3. Le discours des intellectuels sur eux-mémes : mutation de la figure
intellectuel

Tout concept est exposé a travers le temps et les terrains a des
« arrangements de sens » pouvant méme I’emmener trés loin de son premier sens
(sens originel). Loin de son terrain de naissance, Il sera soumis a un processus
d’adaptation plus ou moins important, régis par des stimulus environnementaux ;
c’est le corps social qui s’en chargera. Des adaptations qui s’exécuteront sans
vacarme et avec une telle souplesse, qu’on ne pourrait percevoir le changement.
Cette « agencement » conceptuel est peut-étre comparée a 1’effet de 1’érosion
naturelle que subit les couches terrestres, que nul ne peut la saisir ni la prévenir ;

¢’est un déroulement naturel et silencieux.

L’actuelle section recense quelques citations proférées par des
intellectuels a travers des moments divers de 1’histoire frangaise et européenne

d’une fagon générale. L’objectif est de mettre en lumicre une progression
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perceptive a travers les différentes attributions qu’accordent des artistes, des
écrivains, des politiciens et des journalistes entre autres, a la figure de

I’intellectuel.

L’intérét serait également intéressant d’enregistrer les progres de I’esprit
intellectuel frangais, de reconnaitre les variations de sens au fil du temps sous
I’influence des changements sociaux et politiques, et de tenter de comprendre ces
attributions en les reliant aux contextes socio-historiques dans lesquels elles se
sont exprimees. Il serait intéressant de voir comment le sens socialement élabore,
progresse a travers le temps : tantot il se rapproche, tantot il s’éloigne voire se

détache du sens originel.

Un autre intérét serait de voir comment le personnage de ’intellectuel,
objet de séduction, de respect, source de courage, se transforme en un personnage
objet de mystification, de dédain et de moquerie. Saisir comment qu’il manque a
ses engagements politiques et sociaux dans des situations, alors que c’est grace a
cet engagement, a cette parole engagée qu’il est devenu intellectuel.
Changements de figures et changements de positions, tel qu’on va découvrir dans
ce chapitre et ce, selon une progression chronologique permettant de dégager les
différentes perceptions de la réalité, du role, du statut et de la fonction sociale de
I’intellectuel ; d’observer le changement « définitionnel » et situationnel dans le

temps.

Du moment ou avons procédé par un échantillonnage basé sur une
perception sociolinguistique de la figure intellectuelle, avons préféré rester sur la
méme démarche tout en se rapprochant de la figure intellectuel frangaise puisque
I’intellectuel comme notion et comme inspiration fait toujours revenir a

I’histoire francaise.

II. 4. 3. 1. L’« Intellectuel» avant 'affaire Dreyfus :l'intellect est la pensée du divin
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« 'amour et la bonté n’est que la conséquence de l’intelligence et la pensée
divines. donc dieu est bon parce qu’il est infiniment intelligent »

Auguste Guyard dans Quintessences (1847)

« L'ame est la vie intellectuelle et morale de I'homme ; c'est le mobile invisible
auquel obéit le corps pour accomplir les desseins de la pensée ; c'est ce pouvoir

intérieur qui retient, dirige ou sollicite les mouvements irréfléchis de I'instinct. »
Louis-Auguste Martin ; L esprit moral du XIX° siécle (1855)

Dans la 6éme édition du dictionnaire de I’Académie francaise de 1835,
aussi bien que dans la 7eme édition de 1878, le vocable intellectuel est un
adjectif, le substantif nominal n’avait pas encore fait son apparition. « Intellectuel
INTELLECTUEL, ELLE. adj. qui appartient a [Dintellect, qui est dans
I’entendement. La faculté intellectuelle. L’espérance et la foi sont des vertus
intellectuelles. Objet intellectuel. Vérités intellectuelles. 1l signifie aussi,
Spirituel, par opposition a Matériel. L’ame est une substance intellectuelle, un

étre intellectuel »™.

En effet, le catholicisme a largement contribué a la confrontation des idées
et des pensées en cette période. Le meilleur de I’intelligence frangaise paraissait
émaner du monde ecclésiastique. Sa présence s’est largement effacée sous les
coups des intellectuels anticléricaux qui se sont engagés dans I’affaire Dreyfus.
Le terme intellectuel, avant ’article de Clemenceau, fait référence a la divinité, a
la spiritualité, a la foi, bref., tout ce qui reléve du monde céleste par opposition a
la matérialité et a la corporalité relevant du bas monde. Ainsi, il existe une
intelligence divine, comme il existe une bonté divine. Elles sont distinctes par

leurs aspects parfaits, la premiére étant source de la deuxiéme.

Les facultés intellectuelles ne sont que le résultat d’une ¢lévation
affective ; intelligence et bonté sont en rapport de cause a effet et ’affecte puise

son essence de I’'intellect. C’est ainsi que I’amour de tout ce qui est bien est

1 Cf. « intellectuel, elle | Dictionnaire de I’ Académie francaise | 6¢ édition (dictionnaire-academie.fr) »
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qualité des étres intelligents ; Dieu n’est bon que parce qu’il posséde une

intelligence parfaite.

IL. 4. 3. 2. L’Intellectuel de I'affaire Dreyfus :une pensée laique et réformiste

Le positivisme * d’Auguste Comte > comme doctrine philosophique et
scientifiqgue fondée au XIX® se substitue progressivement a la philosophie
théologique chrétienne. Refusant toute notion de cause, elle rejette toute
explication religieuse, morale et métaphysique et s’y tient uniquement a
I’observation des relations qu’entretiennent les phénomenes naturelles entre elles.
L’empirisme serait la démarche et I’outil fiable permettant a 1’expérience
sensible de fournir toute connaissance et toute croyance a travers les lois

scientifiques déduises.

Influencée par les découvertes scientifiques, la connaissance des faits par
I’expérience scientifique va étre la doctrine des générations ultérieures. Une
doctrine ou le pourquoi ne serait plus tolérable, un comment, sera le bien venu.
Ce courant et d’autres qui I’ont précédé « se félicitaient de la disparition radicale
du passé et saluaient les théories de I’émancipation de la raison et les premiers

essais d’une liberté sans limites» (Mercier, 1900) .

Le positivisme comme paradigme se structure et décline difféeremment cet
esprit. 1l influence presque touts les domaines de la pensée francaise du

XIX® siecle, entre autres la sociologie, les sciences politiques et I’histoire.

Omé d’une pensée laique, le mot intellectuel connait un tournant avec
I’affaire Dreyfus qui a marqué le grand changement. Le mot fait désormais
référence a Soi: liberté de la presse promulguée par la loi de 1881, est 'image de
la liberté et du courage intellectuel. L’affaire Dreyfus a réussi a lancer la mode

des pétitions en France et plus tard dans le monde. Et si elle a réussi a innocenter

! Le positivisme puise ses sources des idées des Lumiéres tendant a expliquer le progrés de I’esprit
humain par les sciences exactes , de Denis Diderot qui soutient un « matérialisme enchanté ».
2 Cours de philosophie positive, de 1832 & 1842.
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un condamné a mort, c’est qu’elle posseéde une force incontournable, elle devient

de facto une autorité a redouter.

A la veille de la premiére guerre mondiale, dix millions d’exemplaires de
journaux vendus chaque jour en France, Clemenceau qui a choisi le titre

« J’Accuse ! », fait du texte de Zola une machine de guerre.

« Je suis pour la liberté de la presse comme pour toutes les libertés
intellectuelles et morales. La presse fait plus de bien que de mal, elle est plus

utile que nuisible. »
Paul Brulat ; Le reporteur (1898)

I’Académie francgaise intégre le substantif « intellectuel » a son 8¢ édition
de 1935 :

« Il se dit aussi des Personnes chez qui prédomine 1’usage de I’intelligence et,
dans ce sens, il s’emploie souvent par opposition a Manuel. Les travailleurs
intellectuels. Confédération des travailleurs intellectuels. Substantivement, Un

intellectuel. Des intellectuels »

II. 4. 3. 3. Les non-conformistes : Les Intellectuels du renouveau

Les années 30 ont connu I’apparition de petites revues de jeunes
intellectuels qui critiquent le désordre établi en usant d’un méme vocabulaire et
en produisant le méme discours idéologique. Constat fait par (Touchard J. , 2014)
lorsqu’il entame un rapprochement entre les revues de 1’époque. L’historien
Jean-Louis Loubet del Bayle reprend cette idée dans sa thése sur Les non-
conformistes des années 30, il parle de 1’esprit des années 30, personne ne croit
plus a la Illéme République, ni la droite (patriotique de la grandeur perdue), ni la
gauche (héritiers du vieux romantisme révolutionnaire) : on assiste a «une

tentative de renouvellement de la pensée politique francaise » (Olivera, 1998).
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Dans un renouveau philosophique, Bachelard, philosophe de la science,
fait négocier sciences et littérature en interrogeant les rapports entre Imaginaire et
rationalité qui peut étre conflictuel ou complémentaire. Intellectuel est caractere
du courage du chercheur et la continuité a penser n’est que courage et I’ceuvre
n’est qu’intellectuelle. « Etrange rapport qu’entretient I’homme parlant et

écrivant avec 1’étre et avec sa propre pensée » (Meitinger, 2008).

Bachelard décrit I’instant-clef de la formation individuelle propre a

chacun.

« Le courage intellectuel, c'est de garder actif et vivant cet instant de la

connaissance naissante. »
Gaston Bachelard ; L’intuition de I’instant (1932)

A ce début des années 30, toutes les tendances représentées par la jeune
couche intellectuelle se changent. Les idées, dans un idéal de sociabilité
intellectuelle, recoupe une représentation largement partagée par la jeunesse
universitaire de 1’époque (ibid). Cependant, selon, J. Touchard et J.L Loubet del
Bayle, cette tendance ne réussit pas a dépasser la premiére phase pour atteindre
une forme plus durable, un courant de pensée. En effet, le contexte politique a
partir de 34 connait une bipolarisation accentue. En dix-huit mois, cing
ministéres se succedent, la crise économique de 1929, qui atteint 1’Europe,
touche profondément la France, le chémage bat son plein, la vente des revues est
touchee aussi, ce qui ne permettrait pas a cette jeunesse intellectuelle de diffuser

ses idéaux.

Pousser par la presse qui jouait un rdle déterminant dans le paysage
intellectuel francais, le 6 février 1934 des ligues droites, hostiles au régime
parlementaire se manifestent contre la chambre des députés. La République est
¢branlée, mais elle n’est pas renversée. Ils revendiquent un régime plus
autoritaire. Une semaine apres, les partis de gauche se manifestent pour sauver la

démocratie. Les littérateurs prolétariens y participent, leur slogan est : pour une
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révolution intellectuelle, collaborez a la cité moderne. Socialistes et
communistes, ennemis d’hier, crient d’une seule voie : unité pour sauver la
démocratie. Ce jour la est né le front populaire, dans la rue, contre la ligue
d’extréme droite. Le débat d'idées va se fixer autour de lI'anticommunisme et de

I'antifascisme.

I 4. 3. 4. Les Intellectuels comme figure féminine de I'Apreés Guerre :figure de la
femme émancipée

La France, République affaiblit depuis la premiére guerre mondiale et
proie des affrontements internes, n’y peut rien contre la montée du totalitarisme
allemand, mais qui, déclare comme méme la guerre a I’ Allemagne Nazi. Instituée
apreés la fin de la lleme Guerre, la 4éme République voit le jour en 1946. La
France y restera fidéle ainsi qu’au régime républicain parlementaire, baptisé en

1875. Le nouveau régime devrait assurer la reconstitution et la sécurité sociale.

La priorité est donnée avant tout a la reconstruction des infrastructures y

compris celles éducatives.

« La volonté démocratique de former les nouvelles et multiples élites en
puisant dans toutes les classes de la société grace a un enseignement de
masse et de haut niveau s’accompagne de la confiance en une possibilité
d’accord spontané entre les besoins sociaux et la répartition des aptitudes
individuelles. Cette adéquation révée entre les aptitudes et la structure de
I’emploi par la médiation de I’éducation-formation risque la encore de
apparaitre largement illusoire aujourd’hui, mais 1’idée peut étre micux
comprise si on la replace dans le contexte socio-économique de 1’époque qui
est celui de la reconstruction et des besoins en matiére de travail qualifié

- s . . 1
exigés par la modernisation du pays. »

Ainsi, un projet permettant de mettre en place une matrice intellectuelle
aussi bien féminine que masculine commence, du moment que les hommes
s’approprient 1’image intellectuelle et respire 1’émancipation, les femmes 1’en

doivent aussi.

! Cf. « La Quatriéme République et les questions de 1’égalité et de la justice dans ’enseignement du
second degré : le changement sans la réforme (openedition.org) »
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Les femmes d’aprés guerre se sont rendu compte qu’il ne suffit plus de
s’occuper des enfants, du mari, de la maison mais qu’il fallait aussi se procurer le
statut de « citoyen » réjouissant de tous ses droits ; le statut passe par les études

mais aussi par le combat.

Une tension antiautoritaire se développe depuis les années 50, le
changement dans les rapports entre les sexes, la consommation, la rupture de la
transmission culturelle, etc., tous, des phénomeénes dont I’interprétation ne

pourrait étre opérée qu’en les remettants aux contextes d’origine.

Une « période de déprotection » commence. Un nombre important de
femmes étudiantes font les rencontres libres avec les jeunes du méme age mettant
leurs vies a découvert sans aucune crainte. Elles se donnent elles méme leurs
propres régles, tout comme 1’homme. Une attitude apparemment désapprouvée
par les hommes intellectuels ! La figure de la femme émancipée et intellectuelle
du début du XX®siécle ne fait pas ’'unanimité. Son discours féministe suscite des

anxiétés voire dérange.

« Les femmes intellectuelles jouent perdantes au jeu de I'amour, les

hommes se lassent des femmes qui leur fatiguent le cerveau. »

André Maurois ; Les roses de septembre (1956)

I 4. 3. 5. Le début du désengagement, I'existentialisme comme nouveau avatar

L’engagement manquait aux intellectuels d’aprés guerre ; ils renoncent au
contrble, peut étre par manque d’audace ou par manque d’arguments, Ou peut-
étre par peur de faire manquer a un quelconque gain. L’intellectuel engagé se se

percoit comme isolé, voire faible, craintif et timoré.

« Les intellectuels, s'ils ne se dégonflent pas pour un oui, se

déballonnent toujours pour un non. »

Frédéric Dard ; Tout le plaisir est pour moi (1959)
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La défaite de 1940 marque 1’échec de la pensée républicaine classique
francaise. Une crise de confiance s’installe et esquisse & une critique du présent
et du passé, voire a une négation d’un monde ordonné. « Il fut difficile d’avoir
une pensée constructive, intégrant le passé » (Peyrous, 2004), et adoptant un

demain estimé plut6t meilleur.

L’existentialisme, nouvel avatar de I’idéalisme marxiste et plus tard le
structuraliste, définissent la pensée de cette époque que décrit 1’historien et
intellectuel Tony Judt par ces mots :

« La passion élevée a la dignité d’une philosophie, de nier la légitimité du
présent au nom des promesses d’un avenir meilleur.lls préférent a I’individu
I’intérét général ; aux incertitudes républicaines I’utopie révolutionnaire . »
(Ibid)

Le marxisme s’autoproclame « horizon indépassable » de la pensée
comme le confirmait Sartre, le dépasser par la critique, expose a la censure voire
a I’exclusion de la société intellectuelle. L’extréme gauche prend les commandes
de tous les champs de pouvoir culturel et administratif en France ; personne n’ose

a I’époque, le contredire.

Déformateur, cons, abrutis, dégonflés, sont des connotations attribués aux
intellectuels de cette époque. Une critique dans la direction des intellectuels se
développe, des personnalités utilisent leur réputation pour dénoncer la
domination intellectuelle et faire critiquer les idées conformistes établies et

imposeées par les gardiens de la cité.

« Dans ce contexte, on a commencé a voir naitre, puis se développer, une
critique de I’intelligentsia en place. C’est toute une littérature qui a vu ainsi
le jour et continue, puisque les causes persistent. On pourrait méme parler, a
mon sens, de « révolte », peut- étre méme d’« insurrection de la pensée. »
(Ibid)

II. 4. 3. 6. De Gaulle et les intellectuels progressistes : I'ére néolibéral

! Judt T., Un passé imparfait. Les intellectuels en France, 1944-1956, Paris, Fayard, 1992, p. 380-381.
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L’Education nationale frangaise notamment I’enseignement supérieur,
monde idéologique ou s’imbriquent la pédagogie au politique, était le champ
d’une « guerre froide » entre De Gaulle et les intellectuels progressistes de
gauche, Sartre specialement. L’université a cette époque était sous 1’emprise des
communistes formant un réseau ideologique qui ne fut jamais déemantelé (ibid).
De Gaulle voulait la reprendre. « oui avait-il dit en 1959 au conseiller (Jacques
Narbonne), il ya bien une subversion qui est principalement d’origine
communiste. Mais il faut que 1’université se sauve elle-méme, il faut qu’elle se
reprenne. L’Etat ne peut tout faire » (Mayeur, 1996). Les gaulois voulaient une
démocratisation compléte de 1’éducation, une politique qui a été exécutée dans la
précipitation ; la dyarchie dans la prise des décisions en était preuve. L’accés a
I’enseignement secondaire et supérieur devenu désormais un droit pour tous les
Francais.

« Tout le systeme éducatif se mit en mouvement. En 1950, 4,9% des jeunes

d’une classe d’dge obtenaient le baccalauréat; 19% en 1970 ; 62,7% en

1975. En quelques années correspondant au pic des « Trente Glorieuses »,

on multiplia les lycées puis les universités et 1’on augmenta dans des

proportions extraordinaires le nombre d’enseignants du Supérieur et des

Grandes Ecoles. On passa de 194.000 étudiants en 1960 a 661.000 en 1970,

puis a un systéme de onze millions d’enfants et jeunes scolarisés, dont un

million d’étudiants, lequel constitua comme un véritable monde en soi. Il y

avait 10.000 enseignants du Supérieur en 1960, dont 1960 professeurs,

41.000 enseignants en 1980, dont 12.100 professeurs. Le personnel recruté le

fut dans le vivier que nous venons de décrire. Les professeurs de Faculté des

annees 60-70 sont les agrégés des années 50 et les docteurs des années 60. »

(Peyrous, 2004)

La « démocratisation » que serait I’admission de tout venant dans les
facultés, (..) comme une manifestation de la « pensée idéologique » a été
dénoncée explicitement par Narbonne en 1963 (Mayeur, 1996). Un nouveau
ordre idéologique s’est établit petit a petit, I’enseignement ne fut ni catholique, ni
laique, ni neutre, il diffuse la culture d’Apres guerre, il est néolibéral. Les
événements de mai 1968 en sont la preuve et la conséquence. Toute la société se

l1égitime désormais la prise de parole et ’implication dans le débat publique.
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« On a fait de la paresse intellectuelle la deuxiéme plus grande vertu, la
troisieme étant la chasteté, et la premiére, c'est la soumission totale de la
conscience a une conscience supréme qui n'est pas celle de Dieu. »

Andrée Maillet ; Nouvelles montréalaises (1966)

« A quoi sert d'étre intellectuel si les abrutis se mettent a réfléchir ! »
Frédéric Dard ; L’ Archipel des Malotrus 1967)

« Dans notre famille, on est le contraire d'intellectuel, c'est-a-dire qu'on
voit les choses de la vie sans les déformer. »

Frédéric Dard ; Vol au-dessus d’un lit de cocu (1978)

IL 4. 3. 7. Le début de la fin : la dépression collective

Ce qui définit I’intellectuel n’est pas le fait d’engager ses compétences
culturelles, intellectuelles et langagiéres, entre autres, pour intervenir de maniere
critique dans le vie de la cité. lls est vrai que les prises de position de Zola,
Clemenceau, ou Durkheim ont fait d’eux des intellectuels ; ce ne sont pas

seulement leurs grades institutionnels.

Il semble que I'université de masse ne s’avére pas toujours 1’endroit
appropri¢ a D’émergence de nouvelles figures intellectuelles. En effet,
I’engagement journalistique de Zola ou I’engagement politique de Clemenceau
ou méme 1’engagement progressiste de Sartre, le dément. Souvenons- que Zola
n’avait méme pas eu son baccalauréat et que Clemenceau, étudiant dissipé et
médiocre, ne réussit pas a poursuivre son cursus universitaire. Cependant, ils
s’affichent parmi les grandes figures intellectuelles ayant marqué I’histoire

francaise.

Les années quatre-vingts ont connu la disparition presque totale de toutes
les figures intellectuelles francaises qui animent le champ dont les politiciens
prennent compte de leurs poids et qui ont utilisés leurs notoriété culturelle et

sociale pour faire entendre une voix anticonformiste et critiquer toute les formes
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modernes de la pensée unique : Barthes mort le 26 mars 1980, Sartre mort le 15
avril 1980, Lacan, 09 septembre 1981, Foucault mort le 25 juin 1984, , Frangois
Chatelet, 26 décembre 1985, Gilles Deleuze, prit sa retraite en 1988 et meurt le
04 novembre 1995, Claude Leévi-Strauss, le 30 octobre 2009, Derrida, le 09
octobre 2004.

« Le but de I'instruction est la fin de I'instruction, c'est-a-dire I'invention.
L'invention est le seul acte intellectuel vrai, la seule action d'intelligence.
Le reste ? Copie, tricherie, reproduction, paresse, convention, bataille,
sommeil. Seule éveille la découverte. L'invention seule prouve gu'on pense
vraiment la chose qu'on pense, quelle que soit la chose. Je pense donc
J'invente, j'invente donc je pense : seule preuve qu'un savant travaille ou
qu'un écrivain écrit. »

Michel Serres ; Le Tiers-instruit (1991)

Une pensée molle dont tout le monde est victime, habite les esprits. Une
pensée unique qui derriere sa banniére se sont rangées toutes les catégories

sociales : une sorte de « dépression collective » s’est emparée des consciences.

Une vraie crise touchant a tous les niveaux, un moment de paroxysme
« cultivé » ou les gens ne savaient vers quel but on tendait. Un moment de retour
a la morale, a 1’éthique, a la critique serait donc, indispensable. Ainsi, les gens
attendent avec impatience des figures éminentes qui leurs apprennent a dépasser
le tunnel. Un besoin aux « lumieres » qui guidaient autrefois lorsque 1’idée
manquait a la vision. Un monde moribond réclamant des sauveurs pour le

ressusciter.

La France se glorifie d'avoir créer I’intellectuel. Mais pour 1’historien
israélien Shlomo Sand, qui dans son livre «la fin de l’intellectuel frangais »,
revisite une longue histoire intellectuelle qui lui parait, depuis 1’affaire Dreyfus
jusqu’a D’affaire Charlie hebdo, un long déclin décoré de mythes ! Lui qui

admirait de son jeune age Zola, Camus et Sartre, est aujourd’hui stupéfi¢ de ce
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que I’intellectuel francais est advenu lorsqu’il s’incarne sous la banni¢re des
« intellectuels » médiatiques : Michel Houellebecq, Eric Zemmour ou Alain
Finkielkraut.

« Le monde des intellectuels, qui devrait étre le plus compréhensif, est un
monde gangrené par I'incompréhension, par I'hypertrophie de I'ego, le
besoin de consécration, et la soif de gloire. »

Edgar Morin ; La méthode, Ethique (2004)

Le constat qu’on peut faire aujourd’hui et dont Régis Debray I’a évoqué
dans une émission avec France culture, c’est que le monde vit dans une période
ou on s’aime et on s’aime entendre plutdt que de s’aimer lire. Une bascule s’était
faite de 1’¢état intellect vers 1’état émotif, du projet vers 1’optique. On assiste a
I’ére du publicitaire, du photographe, du cinéaste ; la photo déclenche les
décisions politiques. Le monde vit dans le marketing de I’instant, plus de parti
politique idéologiquement structuré avec une vision de I’avenir. En effet, les
partis politiques existants se sont convertis en startups, en entreprise ; la politique

s’est convertie en économique et I’avenir s’efface devant un présent des chiffres.

I. 4. 4. L'intellectuel arabe vs I'intellectuel occidental : deux réceptions dans la
culture arabe : émergence et role

Comme pour une partie des concepts « idoles » appartenant a un champ
culturel déterminé, lorsqu’ils s’enracinent dans de nouveaux champs sémant-
iques, trouvant d’autres points de départ. C’est de cette facon que la notion
« intellectuel » vint au monde arabe. Son sens se trouve peu ou prou transforme
via un processus plus ou moins long d’ajustements tacites venus de 1’origine du
mot, des tendances sociopolitiques du moment de la réception et des attentes du

milieu culturel dans lequel elle s’origine.

Ce titre s’interroge sur la réception de D'« Intellectuel » dans 1’espace

maghrébin. Nous allons essayer de porter un focus sur I’émergence de la notion
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dans le contexte maghrébin. Si le substantif frangais « renvoya plus a une prise
de position éthique et politique qu’a la nature intellectuelle des activités
professionnelles de ceux qui s’en réclamaient *», le substantif arabe renvoie
d’avantage a la nature intellectuelle qu’au sens dreyfusien, c'est-a-dire a la

position de I’intellectuel lui-méme.

L’intellectuel et la culture, dans la langue arabe, sont dérivés du verbe
trilitére tagwafa, < qui désigne, selon le dictionnaire Lissan Al Arab, plusieurs
significations, notamment : sagesse, rapidité de compréhension et d'apprentiss-
age, intelligence, perspicacité, et redressement du cours des choses °.

Les termes arabes mutagwaf et tagafah, correspondent respectivement a
I« intellectuel » et a la «culture » d'origine latine, utilisés dans les langues
européennes. Quoique la réflexion sur le réle de l'intellectuel et sa relation a la
culture suive toujours les significations générées par la littérature occidentale, la
dérivation arabe aide néanmoins a penser le rapport qu’entretient 1’intellectuel a
la culture dans la conception arabe. les deux termes sont intimement liés du
moment ou le premier est dérivé de I’intellect, c'est-a-dire la pensée et que le

‘N < e \ . . 3
deuxieme fait référence a I’ensemble des connaissances acquises ~.

Conclusion

Ce chapitre vise a offrir un apercu des quatre axes étudiés : la langue,
I’identité, D’intellectuel et la ville de Djelfa. A travers les quatre thémes, se
dessine une cartographie intellectuelle, linguistique et identitaire profondément
enracinée dans I’histoire culturelle et sociale de 1’Algérie. Nous avons tenté
d’exploiter tous les outils théoriques disponibles en sciences sociales et
humaines. L’objectif est de diversifier les perspectives afin de construire une
réflexion scientifique que toutes les sciences sociales et humaines contribuent a

structurer.

! Cf. « INTELLECTUEL - Encyclopadia Universalis»
2 Cf. « 3pby ¢ al) ccadi - sl Gaya - el - s 250 (islamweb.net) »
3 Cf. « culture - Définitions, synonymes, conjugaison, exemples | Dico en ligne Le Robert »
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Ces réflexions, bien que distinctes dans leurs objets, convergent toutes
vers une méme problématique centrale : comment le langage, les représentations,
et les discours participent a la construction du réel, du soi et du collectif dans un
contexte algérien marqué par les croisements entre traditions locales, héritages

religieux, colonisation et modernité?

La notion de Logos, en tant que principe structurant du langage et de la
pensée, nous a permis d’interroger les fondements philosophiques et sacrés de
I’expression humaine, depuis la Gréce antique jusqu’au monde arabo-islamique,
en mettant en lumiére le réle médiateur du langage dans la formation de

I’identité.

L’exploration de I’identité a révélé son caractere relationnel, discursif et
conflictuel. Qu’il s’agisse de l'identité religieuse dans ’Umma ou des luttes
postcoloniales pour la reconnaissance linguistique, 1’identité n’existe que par

I’interaction, I’opposition et la revendication.

Le parcours de l’intellectuel, quant a lui, illustre les tensions entre
engagement, autonomie, et autorité. Entre la figure universaliste a la Zola et les
réalités de [I’intellectuel algérien post-indépendance, se joue la question

fondamentale de la parole critique dans un espace politique en mutation.

Enfin, 1’étude des Ouled Nail et de la ville de Djelfa nous a transportés
dans un territoire ou se mélent mémoire tribale, assignation coloniale et
appropriation urbaine. Ces récits témoignent de la pluralité des appartenances et
de la maniére dont les populations fagonnent leur espace symbolique face a

I’histoire et aux discours extérieurs.

Dans la continuité de cette réflexion théorique et historique, nous allons
désormais plonger au cceur de la parole des acteurs sociaux eux-mémes, a travers
I’analyse des réponses recueillies dans le cadre de I’enquéte sociolinguistique

meneée autour de trois themes majeurs :
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1. La langue : usages, représentations, et attitudes vis-a-vis de 1’arabe, du frangais
et des variantes locales.

2. La ville de Djelfa : perceptions, attachements, transformations, et projections.
3. L’identité : expressions personnelles, ancrages collectifs, tensions entre

héritage et modernité.

Cette analyse empirique viendra enrichir et nuancer les apports théoriques
précédents, en offrant un regard situé, vivant et incarné sur les rapports que les
habitants de Djelfa entretiennent avec leur langue, leur ville et eux-mémes. Ce
sera, en quelque sorte, une mise a 1I’épreuve du réel, a ’écoute de la voix des

locuteurs dans toute leur complexité sociale et symbolique.
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« J’appelle « énonciateurs » ces étres qui sont censés s 'exprimer d travers
L’énonciation,s’ils«parlent », c’est seulement en ce sens que l’énonciation
est vue comme exprimant leur point de vue, leur position, leur attitude,
mais non pas, au sens matériel du terme, leurs paroles.

(Ducrot, 1984, p. 204)

Introduction

Dans le contexte sociolinguistique complexe de I’Algérie, la wilaya de
Djelfa offre un terrain d’observation particulicrement révélateur de la
hiérarchisation des langues, fagonnée par des dynamiques historiques, génératio-
nnelles et socio-économiques. L’analyse des pratiques discursives réveéle une
stratification linguistique marquée : d’un coté, les locuteurs de plus de cinquante
ans, souvent scolarisés en francais, conservent une affinité fonctionnelle pour
cette langue ; de 1’autre, les genérations plus jeunes, majoriterment arabophones,
manifestent une préférence croissante pour 1’arabe dialectal et une ouverture

stratégique a 1’anglais, per¢cu comme vecteur de modernité et de mobilité.

Cette hiérarchie n’est pas figée mais refléte des jugements évaluatifs sur la
« valeur marchande » des langues, dans un contexte de mondialisation ou
I’anglais s’impose progressivement comme langue d’accés au savoir, a I’emploi
et aux réseaux internationaux. L’usage du dialecte local, le parler naili, révéle

quant a lui une dimension identitaire profonde, inscrite dans les pratiques
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quotidiennes et I’affectif collectif, tout en étant traversé par des influences de

I’arabe classique et du frangais.

III. 1. Le parler naili : une aire linguistique aux frontiéres steppiques

Les enquétés mentionnent le lieu aussitét qu’ils évoquent la langue.

Langue et milieu forment un bindme indissociable.

ES8, S1:

Quelles sont les limites territoriales du parler djelfaoui ?

[ le parler a quelques petites variantes pres g (toute) la steppe = (parle) le
méme langage a quelques variantes prés/ la steppe / JSG (mange) la méme
nourriture la méme fagon de cuisiner la méme fagon de s’habiller depuis toujours
&S U= (depuis ['antiquité) / 1a méme fagon d’appréhender les problémes / (S
Lia GllS ela 5 5 (uati (anll Zs4, vous (quand vous vous rendez a El Bayadh vous
avez I'impression que vous étes d Djelfa) | s S éla 5 5 (uai dil 7 5 51 S (et
quand vous vous rendez a Tebessa vous avez 'impression que vous étes a Djelfa
) ses I Glay s S ( toutefois cela n'empéche pas qu'il y ait quelques

dissemblances)/ méme au niveau du langage (il cite un exemple)]

E8 estime que toute la steppe possede des parlers voisins voire le méme
parler & quelques nuances prés. La steppe constitue, de ce fait, un genre de
Sprachbund steppique. Cette représentation rappelle une autre, celle qu’un
nombre de nos enquétés avaient partagés lorsqu’ils mentionnent Djelfa, tels que

E9 et ES

E9, S1:

[/ <ols e 292l (8 ) ehn pe dalga] ae 8)Su
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[ Je veux dire un dialecte qu'elle partage / Djelfajavec les gens qui vivent dans

les zones géographiques limitrophes/ avec toute la région centrale c'est-a-dire
avec Msila avec une partie de Biskra avec Laghouat avec une partie de la

frontiére de Tiaret// ]

E5, S1:
[fleangd axie dalall Ja ]

slsky il 3 Dlie des nuances Isads [lgiagd e dise dihic Al Jale [Angl laxc]
et Gl e (i Lo lin 5 gy sabug 3 D /28 lgul [Dielfa ville] s "a
i nall Comall agas 3 Us [U¥) Capall (€ " eel gl lin 5 Jg¥) il LS
Ul fewad) cilagd o dagl [ Ao e T L (530 5 [oniSlu pas padd [ BT 5 J5¥1 Cajal
] dualill glois Ual 2l Jglsd Balasssy Nin geanyi maa [ duilioe (e iagd [l dnje (e LB
TTUBE /B gl Gl 5 Gl bl ull gl bale bae [ saay dilaie pourtant [ 4
[ ) slsin (id Ghslsiile e oo [ disel (hslsiia dngl S3a 13} [ L it Y Shagll Lie
[ lingl i Lae Shagl) 3l o 1aa [ Luils Iolgis pal e Ghghoia [ ml) Iolgis il aslsiile
O ol (alhingle 4 [elaal) 3 i) pagall 3 aaly ) Gaeipdl) s lede 1o
Al [ Ay ] dedly [ Tl by Aey ] daon dagd A Jb V5 dagl [/ AlE QI3 o s
| Sifegd [ ddlaf daaly du) A A [ L lsrals (hs dmaa | daa glal) 0o Jleall

[ s [ pause | dsgll s W asdl [ asdl e Ghiasile Gl il

[Existe-t-il un parler djelfaoui ? ]

[oui/ pas seulement Djelfa mais toute une région (un parler régional dont Djelfa
en fait parti) / toutefois il existe des nuances discriminatives / a Charef on dit
« ligaa, tout » / tandis qu’a Bousaada on dit « &4 guie » les gens prononcent la

voyelle breve « kasra [i] » au début des mots / et nous ne le faisons pas/ par
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<

exemple ils disent « Imar » et nous disons « ‘<’mar » avec une syllabe fermée
« sukun » sur la lettre «g»/ généralement les Maghrébins prononcent une
syllabe fermée ou deux au début de la phrase prononcée « deux consonnes non
vocalisées »/ et ca mmm/ ce n’est pas de [’arabe/ ce n’est pas [’arabe de Quraich
ce n’est pas I'arabe adnanite */ ¢ est un parler arabe/ bon/ revenant a Boussadda
les habitants désignent la couronne par le mot « al-twag »/ nous [’appelons « al-
nwasit » / pourtant c’est une seule région/ on posséde des points communs / par
exemple on prononce la lettre « g» un « q» et la lettre « g » un « ga » / nous
disons que nous ne pronongons pas la hamza / nous ne disons pas « Amina »
mais « Yamina »/ nous ne disons pas « al-d’ib » [renard] mais « al-dib » /nous
ne disons pas « Anas » mais « Yanes »/ nous ne disons pas « al-b’ir » mais «al-
bir »/ c¢’est ce qui concerne la « hamza »/ des francais [’ont mentionneé je les ai
cité dans mon livre mais leurs noms m’échappent/ l’étre humain ne peut se
rappeler de tous les deétails/ que disaient-ils/ ils disaient que le dialecte des
Ouled nail est merveilleux un dialecte remarquable [qu'est-ce que cela
signifie ?] merveilleux [beau] super beau, créatif/ [qu'est-ce qu'ils entendent par

la ?] merveilleux pur agréable clair/ je vous parle du parler d’autre fois/

aujourd'hui le dialecte a changeé [pause] radicalement//]

Djelfa est percue non pas comme un espace géographique aux limites
closes mais plutdt comme un espace culturel beaucoup plus vaste, dépassant
I’espace territorial de la ville voire la géographie administrative de la wilaya. Une
conception qui pourrait étre di a 1’activité pastorale des Ouled Nail. Un mode de
vie qui les avait poussés a parcourir les territoires a la recherche de ’eau et des
paturages pour leurs cheptels. Ces nomades de la steppe, étant en déplacement
constant, intégrent d’autres territoires et entreprennent de nouvelles relations.

Des liens naissent de ce contact et un brassage culturel s’effectue au fil du temps.

! La langue que parlent les Arabes arabisés, descendants de Ismail fils d’Abraham, qui s’est intégré au
sein de la tribu arabe « Jurhum ».
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Une constatation qui me rappelle que lors de mon voyage en Tunisie,
j’avais remarqué que les Tunisiens se servaient un plat sucré au petit déjeuner
appelé « al-bsisah ». il se composé essentiellement de farine de blé torréfiee et
de I'huile d’olive. Les Djelfaouis connaissent un plat du méme nom. «Al-
bsisah » originaire de la steppe algérienne, est aussi un plat sucré composé

essentiellement de la semouline de blé et de la graisse animale.

On peut alors faire les remarques suivantes : les deux plats portent le
méme nom et les méme ingrédients de base, a savoir des céréales torréfiées et
moulues, des glucides et des lipides. Pour les Tunisiens, le sucre en poudre
constitue une source de glucides, tandis que les habitants de la steppe algérienne
utilisent les dattes écrasees. D’autre part, les Tunisiens utilisent de 1’huile d’olive
comme source de lipide, tandis que les habitants de la steppe, eleveurs de bétail,

utilisent la graisse animale.

Le mot « al-bsisah » dérive du verbe trilitere « bassa » d’ou les Arabes
disent : « bassa al-daqig», qui signifie : rendre la semoule grasse. L’attribution
du mot « al-bsisah » a ce mélange, est en parfaite adéquation avec la texture
grasse du plat qu’il soit a I’huile d’olive ou a la graisse animale. Ainsi, chaque
zone géographique utilise les graisses dont elle dispose : les agriculteurs tunisiens
utilisent de I’huile d’olive, tandis que les Ouled nail, les pasteurs de la steppe,
utilisent des graisses animales. Ce partage lexical et gastronomique témoigne
d’un continuum culturel et linguistique, du moins dans la partie steppique du
Grand Maghreb.

IIL. 2. Le parler naili représente une pureté arabe menacée

ES, S2:
[ le parler 4dxll ¢ W (de Djelfa) a gardé tant que peu par rapport aux dialectes Q\
2 a1 (‘se trouvant en ) I’ Algérie une certaine pureté de la langue arabe/ liaa

ran A Y 5 Al 8 Ll g sl ( Clest-d-dire quelqu’un qui parle
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djelfaoui en Arabie saoudite ou en Egypte) il peut étre compris/ plus ou moins /
<bilaas (je vous donnerai) un exemple de déviation sémantique s 58l S olak (S

QIS MAe A" lalies Waliea (g " JQ"(i] existe des villes que lorsqu’ils disent
«fargat » [vide] qu’est cela veut dire cela veut dire «halas » et il existe) des
villes en Algérie "s yana" Waliaa J& 14683 S (désignent par «fargat » quelque

chose de plein «m ‘mrat» |

Pour EB8, le parler djelfaoui a pu garder une « pureté arabe » que 1’on peut
d’ailleurs appréhender a partir d’un lexique riche de mots et tournures issus de la
langue arabe classique. Un parler que les locuteurs des pays arabes pourraient
facilement comprendre, un autre indice d’une « pureté » que le parler des Ouled
Nail avait conservé malgré les changements sociolinguistiques.

ES, E9, E4 et d’autres rejoignent également cette idée.

E4, S1:
sl Al b Auglilal) gl Ll fAue 231 o Augilal 2l ARl 3 /S sl Gl ]
iy Jor iball (B A e<a ['epag iy At AalS Caang usell (8 Gusad Gaeg e Ao
[ "ol dlat (o "olag s Jsi M lSle el allall 3 5 fARST) /g
[il existe un parler djelfaoui/ la langue djelfaoui est véritablement une langue
arabe/ cependant le parler djelfaoui est un parler djelfaoui/ il y’a deux jours
j’étais entrain de chercher dans un dictionnaire et je Suis tombé sur une
expression « étrange » « wuduka wudin »/ qui utilise cette expression en

Algeérie?/ c’est seulement a Djelfa !l dans le monde arabe personne ne dit

« wuduka wudin » qui veut dire « mon amour a toi est deux fois I'amour » If]

E9, S2:
[ Aaxicadd) s dupall o Alexicedd) BG5S anne b Ayl A3l pe dlidn duje dagl o ]

e Gaa faslall oY) Basase Auall Aall) b Alexios e dupe dalS CaiSs Ulal 4y
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Ll e a0 Badiee CilS (ghla all) ey [ Jaall g Jaad Bagage lalalh dapsdll el gl
[//40 Wisas (Kan oo SST 120 dje dngd (o [ dnsall

[c’est un parler arabe partageant un grand registre de mots usagés et de mots
rares avec la langue arabe/ parfois on tombe sur un mot étrange que la langue
arabe moderne n ' utilise pas mais qu’il est d’'usage dans le parler djelfaoui / que
[’on tombe dessus dans les anciens dictionnaires de langue arabe cela veut dire
que cette langue a trés bien bénéficiée de la langue arabe/ c’est un parler arabel
c’est justement la chose (la pureté arabe) la plus distinctive que nous puissions

remarquer a son sujet /]

De plus, E5 estime que tous les objets que les Ouled Nail utilisent dans
leur quotidien possédent des déenominations arabes. Il ajoute : Si les Ouled Nail
auraient des origines amazighes, d’ou venait donc ce lexique purement arabe.
E5 n’économise non plus ses efforts pour défendre sa thése et les exemples qui la
corroborent ne lui manquent pas. Le « burnous » aurait une origine arabe dont la
référence est, entre autre, la tradition prophétique. Le couscous porte plusieurs
appellations: maftoul, masfouf, couscous, etc. Toutes ces dénominations sont
d’origine arabe. Elles dérivent de verbes trilitéres arabes : « fatala », « saffa »,

« kassa », etc.

ES, S2:

o Lo Ll e ) Lebalis cud) oled (S5 cns Zagly 4a3 due Lol Zaglll i |
Die e e alS Lol Gallll (bl ganyi clgatt Jal€ (JlS upall e ) mlad) 3 550
P G el ol sie B A s Al Cudla¥) 3 €y e Gl Y st
ES3: lem‘ JSY) Be aledall . ok o (gl (5 Gaginall b hlany aalaall (e pnae (Y

Ol (g 5 3o YNy Lysual (g Jicpdie juae dmia (a5 ¢ atde dupell Ball 40l Jledd

! Le terme «al-t‘am » (en francais : la nourriture ) désigne le plat communément appelé « couscous ».
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] | .da8 duye Lelv) & | LAl Le il JSY 13 (Jgirall dawg dcae
h eSusd e agllly e ubllly e ag

ey shid gled Laly Judll (e Jgitall el e Jadl e (g (sl Tl isale
Y (g Uon OIS 13 il (e € itiagh 43 7008l LS (4o G s (e Cigind sl

[ $0mie dagdll (63 Lpapn Db (8 (5 Aoy alan Duyy dal Loy din (8 ile

[ Nous avons dit que notre parler est un parler bédouin et purement arabe / il
contient tous les noms de la «bait», la «khaima» ainsi que toutes ses
particularités / les méme noms que 1’on trouve en Orient au Golf et partout dans
le monde arabe / tous les mémes / revenant au registre vestimentaire / le registre
vestimentaire chez nous est entierement arabe/ par exemple le « burnous » qui
est d’ailleurs cité dans les hadiths prophétiques ainsi que dans la langue arabe et
dont I’explication se trouve détaillée dans les dictionnaires de langue arabe / le
registre culinaire par exemple « al-fw ‘am », le « couscous », on le trouve dans le
péninsule arabique en haute Egypte en Syrie en Jordanie / au Liban ils le
nomment « Maftoul » / donc notre registre culinaire est purement arabe / notre
mode vestimentaire est arabe / notre parler est arabe / le « couscous » n’est
pasun mot amazigh/ n’est pas berbere non plus / il est arabe / cherchez en le mot
« maftoul » issu de la racine « fatala » / et nous le disons nous le disons / et
pourquoi on dit « masfouf » et « couscous » issu de la racine « kassa » qui veut
dire le rendre en poudre / vous m’avez compris ?/ d’ou nous sont-ils venu tous
ces mots arabes si notre arriére grand pére fut un berbére vécu dans un climat
berbére sa meére est une berbere et son pere est aussi berbere /d’ou vient-il ce

parler ?!//]

Pour nos enquétés, en I’occurrence E9 et E6, le parler djelfaoui ou naili,
possede la spécificité d’étre un parler bédouin ayant conservé son originalité
arabe apparente. Cette idée a également été évoquée dans la « Mogaddimah »

d’Ibn Khaldoun, pour qui : « la vie bedouine est le berceau de la civilisation et
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les cités sont les auxiliaires de la badiya '». C’est en effet de la badiya que les

citadins puisent leur essence langagiére.

E6, S1:
|l G 358/ amdle & i 5 Cuae bl F 5l S a5 " Ay A s ]
Dl p Alga il Ja 5/ Alaadl Ll aell) el A Slgls 5 /0l cpdile
dalaial Jal 5 Adhaiall A0 5 S 5 /a5 e ol 1 Gl gy IS 4 gldlall Adadly
sALl g 5 Anall IS A8 /Gam UKy 5 Al S gl 15S 1 iny /oia)
[ /i) ¢lia sua
E6, S1:
[ Dans mon roman « Parfums d’amour » j'ai essayé de situer une époque
historique passée et terminée/ [’époque bédouine | j’ai essayé d’y exploiter le
folklore poétique au dialecte local / j’ai écrit les dialogues au parler djelfaoui
afin de conserver et d’immortaliser le patrimoine/ aussi comme souvenir d’une
région et de ses vrais gens/ c'est-a-dire ceux qui jadis y vivaient avec toute
modestie et sincérité/ avant que la vie citadine avec ses sons et ses bruits ne les

engloutient //]

E6 suppose, quoiqu’il ne I’explicite pas, que la vie citadine concourt
aujourd’hui & ’hybridation ? du parler djelfaoui. Point de vue qu’il partage avec

E9. Celui-ci n’hésite pas a souligner 1’aspect arabe et bédouin du parler djelfaoui.

E9, S3:
Do pgad dall sall [ sy dagd ) Lo WY fan lajsai (Sen st ST 108 duje dagd 2]

Gl 8 5:S) e Do 4l Jsby Lt smgy of Ladd ol o i (add g (jadiny Al 3Ll

! Cf. « Moulasserdoun Fadila, thése doctorat 2017 (1).pdf (univ-oran2.dz) »
« Badiya » désigne les terrains vagues ou désertiques sur lesquels sont implantés les nomades par
opposition a la «hadira» , la ville. voir «Lissan Al Arab». Les Arabes appelaient jadis,
Damashadirades Omeyyades, Bagdadhadirades Abbassides et Cordoue hadirade I'Andalousie.
? La vision classique de I’anthropologie fait de la langue parlée le critére essentiel de la singularité d’une
ethnie donnée. celle-ci est contredit aujourd’hui par un métissage langagier qui caractérise de plus en plus
les sociétés humaines contemporaines sous 1’effet de I’urbanisme accentué.

155


https://www.univ-oran2.dz/images/these_memoires/FLE/Doctorat/TDLEF-51/Moulasserdoun%20Fadila,%20th%C3%A8se%20doctorat%202017%20(1).pdf

CHAPITRE III - CATEGORISATIONS DES INTELLECTUELS, POINTS DE VUE, ET
PRISES DE POSITION SUR LES PRATIQUES LANGAGIERES ET SUR LES LECTES

Ale al Jgal V) Lae iany M padd (V) a$iun [OUlY) e dale a5 s b dl

S 5 gee i B dae bl G Y s 58 b dlle [ Leng Ly il 3 B,
LY Gl /ol GLLYY 5 yin saeel ab 5 absecs plsedl Gl dsee e [l 3y
S s Sl s sl Gy i 555 iSLe il iy [ QULY) dgila g€ Jid sl ol
S Sl o Al fdanl) b e oa ) el A0l Anal b ls o) e Gagns S ala
sl oy isale ol adt b of aup glad] () Joludy) L Gans A 5l 0y 13 4l
b flengis Y el A i Yad 3 Ay s Gl des o A (s Cpened 6 ) i
cal€ La fall 585 dall) [ (@A) drly dsw 4S5 Wk Jaa Y Adllae dal AT Gadd pd aalg
(o) ) 2 5l b 3 asmaall S e st LS Al b 3 e Al ALl (e g Liie

[ [/cnn LAl (e 53 Lina (el Al

E9, S3:

[ C'est un dialecte arabe c'est ce qui le distingue le plus/ parce que c'est encore
un dialecte bédouin/ la langue des nomades s'inspire de [’environnement dans
lequel ils vivent/ une personne qui voudrait calomnier quelqu’'un elle va lui dire
par exemple : vous n’étes ni un pilier de tente ni une porte qui cloture vous
n’étes que la septieme colonne (petit bdton de la tente cloué au solqui servant a
resserrer les extrémités de la tente) tenant les petites cordes au sol/ maintenant si
je m’adresse maintenant a quelqu’un de notre entourage en lui énongant cette
expression il peut bien comprendre la premiere phrase mais va-t-il comprendre
la suite ? et va-t-il encore comprendre le sous-entendu de [’expression dont le
sens est péjoratif / que vous n’étes pas une personne honorable digne de respect
mais plutdt une personne ignoble va-t-il vraiment le comprendre ?/ cette langue
ces tournures cette métaphore sont le produit de [’environnement social auquel
appartient le locuteur/ maintenant si quelqu ’'un voudrait dénigrer une personne

il ne va pas s’en servir des expressions que les gens utilisaient il y’a une
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cinquantaine d’années / le temps n’est plus le méme et [’expression congue autre
fois comme satirique ne [’est plus aujourd’hui car les gens ne vont pas la
comprendre comme telle/ elle n’est plus offensante/ c’est comme si quelqu 'un
critique avec une autre langue /il ne peut pas se faire comprendre/ la linguistique
est modelé par le contexte social/ nous avions une sorte d'environnement
spécifique/ nous vivions dans cet environnement /nous avions formé une sorte de
patrimoine/ puis nous avions déménagé en ville/ emportant avec nous un

patrimoine culturel //]

Sous quelle forme et selon quelle modalité la subjectivité se manifeste-t-
elle dans un énoncé désembrayé ? Questions qui ont bouleverse la réflexion
benvenistienne. Ainsi, I’absence de marques déictiques exprimant le point de
vue du locuteur n’implique pas forcément 1’objectivité de celui qui parle. Comme
si la subjectivité n’existait que dans le modus, tandis que le dictum serait objectif,
représentation dont Ducrot (1993) a souligné la naiveté). Car ici [dans les
sciences du langage] il y a d’abord des points de vue, justes ou faux, mais
uniquement des points de vue, a 1’aide desquels on crée secondairement les

choses.

L’absence de marques modales, bien au contraire, comme 1’explique A.
Rabatel, n’indique aucunement [’objectivité de celui qui parle, car il est

impossible de séparer 1’objet de son commentaire.

« La langue actualisée en discours qui comporte des traces du point de vue
de DI’énonciateur sur l’objet, indépendamment du fait que I’énonciateur
exprime explicitement un jugement de valeur sur 1’objet (car il n’est pas
possible de dissocier ’objet de son commentaire, comme si la subjectivité ne
se manifestait qu’au plan de la connotation et n’affectait pas celui de la
dénotation, ou encore comme si la subjectivité n’existait que dans le modus,
tandis que le dictum serait objectif, représentation dont Ducrot (1993) a
souligné la naiveté. » (Rabatel A. , 2016)

Cette hybridation est cependant, explicitée par E5 lorsqu’il use d’une

forme axiologiquement péjorative (Kerbrat-Orecchioni, 1980) arabe <),
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« métamorphosé », pour désigner 1’état défectueux auquel est arrivé le parler

naili.

E5, S3:

a5l Al Al papeadlls a3 A gl Zulal sl Uy I Lol gl Lo ioass L]
cipad) e (pian sl US Mie clglenis USLe Glijia claads Lol dagll cind) Lol
ol Ol e gl ) gl on s Y g e 3ol s LSS ¢ i Il GiiSle
SHsSle (s Abal (53 Miacilas s Lie slsi e (85 asdl cdeanl) L) deanl) (e clligh
Algyy o) sagll ogann 138 L L L 3 (8 ol andl Haa jagll oW Ciaam glels LS jagiglods

[ € siagh 4 ded

ES5, S3:

[ Lorsque 'on évoque notre parler (djelfaoui) Ique |'on désigne d’Idrisside Ic est
un parler purement arabe en [’occurrence [’ancien parler/ aujourd’hui notre
parler a perdu son authenticité /des termes que |’on n'utilisait pas avant sont
aujourd’hui présents dans nos discussions journaliéres [autrefois on disait
« madharbi » du terme arabe « madrab » aujourd’hui on dit «blasti » du
francais (ma place)/ on disait chaque souk c’est a dire chaque semaine Icar le
marché hebdomadaire eut lieu chaque semaine comme disaient les orientaux du
vendredi au vendredi /aujourd’hui on dit « semmana » (la semaine) /ceux-ci
quelques exemples/ jadis on disait pas « nahdar » (je parle) on disait plutét
« natahadwt » du hadith (le dire de quelqu 'un) Icar « al-hadr » le nom duquel est

extrait le verbe « nahdar » désigne en arabe le son du chameau//]

Malgré tous les vents contraires, le parler djelfaoui peut encore garder son
cap et ainsi résister aux mutations qui envahissent son espace urbain. Mais E8

estime que la « pureté » du parler djelfaoui est menacée par les apports que les
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réseaux sociaux véhiculent. La poésie serait le garant du maintien de la pureté

linguistique.

E8, S3:
[ Les apports qui viennent se brancher dans une langue / la langue arabe parlée
’arabe dialectale de la région malgré qu’il y a eu des apports a gardé une certaine
pureté <8 ) Jsha an [ ool Cld Sl S (7 ai peur avec internet et qu’avec
le temps) avec internet avec les moyens de communication avec les moyens de
transport et de visite avec I’apport de 1’administration 1’interpénétration des
wilayas (= «w\a Sl (7'ai peur de) justement la perte de cette pureté parce que
Llia dalal) 8 Cagdsl S5 (ici a Djelfa je vois que) les jeunes | siasty aal ) (ilasS
Lo | oy (BUS Le L Q\ asglll o o0 (usent d’un lexique qu’on n’utilisait pas ) |
J (il reste encore) peut-étre la poésie elle va garder pa’squ’il y’a une
production poétique <>b /(peut-étre que) elle va garder "Ll sl "(notre

langue) dans sa pureté <>/ (peut-étre) qu’elle sera une barriére aux apports//]

Aujourd’hui, le systéme langagier se meut a une vitesse considérable et
est méme incontrolable. C’est le constat que fait E8 lorsqu’il attribue au parler
djelfaoui une identité arabe qui risque de se perdre en raison de nouveaux
apports. Mais, la question qui se pose est la suivante : existe-t-il une langue

capable de consever éternellement son homogéneité ?

La sociolinguiste C. Canut, dans « une langue sans qualité », réfute le
« fantasme d’unité de la langue » ou d’ « homogénéisation de la langue® » que
I’Europe institutionnelle instaure et défend dans son territoire et qui, aujourd’hui
plus que jamais, est remise en cause par les scientifiques. Aujourd’hui et plus que
jamais, ’homogénéisation de la langue est un choix politiquement imposé et loin

d’étre un choix naturel et spontané :

1 . T . N . e .
Labov est le premier sociolinguiste a remettre en cause la conception de ’'homogénéisation de la
langue.
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« Les notions de pureté, d’origine, de communauté, d’identité, c’est-a-dire
les constructions et les homogénéisations linguistiques telles qu’aujourd’hui
présentées comme spontanées, sont une implication de choix de mises en
frontiéres. Leur objectivation en tant que catégorie prétendument naturelle
provient de leur instrumentalisation par des discours antérieurs imposés et
réappropriés. De réalités fluides, mouvantes et subjectives, les fantasmes
d’unité de la langue se meuvent aujourd’hui a travers un ensemble de mots
d’ordre qu’il semble presque incongru de questionner. La force de ces
discours explique que le linguiste n’ait pu s’en départir sans que tout son
édifice théorique s’écroule. » (Canut C. , 2007)

Mais, L’idée d’un parler plus pur qu’un autre est trés ancienne chez les
Arabes. En effet, avant I’avénement de I’Islam, les Arabes distinguaient entre les
différents parlers arabes selon le critére du rapprochement et 1’éloignement d’un
niveau standard litteraire. Certains lieux tels que la Mecque et certaines festivités
telles que la foire de « ‘ukaz » ou les poétes viennent exposer leurs poémes, ont
favorisé la prépondérance d’un parler sur les autres. Le parler de qurais fut

devenu le parler le plus pur et le plus éloquent des parlers arabes :

« 1l est cependant probable que cette langue représente un niveau standard
essent iellement littéraire, sorte de "Koiné" dont I'élaboration aurait été
favorisée par certains centres comme les cours royales ou la grande foire de

" ‘ukaz " a lI'occasion du péleri nage a la Mecque. C'est dans cette langue de

synthése dont le noyau serait le parler de Qurais que le Coran fut révélé au
début du VII ¢ s.-J.C. au Prophéte Muhammad, originaire de cette méme
tribu hedjazienne de I'Ouest. » (Baccouche, 1998)

E8, S4 :

[ Lalssl (on avait appris) la langue maternelle (on I’avait appris a la maison on la
parlait entre parents et enfants on [’avait aussi appris) sl )53 A 8 lalialas
DR G LA 5 L sl m@me dans la rue (4ued 5138 Jasall (8) A jall 15 50¢0 ol 8
Lielsl (dans notre environnement social on parlait arabe) il se trouve que 1 (ce)
dialecte L=l (le notre) il est le plus proche possible de la langue classique/ mais
ca ne veut pas dire qu’on maitrise la langue classique / 4zadl (il (e aal g U

il yas L ileld 2 W (osaidll (moi personnellement je ne maitrise pas 1'arabe
classique je ne le maitrise pas) / 4wall (e 4n 8 o G 4s A Gy el jags o
>=2d) (seulement je parle un dialecte proche de I’arabe )| S &) 2 & Au LB
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o6& o 365 (ma fille m’a dit une fois que les |rakiens comprennent ce qu’elle

dit lorsqu’elle s adresse a eux) |

Pour E8, sa langue maternelle est incontestablement le dialecte de Djelfa,
dit «naili», d’une part; d’autre part, E8 envisage que le dialecte naili ou
djelfaoui est souvent per¢u comme étant trés proche de I’arabe classique.
Néanmoins, cette réalité n’implique sans doute pas que celui qui le parle,
maitrise I’arabe classique. Ce point de vue me conduit & penser qu’a travers
I’histoire de la langue arabe, il y eut, surtout, une disparité entre les deux
niveaux de la langue arabe: 1’arabe écrite ou littéraire et 1’arabe parlée ou
formelle. 11 est clair que le premier niveau s’est abondamment bénéficié et

enrichi grace a ’immense apport coranique.

« C'est de cet arabe ancien qu'est né aprés lI'avénement de l'islam I'arabe
classique dont les sources étaient considérablement enrichies grace a
I'immense apport coranique qui fut de surcroit un remarquable facteur de
cohésion linguistique au niveau littéraire. La langue coranique devint ainsi la
norme immuable a partir de laquelle les philologues arabes ont élaboré leurs
traités de grammaire et leurs dictionnaires. On ne peut s'empécher de remar-
quer que les toutes premieres ccuvres (la grammaire de Sibawayhi et le
dictionnaire d'Al Xalil) étaient de véritables chefs-d’ceuvre et continuent
d'étre des sources fondamentales. » (1bid)

En revanche, et au niveau oral, la nouvelle norme (la langue coranique)
n’avait pas supplanté les dialectes arabes. En effet, les particularités dialectales
ont continuées a exister. D’autres part, I’expansion de 1’Islam avait favorisé les
interférences linguistiques aussi bien pour 1’arabe que pour les différentes

langues auxquelles ’arabe fut entrée en contact.

« L’expansion de I’Islam vers 1’ Asie et I’ Afrique favorisa I’extension rapide
de I’arabe qui influenca les diverses langues locales (persan, turc, berbére,,
etc.), allant jusqu’a supplanter certains d’entre elles comme le copte en
Egypte ; mais I’arabe en subit également I’influence grace aux contacts
intenses qui favorisaient les interférences linguistiques particuliérement
lexicales. ces interférences n’ont pas touché seulement ’arabe littéraire mais
ont touché en particulier 1’arabe parlé, par les nouveaux islamisés. ce
phénomeéne serait a I’origine des nouveaux dialectes arabes qui ont évolué
vers les formes que connaissent aujourd’hui les pays arabes. ces dialectes ont
en commun la perte des flexions casuelles, perte probablement amorcée dés
avant I’Islam. » (Ibid)
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III. 3. L’age et le besoin discursif: deux facteurs hiérarchisant les
langues a Djelfa

E8, S5

[alors Lialad 5 I & as Al 4y jall Lalad 4S i (0n avait donc apprisl’arabe
dialectal a la maison et ) le francgais a 1’école / on a été a 1’école francaise / enfin
je parle du moins pour I’ancienne génération/ I’ancienne génération a été
éduquée a la francaise / Lwls3 5 (et on avait appris) comme deuxiéme langue
I’anglais / ce qui fait que frangais arabe anglais sont trois langues majeures / ‘_A\

zale agiwsy (celui qui les maitrisent) c’est bien / maintenant si on ajoute
I’espagnol 4u)4als La g3l ( ca serait encore mieux)/ mais on utilise pas 1’anglais
dans la rue/ sauf peu / ¢’est pas une langue de communication / ¢’est une langue
accessoire / ce qui est réellement langue maternelle ( ¢ est bien I’arabe) w2 &
[ Lelil hasall & 4u 121l ((la langue arabe dans notre entourage) actuel / toute la

tranche d’age au dessus de 50 ans le francais est une langue de communication// ]

Selon E8&, une hiérarchisation des langues a Djelfa s’articule autour de
deux facteurs : la tranche d’age du locuteur et les jugements évaluatifs et/ou

prescriptifs qu’expriment les locuteurs sur la valeur marchande des langues.

IIL. 3. 1. La pratique discursive selon le facteur age

E8 distingue deux catégories de locuteurs ayant fréquenté les écoles
publiques algériennes. La catégorie des moins de cinquante ans et la catégorie
des plus de cinquante ans. Tout au long de sa formation entiérement ou
partiellement en francais, les personnes de plus de cinquante ans maitrisent
parfaitement la «langue de Moliéere ». Ainsi, a force d'habitude, le francais
devient la langue de communication, de lecture et d'écriture. Quant a ’arabe
dialectale, qui est une langue maternelle naturellement acquise, elle reste une

langue cheére au cceur de cette catégorie.
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E8 agé de plus de cinquante ans, fait partie de cette catégorie. De plus, les
francophones avec lesquels j’ai entamé des entretiens, appartiennent tous a cette
tranche d’age. Quant aux plus jeunes, ils sont tous arabophones. Cette réalité
implique que la Francophonie sera menacée par son avatar moderne® et perdra

ainsi de plus en plus la fidélité a sa vocation. C’est le moins que I’on puisse dire.

IIL. 3. 2. Les attitudes et représentations discursives, facteurs du besoin discursif

E8 envisage la répartition suivante :
IIL. 3. 2. 1. Langue maternelle

Aussitét que E8 évoque la variété naili, il la qualifie parle pronom
possessif nta ‘na, « la nétre ». En fait, il tente de flatter les idiosyncrasies et de
se légitimer. Une attitude qui montre bien que « la langue étrangere ne peut
bénéficier du statut de la langue « maternelle », celle qui a grandi avec nous, et
avec qui nous avons grandi» (Trevise, 1996) et ce, malgré la position qu’occupe
la langue premiere dans la bourse des langues. L’attachement a la langue
maternelle, ici I’arabe, est si fort qu’elle est fréquemment exprimée par un certain

nombre d’enquétés, en I’occurrence :

E8, S6 :

Lieli) 4y yall )5 3¢5 ol 4(dans notre environnement social on parle notre
arabe) il se trouve que '3a(ce) dialecte Lelil (le notre) il est le plus proche

possible de la langue classique...
E5, S4:
gy dagly da3 dnje Lelw) 450 WE (Comme nous I'avons dit et souligné notre

dialecte est de I'arabe pur et a un caractere bédouin //)

! Terme que I’historien de la langue frangaise, Alain Rey utilise malicieusement dans son histoire des
mots frangais, pour d’ailleurs dénoncer 1’anglicisme.
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II1. 3. 2. 2. Langue de communication

L'arabe et le francais sont deux langues « maitrisées » par la tranche d'age
a laquelle appartient E8, au point qu’elles sont considérées comme des langues
de communication. Motivée par le besoin de comprendre, la personne
communique dans la langue que ses interlocuteurs connaissent le mieux. Il est
certain que communiquer dans une langue, en outre de veéhiculer des
informations (différentielles) sur la maniére de communiquer (Bourdieu, 1982),
est souvent lié a la maitrise de la langue d’expression ou a un état de confort

ressenti par I’interlocuteur.

IIL. 3. 2. 3. Langues majeures

Lorsque E8 désigne ces quatre langues comme « majeures », a savoir
I’arabe, le francais, 1’anglais et 1’espagnol, il fait référence a leurs longévite, leur
vitalité et leur épanouissement. Parmi les facteurs intervenant a 1’expansion et a
la vitalité d’une langue, se trouve les facteurs démographiques, (le nombre et la
dispersion de ses locuteurs...) ; les facteurs culturels, (la production scientifique
et littéraire...); les facteurs politiques, (la force militaire et I’influence
mondiale...) ; les facteurs économiques, (I’acquisition de moyens matériels et
humains permettant de concurrencer, de commander et de dominer...). En effet,

toutes ces langues bénéficient plus ou moins de ces atouts.

Par « majeures », E8 désigne les langues dans toutes leurs puissances
normalisatrices et dans toutes leurs forces a conquérir les territoires
géographiques. Certes, 1’arabe, le frangais, 1’anglais et 1’espagnol sont des
langues largement utilisées, mais aussi, solidement enracinées. Si elles sont
« majeures », c’est par rapport aux roles qu’elles exercent réellement dans le
contexte djelfaoui et selon 1’accés qu’elles offrent au monde du travail. Si elles
sont majeures, ¢’est par opposition aux langues vues comme « mineures ». Celles

qui ne présentent pas, du moins actuellement, les opportunités que les langues
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majeures en disposent. Toutefois, cette position ne signifie pas qu’il y ait

réduction ou exclusion des langues mineures par les langues majeures.

I11. 3. 2. 4. Langue accessoire : I'anglais

Il est évident aujourd’hui que I’anglais domine largement les systémes
éducatifs internationaux. Cette hégémonie linguistique n’est que le fruit d’une
politique étrangére américaine amorcée depuis la deuxiéme guerre mondiale®.
En effet, la mondialisation, en tant qu’un des principaux domaines de la politique
américaine étrangere, avait propulsé 1’anglais vers sa position actuelle de
premiére langue mondiale. En outre, les logiques économiques, scientifiques et
technologiques ont eux aussi contribué a faire dominer I’anglais a 1’échelle
internationale. Aujourd’hui, I’intégration dans le systéme mondiale nécessite une

langue « outil » commune: ¢’est I’anglais par excellence.

«L’état des langues est d’une infinie fluidité ; elles sont exposées a la
domination et a I’appropriation. Pour s’en persuader, il suffit d’écouter de la
publicité, de la propagande, ou le jargon d’une profession quelconque.
Pourtant, les langues sont également  considérées, puisqu’elles véhiculent
et de l’avis de certains créent la pensée, comme un puissant facteur
d’unification..dans 1’empire austro-hongrois, chaque langue  cimentait

une culture et un peuple. Au Zimbabwe aujourd’hui il existe quatorze
langues officielles exigeant codification, traduction et interprétation dans les
autres langues, pour servir tant dans les circonstances de la vie quotidienne

gue dans le domaine légal et politique. » (E. Kushner, 2002)

Cette répartition rappelle la problématique de L.-J. Calvet lorsqu’il tente
d’établir une écologie des langues du monde. L.-J. Calvet propose une distinction
entre deux paradigmes: celui du « marché des langues » élaborée par Bourdieu et
le sien de « bourse aux langues ». Dans son ouvrage Pour une écologie des
langues du monde, il envisage la langue comme un ensemble de pratiques et de
représentations et propose le concept de bourse aux langues ou il distingue des

langues hyper-centrales, des langues super-centrales, des langues centrales et des

! Lire le livre de Noam Chomsky, « Dominer le monde ou sauver la planéte ? L’Amérique en quéte
d’hégémonie mondial ».
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langues périphériques. Cette hiérarchisation, qui détermine le « poids» et

I’importance d’une langue, permet de la classer par rapport aux autres.

IIL. 3. 2. 5. Lecture sur le barométre des langues du monde

Les freres Calvet, Louis-jean et Alain, créent et mettent en ligne en 2012
onze critéres d’ordre économique, démographique, culturel, politique et social

baptisés « barométre Calvet » .

IIs avaient sélectionné les critéres suivants: nombre de locuteurs,
entropie’ (fonction qui permet de quantifier le « désordre »), véhicularité
(I’utilisation de la langue dans la communication sociale), statut officiel (le statut
et la place qui lui sont conféerés par les textes officiels), traduction source (c'est-a-
dire depuis la langue en question), traduction cible * (vers la langue en question),
prix littéraires *, articles Wikipedia, IDH, c'est-a-dire ’indice du développement
humain (le niveau de développement du pays affaiblit ou renforce le poids de sa

langue), taux de fécondité, et enfin pénétration internet.

Il y’a lieu de remarquer que les criteres adoptés par les fréres Calvet ne
couvrent particulierement que des aspects economiques ou des aspects en intime
relation avec les criteres économiques. Par ailleurs, ces normes peuvent étre

soumises a plusieurs réserves dont je peux citer quelques-unes:

* Les diasporas ne sont pas prises en considération dans le calcul des
locuteurs d’une langue. D’ailleurs, les familles émigrées surtout les femmes,
sources de la langue maternelle, constituent un socle dans la préservation d’une

langue.

1 Cf. <wikilf.culture.fr/barometre2012/>, consulté le 13/08/2020

2 L'entropie est une fonction qui permet de quantifier le “désordre”. Elle a été utilisée a I'origine en

thermodynamique, puis a trouvé des applications en théorie de l'information et plus récemment en

linguistique.
Cf.<wikilf.culture.fr/barometre2012/tmpl.php?data=doc/facteur/entropie&crt=1&type=defaut>,
consulté le 13/08/2020

® La base de données Translationium répartit les traductions recensées en neuf domaines, dont la

littérature.

* Distinction remise pour une ceuvre littéraire particuliére par des institutions publiques ou privées, des

associations, des académies, des fondations ou encore des personnes individuelles.
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* Le patrimoine culturel et scientifique réédité n’a pas été pris en
considération dans le calcul des indices. L’héritage culturel reconsulté et relu,
peut étre considéré comme un réservoir inépuisable d’idées et de créations qui

semblent étre toujours prétes a I’emploi.

* Les critéres sont traités sur un pied d’égalité, alors que 1’on peut juger
qu’il existe des facteurs plus influencant que d’autres. Par conséquent, il serait
objectif de les considérer et de les traiter difféeremment. Des critéres tels que la
fonction qu’occupe une langue dans 1’imaginaire social a travers 1’histoire ou le
nombre de locuteurs et I’étendue géographique de leur distribution s’averent

décisifs dans la vitalité¢ d’une langue et par conséquent dans sa longévité.

* L’historicité de la langue : les langues des grandes cultures montrent une
grande résistance. Elles continuent rééllement a mener une vie ralentie méme si
leurs civilisations sont en déclin ou ont annoncé leur déclin. Ainsi, il ne suffit que
d’un effort quelconque ou de la concurrence d’un faisceau de conditions

favorables pour qu’elles reprennent vie.

* L’usage de la langue dans la communication sociale peut étre repensee.
En fait, les langues commencent désormais a s’approprier leurs propres domaines
sociales et spheres de communication : par exemple, un medecin kabyle vivant a
Djelfa peut communiquer de la maniére suivante : oralement, en utilisant 1’arabe
dialectale djelfaoui avec ses patients, sur le marché, en négociant ses achats,
etc., le vendredi, il récite les versets coraniques et les psalmodies en arabe
classique. A 1’écrit, il rédige sa correspondance judiciaire en arabe classique.
Toutefois, lors des séminaires scientifiques, les communications aussi bien a
I’oral qu’a I’écrit sont en frangais. Mais entre collégues, il fait recours a une
variation diatopique (sociolecte qui se compose de termes techniques et
médicaux en francais et du dialecte algérien). Enfin, il communique avec les

membres de sa famille en langue kabyle.
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On peut remarquer qu’a D’écrit, il peut faire recours a trois langues :
I’anglais au niveau international, le francais au niveau francophone et algérien et
I’arabe au niveau arabe et algérien. Et ce, selon la région ou 1’on se trouve et
selon les domaines que 1’on aborde :éducation, législation, médias, religion, etc.
L’anglais s’avere alors, la langue visa pour se lancer a I’international. Quant au

francais, langue outil pour garder contact avec I’espace francophone.

D'aprés Jean-Frangois Daguzan, il a toujours existé une farouche volonté
frangaise de ne jamais renoncer a la relation si spéciale qu’entretient la France
avec I’Algérie et dont le pivot est, la trés forte communauté algérienne ou
d’origine algérienne installée en France (Daguzan, 2009). Une communaute dont

! et ce en absence

les estimations non officielles se chiffrent en millions
d’estimations officielles car 1’Etat francais n’autorise pas a recueillir de statis-
tiques sur une base ethnique. Cette importante masse humaine communiquant
plus ou moins en francais et voyageant périodiquement entre les deux rives,
contribue par conséquent a la longeévité de la langue francaise en Algérie, et ce en

dépit de tous les probléemes que peut rencontrer les relations bilatérales.

Quant a I’arabe classique, en plus de sa médiatisation a travers des
groupes médiatiques a grande audience telles que Al Jazeera, Al Arabiya news
ou encore la chaine du Saint Coran, elle s’approprie des domaines bien que
restreints, s’avérent a dominance arabophone : le domaine éducatif avec ses trois
paliers, le domaine religieux et le domaine législatif. D’autre part, 1’arabe
dialectale, qui reste sans doute techniquement pauvre par rapport aux langues
écrites, demeure I’apanage des couches sociales peu instruites qui n’arrivent ni a
acquérir le frangais ni @ manipuler 1’arabe dans sa forme plus ou moins savante,

car il est plus facile de renoncer a une passion que de la maitriser .

! Le Président algérien, Abdelmajid Tebboune a déclaré le samedi 04 juillet 2020, que 1’ Algérie attend
des excuses de la France. Il rappelle que plus de six millions d’Algériens vivent en France.
2 Friedrich Nietzsche. Cf.« Il est plus facile de renoncer & une passion que de la maitriser.

(linternaute.fr) »
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Algeria 32,818,500 99.0% 21,833,492 24.0% 5,240,038

Figure 7: Audience potentiel selon le site de la chaine télé Al-Jazzera !

* Les prix littéraires comme critére peuvent étre remis en cause : la remise
des prix littéraires n’est pas soumise uniquement a des critéres de creativité et
d’¢éloquence, mais il semble que les critéres politico-culturels dominent dans de
telles manifestations (Dubois, 2010). En outre, il existe un décalage manifeste
entre le nombre de prix littéraires d’une langue a une autre et d’un pays a 1’autre :
s’1l existe des pays possédant les moyens matériels et physiques pour organiser

de telles manifestations, d’autres n’en possédent pas.

D’autre part, des réserves peuvent étre €émises a 1’égard de 1’omission de
quelques critéres qui sont aussi importants que ceux cités par cet examen. Ainsi,
on s’apercoit, par exemple, que le barométre n’avait pas pris en considération des
facteurs d’ordre historiques, culturels ou idéologiques. Certes, la langue est
importante par son poids politique et économique, mais elle 1’est aussi par son
poids liturgique, son incarnation idéologique et son parcours historique. Si toutes
les langues se valent dans leur mission communicative, elles ne le sont pas sur le
plan religieux, ni sur le plan idéologique. D’ailleurs, celles qui ont été des
supports pour la révélation, manifestent de la vitalit¢ dés lors qu’elles sont

porteuses de la parole divine.

On peut vite noter ’exemple de 1’hébreu, on le sait, les juifs avaient vécu
dans la diaspora pendant plus de 3000 ans. Cependant, malgré leur dispersion,
des liens entre les communautés éparpillées et éloignées ont pu étre conserveé et
leur unicité ne fut pas dénaturée. Dés lors, se pose la question de savoir comment

ces liens avaient-ils été gardés ? En effet, I’hébreu, comme langue porteuse

! Cf. « Marketing Case Study Of Al Jazeera - 3490 Words | Bartleby », consulté le, 07 septembre 2020
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des textes fondamentaux du judaisme tels que la Torah et du Talmud, s’est
appropriée la fonction liturgique. Une fonction endogene, saisie de 1’intérieur de
la langue elle-méme et non assignée de 1’extérieur. De plus, selon I’Encyclopedie

britannique, le judaisme est le mode de vie total du peuple juif :

« Judaism, monotheisticreligion developed among the ancient Hebrews.
Judaism is characterized by a belief in one transcendent God who revealed
himself to Abraham, Moses, and the Hebrew prophets and by a religious
life in accordance with Scripturesand rabbinic traditions. Judaism is the
complex phenomenon of a total way of life for the Jewish people, comprisi-
ngtheology, law, and innumerable cultural traditions. » *

Dés lors, I’hébreu devient la langue d’une communauté raciale et
religieuse dont I’usage constitue une sorte de serment d’allégeance aux traditions
juives. C’est cette fonction complexe qui lui attribue D’aspect unificateur :
le ciment qui unifie la communauté juive a travers les continents lointains.
L’hébreu, le judaisme et la judaité, constituent ainsi I’incarnation de 1’identité

juive.

Un autre exemple frappant : 1’arabe qui s’avere trés différente des autres
langues de grandes cultures. Issue de la famille des langues semitiques, la langue
arabe tire son nom des tribus arabes habitant la péninsule qui porte d’ailleurs leur
nom. Une langue ayant connu des évolutions considérables qui peuvent étre

réparties en trois périodes (Baccouche, 2009) :

* la période préislamique ou période d’«Al Jahiliyya ? par opposition &

I’¢re islamiquey:

Les inscriptions arabes de cet ére sont rares ° et ne remontent pas a plus de

trois siécles avant I’¢re chrétienne. L’arabe oral parait-il caractériser cette

! ¢f. <<https://www.britannica.com/topic/Judaism>>, consulté le 25/08/2020

2 Nom donné pour décrire 1’état des choses régnant dans le monde d’aprés Jésus et d’avant Mohammed
(que paix soient sur eux). ce terme peut signifier : le jugement par ignorance.un pareil jugement peut
conduire I’étre humain a suivre des pensées non conformes a la vérité. 1’Islam oppose donc « El Ilm » ou
la connaissance totale étant un bien divin dont les fondements sont tangibles & « El Jahl » ou I’ignorance.
® Cf. Robin Christian. Les plus anciens monuments de la langue arabe. In: Revue du monde musulman et
de la Méditerranée, n°61, 1991. L'arabie antique de Karib'Tl a Mahomet - Nouvelles données sur I'histoire
des Arabes gréce aux inscriptions, sous la direction de Christian Robin . pp. 113-125.
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époque. Ce qui prouve que la plupart des arabes, d’avant I’avénement de I’Islam,
ne lisaient pas et n’écrivaient non plus. Ce constat explique d’une part, I’ordre
divin de lire, proclamé dans le premier verset du Coran. D’autres part, la raison
pour laquelle le prophéte Mohammed eut opté pour la libération de prisonniers
pris en otage dans la bataille de Badr, a condition que chaque prisonnier fassent

apprendre a dix analphabétes musulmans la lecture et I’écriture .

* La période islamique : I’arabe classique dit arabe littérale ou arabe

éloguent :

Forme prestigieuse et inséparable de I’Islam et de I’enseignement, elle eut
été codifiée et fixée par les grammairiens et lexicographes et philologues de
I’époque . En effet, la production scientifique aprés ’avénement de 1’Islam 1’a
énormément enrichi (voir infra) et ¢’est avec cette forme que 1’arabe est devenue

la langue d’une civilisation appelée : civilisation arabo-musulmane.
* La période de la renaissance arabe au XI1X eme s :

C’est la période de 1’arabe moderne avec ses deux composantes: I’arabe
littérale et I’arabe dialectal (Baccouche, 2009)., un niveau enrichi principalement
par une relecture du patrimoine et une ouverture sur la culture occidentale par

I’emprunt et le calque.

Ainsi, I’histoire de la langue arabe peut se résumer de la maniere
suivante :
La langue arabe de la période préislamique avait atteint un degré de

maturation qui serait le résultat d’une longue et fructueuse évolution (Baccouche,

1 William Muir, The Life of Mahomet, Londres, Smith, Elder and Co., 1861, Volume 3 éd, p. 123.

2 L activité linguistique dés le ler s. H., liée, entre autre, a la transcription, la phonétique, 1’exégése,
I’¢loquence du coran, va contribuer largement au développement des sciences du langage arabe et a son
expansion en dehors de la péninsule arabique. Se sont Otman, par 1’uniformisation officielle de la
transcription du coran et Ali, par I’introduction des voyelles, des signes diacritiques et du signe hamza,
qui eurent amorcé les études linguistiques arabes. Ce projet linguistique va battre son plein aux siécles
moyenageux (I1X%, X% XI° siécles). En effet les premiers grammairiens descriptifs « les premiers
sociolinguistes » inaugurent les études de la syntaxe arabe (nahti) ou (i‘rab) terme désignant la fagon dont
les arabes parlent et comprennent leur langue. D’ou, toute séquence linguistiquement correcte est dite
(mu‘rab). On remarque aussitot que toute la terminologie syntaxique est dérivée du mot (arabe).
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Dynamique de la langue arabe, 2009). La poésie arabe, généralement rapportée
oralement, est une preuve tangible que la langue arabe avait aboutie & un haut
degré d’¢loquence. En outre, la production scientifique, linguistique et liturgique,
apres 1’avenement de I’Islam, 1’a considérablement enrichie. Elle se voit donc
évoluer vers une forme normée & la faveur de la codification des grammairiens®

qui eut fixé éternellement la langue dans sa forme classique.

L’arabe classique étant la langue de la révélation coranique et du hadith,
avait connu une entrée spectaculaire dans la grande histoire. De fait, elle avait
accompagné la propagation de I’Islam puisque le Coran comme pour la priére, ne
peuvent étre récités et psalmodiés que dans cette langue®. Loin du fait que sa
diffusion était un objectif politique planifié, se sont ces facteurs qui auraient
participé a la propagation rapide de la langue arabe dans des territoires non
arabes. Avant D’avenement de I’Islam, I’arabe véhicula principalement une
littérature orale (poémes, proverbes, etc.) ; elle ne fit évoluée vers sa forme écrite
que grace a la révélation. Depuis, elle fut devenue la langue d’écriture des
musulmans : traités de grammaire, dictionnaires, ceuvres littéraires et scientifi-
ques.., sont tous, rédigés en arabe dite classique. Les musulmans considérent la
langue du Coran comme sacrée puisqu’Allah I’avait choisi pour transmettre son

dernier message : le Coran.

« Parmi les grandes langues de culture du monde, 1’arabe est peut-étre celle qui est la
plus jalouse de sa pureté : elle arabise ses rares emprunts a 1’étranger et forme, a partir
de racines arabes, les mots techniques qui lui manguent. Ce souci de la pureté de la
langue est, 1a également, di a I’Islam qui souhaite que toute expression de la pensée
puisse se rattacher au Coran » (M. MALHERBE (1995 : 225), cité in, DARDOUR, F.,
(2008), « Langue enseignée et dialecte arabe : quelle méthodologie et quelle formation
pour [’acquisition de la compétence communicative en Arabe standard ? Le cas des
lycées libyens », Université Nancy 2*

! Les Arabes d’avant I’Islam, constitue une nation analphabéte sauf peu. C’est peut étre pour cette raison
que le premier verset qui fut étre révélé, était I’ordre de lire ou de réciter : « iqér’a» c'est-a-dire « lis » ou
« récite »96. 1. le Coran ainsi que le Hadith furent rapportés aussi bien par l’oralité que par la
transcription textuelle.
2 Ihid.
® Les traductions du Coran ne peuvent pas étre récitées a des fins rituelles tant qu’elles sont produites par
I’homme. Le Coran, comme parole divine, est le seul texte inimitable.
* Cf.<http://docnum.univ-lorraine.fr/public/NANCY 2/doc518/2008NAN21017.pdf>

consulté le 05/09/2019
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Or, I’arabe passa par une longue période de léthargie et ce, depuis la
destruction de la ville de Bagdad ' par la conquéte des Mongols en 1258 2,
« L’essoufflement de la civilisation arabo-islamique a la fin du Moyen-&ge a fini
par confiner I’arabe dans la fonction de conservation du patrimoine. »
(Baccouche, 2009). Malgré cette situation désastreuse, cette langue continue a
jouer un réle prépondérant dans la vie des musulmans qui la considére
inséparable de I’Islam et donc outil pour comprendre la parole divine : le Saint
Coran et le Hadith (la tradition prophétique). Les musulmans ayant perdu leur
civilisation considérent que si I’arabe n’avait été engagé que pour la mission
religieuse, ¢a D’aurait suffit. D’ailleurs, les musulmans continuent jusqu’a nos
jours a I’apprendre afin de comprendre 1’Islam et se comporter conformément a
ses régles. Ainsi, ’arabe semble constituer une charpente dans 1’unité des

peuples arabes et musulmans.

La pratique des langues serait associée donc aux représentations que les
locuteurs se font de son utilité et du bénéfice qu’ils peuvent en tirer. Plus la
langue est utilisée, plus sa valeur augmente. D’autres part, les langues ne
détiennent pas toutes la méme force d’attraction ni la méme puissance politique
ni la méme résistance ; elles maintiennent, tout comme les humains, un rapport
de pouvoir. Il semble que les langues porteuses de messages divins sont les

mieux adaptées et les plus résistantes a toute épreuve et tiennent a tous les vents.

! Bagdad est, a partir de 762, la capitale du califat Abbasside, régnant sur le monde islamique de ’époque
et centre intellectuel et scientifique majeur. (https://vous-avez-dit-arabe.webdoc.imarabe.org/histoire/un-
monde-en-mutation/pourquoi-la-chute-de-bagdad-en-1258-a-t-elle-bouleverse-le-monde-arabe).

Z La grande bibliothéque de Bagdad appelée la maison de la sagesse, contenant des milliers voire des
millions d’ceuvres littéraires et scientifiques dans toutes les disciplines, fut complétement brulée par
I’armée mongole. Eric Vallet, historien, enseignant chercheur a Paris 1 — Panthéon Sorbonne et directeur
du Groupement d’intérét scientifique « Moyen-Orient et monde musulman » (GIS MOMM), considere la
chute de Bagdad en 1258 comme la fin de la période arabe, la région passe ensuite durablement sous la
domination mongole et turque, dont la langue de gouvernement est le perse.
(https://www.lesclesdumoyenorient.com/La-chute-de-Bagdad-en-1258-entre-1.html).

il revient a noter que les bibliothéques de Bagdad et leurs archives ainsi que les musées furent détruits et
saccagés une deuxiéme fois et ce, quelques heures aprés 1’arrivée des troupes de la coalition dans la
capitale irakienne le 09 avril 2003. Seule la bibliothéque antique de Bagdad sauvée aux flammes a
échappé au désastre. (https://www.lemonde.fr/culture/article/2004/09/21/querre-contre-I-irak-le-mauvais-
exemple 379992 3246.html).
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Le francgais, pour la catégorie d’age au dessous de cinquante ans, ne
constitue pas une langue de communication. Cependant, elle I’est pour la
catégorie au dessus de cinquante ans. Etant éduquée dans cette langue, du moins
institutionnellement, le francais lui constitue une langue de culture et de
communication et un atout pour pénétrer et disposer des postes clés. C’est alors
que la langue de Moli¢re, largement usitée par cette tranche d’age, est loin d’étre
une langue étrangere. Dés lors, on peut dire que la mise en ceuvre de la
représentation de la langue privilégie tantot la technicité et tantdt 1’affectivité,
selon le partenaire (..) et selon le degré d’expertise du locuteur. » (Rouquette,
1998, p. 33)

Mais, si on dresse une image synthétique du paysage linguistique de cette
catégorie, on pourrait dire que 1’arabe dialectal occupe essentiellement 1’espace
intérieur : la maison, la mosquée, le souk, etc. de I'autre coté, le francais est
consacré pour 1’espace extérieur : lieux de travail, publications, discussions entre
collegues de travail, etc. Deux fonctions distinctes occupées par deux systéemes
distincts dont les réles sont redistribués et assumés. Cette « paire oppositi-
onnelle » d’intérieur et d’extérieur, est peut étre comparable a «la paire
oppositionnelle saussurienne du signe » : le signifié et le signifiant dont ils
représentent respectivement la réalité psychique et la realité matérielle du
langage. Elle peut étre aussi comparée au couple substance/forme ou langage
« familier »/langage « commercial » ou I’intrasystéme/l’extrasystéme dont les
fonctions sont respectivement : le contréle et la transmission des eléments de la
mémoire et de la raison ou encore au concept et a 1’image, I’intime et le
superficiel, le profond et le léger, le personnel et le public, la réalité et la

représentation, le discret et le voyant, etc.

Ainsi, je peux dire que l’intérieur serait 1’essence et I’extérieur serait
I’image. D’ailleurs chaque fois que E8 mentionne I’arabe dialectal naili, il ajoute

en arabe « nta ‘na », « le notre ». Cette auto-proclamation constitue en effet, une

! L>arabe dialectal figure la familiarité, un espace de quiétude et de délivrance...
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forme inconsciente de détermination identitaire qu’on a remarqué d’ailleurs chez

un bon nombre d’enquétés comme 1’avons précisé (voir supra).

I11. 4. Les enjeux linguistiques alimentent les débats politico-culturels
en Algérie

Le parler naili dit djelfaoui s’apparente beaucoup a 1’arabe classique dont
les structures syntaxiques restent assez fondamentalement celles de [’arabe
classique a I’exception de certaines tournures calquées sur celles de la langue
francaise. Bien que ’arabe classique ne flit pas la langue d’usage populaire en
Algérie, du moins pendant la période pour laquelle je dispose d’informations, il
¢tait néanmoins la langue d’enseignement et de production savante, comme
I’atteste la littérature scientifique des derniers siecles. En effet, tout le patrimoine
scientifique et culturel moyenageux du Maghreb avait I’arabe classique comme

langue support et ce, jusqu’a la pénétration frangaise qui avait renversé la donne.

Les Algériens qui revendiquent la langue arabe se référencient a 1’Islam et
a sa langue. Ils veulent substituer I’anglais au francais qu’ils qualifient de langue
qui se rapporte a une culture « euro-chrétienne » voulant chassé autrefois, une
culture « arabo-musulmane » de son territoire. Une réalité confirmée par une

politique coloniale de francisation du territoire occupé :

« La politique [de I’occupant occidental] n’avait fait quasiment aucune place
a cette langue [I’arabe] , ni dans I’enseignement, ni dans I’administration du
pays. Aussi, dés I’indépendance, la question de la restauration de la langue
arabe a été posée. Cette restauration, désignée sous le terme d’arabisation, a
été ’objet d’enjeux politiques, sociaux, culturels et suscite des débats encore
aujourd’hui.» (Grandguillaume, 2001)

Une restauration qui pourrait se réaliser du moins théoriqguement par deux
facons : la premiére serait une reconquéte arabe de 1’espace officiel et éducatif et
ce, en décrétant des lois en sa faveur. Une optiqgue monolingue consiste a
éradiquer le francais et a le remplacer par I’arabe ; ce qui ne serait d’ailleurs pas

sans provoquer des tensions. La deuxiéme serait I’optique du bilinguisme ou
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I’arabe serait appuy¢ par le frangais ; c’est un enseignement dispensé en arabe et

seconde par le francais.

L’Algérie, qui avait choisi officiellement I’arabisation, semble échouer a
I’assumer a cause des antagonistes de cette politique. Il parait donc, que la
querelle linguistique ne va pas s’arréter et 1’hostilité de chaque parti envers son
adversaire ne va pas s’achever. K. T. Ibrahimi s’exprime sur cette

problématique :

« Le choix de la ou des langue(s) d’enseignement reste une question centrale
pour les décideurs et pour les différents acteurs sociaux concernés : élites,
familles, médias. Traversé par une constante tétue, celle de I’affirmation
identitaire, ce choix a suscité, a chaque étape de sa mise en ceuvre, des
controverses passionnées : certaines questions fondamentales liées a I’his-
toire et au devenir de la nation ne sont toujours pas réglées. » (Taleb-
Ibrahimi, 2015)
De sa part, G. Grandguillaume décrit les fondements politiques de ces
controverses :

« Le substrat de ces confrontations linguistiques, se sont deux catégories
sociales en compétition s’articulant sur deux systeémes de valeurs : pour
I’une, la référence est le Moyen-Orient, I’Islam, I'unité arabe (..) pour

I’autre, la référence est le monde moderne incarné par la France, la langue
francaise.. » (Ibid)

E8 qui tend a dresser un portrait stéréotypé et ambivalent de la situation

linguistique en Algérie, prone en méme temps une culture universelle qui passe

nécessairement par I’acquisition d’autres langues.

E8, S7

Ul =ay(mais moi) ce que j’aurais aimé c’est que du point de vue pensée du point
de vue culturel du point de vue intellectuel Lss ,2\& S (qu il respecte un peux)
lautre coté & slexss ol I (celui qui lui congoit le) hammer quatre quatre &
U (qu’il respecte aussi) la culture universelle / Abdallah Ben Kerriou d’accord
mais la culture universelle aussi/ il ne faut pas qu’il la rejette 4 W) o J &

D) (et dire que c’est la langue du colonisateur)]

176



CHAPITRE III - CATEGORISATIONS DES INTELLECTUELS, POINTS DE VUE, ET
PRISES DE POSITION SUR LES PRATIQUES LANGAGIERES ET SUR LES LECTES

I1I. 5. L’alternance codique pose probléeme

E8 nous rappelle le phénomeéne de 1’alternance codique, qu’il caricature
également sous le nom de Aalitha 4k 5\5, un jargon dans laquel les locuteurs
alternent stratégiquement entre les codes pour atteindre divers objectifs
pragmatiques et sociolinguistiques (Gumperz, 1982). Ce phénomeéne est observé
dans de nombreuses sociétés contemporaines. En Algérie, il constitue I’'un des
problémes auxquels sont confrontées les écoles algériennest. E8 met en évidence

ce phénomene :

E8, S8:

[ Moi j’écris/ mon écriture est en frangais mes publications sont en frangais
j’utilise trés peu 1’arabe / trés trés trés peu trés tres trés peu dans mon écriture/
c'est-a-dire que je fais I’interférence des mots arabes parce que je parle beaucoup
de la région/ je suis obligé parfois d’utiliser des mots locaux dans mon texte /
<53 (ces) les mots sont trés rares je les évite au maximum/ mais quand je suis
obligé je le fais/ maintenant que j’enseigne il y’a I’enseignement d’abord pa’sque
j’enseigne en vacation et puis il y’a la communication a 1’occasion avec mes
amis / a ’occasion avec mes amis je fais beaucoup d’interférence linguistique /
c'est-a-dire que je m’exprime dans les deux langues Jsnu adl) LS 4k &
(mélange de langues comme ils font) pourvue qu’on fasse de I’animation dans la
discussion / et je suis dans un groupe ou tous on utilise la méme méthode et tous
on se comprend / c’est comme un américain qui avait dit que les Algériens
s’expriment dans trois langues 1’arabe le francais et le kabyle / dans un méme
discours on trouve les trois langues et les gens se comprennent entre eux / c’est la
«mixture» qui n’est comprise que par ecux/ maintenant en matiére
d’enseignement la technique / j’ai beaucoup reproché aux enseignants aux
collégues enseignants de ne pas s’exprimer en frangais pour des disciplines
prévues en francgais/ ils s’expriment dans la mixture arabe frangais/ W 4clea b
< | shaes (allons copains faisons baisser ce) Ph métre | sxlhi 5 (et remonter) (
ici il cite un exemple)/ j’ai beaucoup reproché en leur disant non / puisque vous
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enseignez dans une discipline qui demande la langue frangaise exprimez-vous en
francais/ s> * # W il n’arrive pas a maitriser la langue francgaise en totalité/
donc il s’exprime dans la mixture/ Wax: s 5 (puis) j’ai compris que I’essentiel
dans D’enseignement c’est de faire passer le message / 1’essentiel dans
I’enseignement c’est de faire passer la technique / on est pas entrain de faire
enseigner le francais/ on est entrain d’enseigner la technique / on forme des
chimistes/ on forme des économistes/ on forme des gens qui sont appelés a
exercer un métier dans un domaine/ donc on leurs transmet le métier / on leurs
transmet pas la langue frangaise/ s’il a envie d’apprendre la langue francaise il

n’a qu’a aller a la faculté de la langue frangaise/ |

E8 expose le phénoméne du mélange des langues ou les interlocuteurs
mélent les mots et les régles de 1’arabe, de tamazight et du francais dans un
méme discours. Ainsi, il le représente de la maniere suivante :

* L’alternance codique dans une conversation entre amis : dans laquelle
tous les membres de la conversation en usent. Pour E8, se débarrasser de la
« Norme », rend la discussion plus animée. Toutefois, le mélange linguistique
reste compréhensible par toute ’audience : c’est la mixture qui n’est comprise
que par les Algériens, dit-il.

* L’alternance codique a 1’école : E8, en tant qu’enseignant et en tant
qu’intellectuel francophone, reproche aux enseignants, dans un premier temps, de
ne pas s’exprimer en francais dans des disciplines scientifiques et techniques
dont I’enseignement est prévu en frangais. Mais, quand il se rend compte que du
moment ou I’enseignant ne maitrise pas totalement la langue francaise et que
I’objectif de I’enseignement n’est pas 1’apprentissage de la langue mais plutét de
la technique; il fini par ’admettre en tant que stratégie de communication
d’enseignement dans les disciplines scientifiques dont I’objectif serait de faire
passer les compétences techniques.

* L’alternance codique dans la littérature : 1’auteur algérien se voit
contraint quelques fois d’utiliser des mots arabes dans sa littérature, surtout s’il
s’agit d’une littérature qui relate le patrimoine local. E8 le tolére, quoiqu’il
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s’efforce de le limiter. La littérature algérienne de langue francaise, en quéte de
soi, se crée une sensibilité arabe ou kabyle et ce, grace aux emprunts éparpillés
sur les pages. Quel paradoxe de voir les intellectuels les plus engagés dans la
cause nationale, tels que Feraoun ou Dib, s’exprimer dans la langue de celui

qu’ils combattent pour le chasser de leur Algérie !

D’autres part, E8 débat avec un grand fonctionnaire de I’audience :

E8, S9

[ il y’a ce qu’on appelle le probléme des interférences linguistiques/ déja Lae
JSia(est un probléme chez nous ) on a la langue maternelle Lae 5 (et on a) la
langue classique (la ndtre puis on passe a)d | séxd a2 (e 5 Le Sl deux langues g«
aalany (ensemble) mais trés différentes ’anglais et le frangais / ¢a c’est une
bétise 3,uS (grande)/ I’enfant « ngarth » (on lui fait enseigner) une certaine
phonétique / la différence 205 (ou réside t-elle) le «a» précédé d’une
consonne se prononce toujours « a » / on lui apprend ¢a a I’école / <y 22 (e 4
(puis il passe) vers I’anglais ) Mgl Llaw) =il (il va faire une projection)/
alors qu’en anglais non ¢a n’a aucun rapport / il y’a ce qu’on appelle aussi « al-
sadwh ou Sadda' » (la consonne géminée)/ le francais _ en linéaire [ il
montre avec sa main] 's3& 2 (s (puis on prend) 1’enfant & » shail Leliil(on
fait plonger notre enfant dans) une langue (qui s acquiert autrement ainsi il ne
acquérir ni le francais ni l'anglais ¢ sale 4ysuil b bty 715 sale o 5w
agdail ol / Ual Ja langue Y W JY (avec laquelle on a commencé notre
enseignement scolaire) c’est le frangais c’est pas I’arabe 42! (oui) I’arabe
maternelle ) réplique E8 / « ana » j’étais bilingue Uac i\S matiere 4w e o
(on avait une seule matiére arabe) / "4ws)" g8 S SU (le reste c’étaient
toutes romaines [dispensées en francais]/ 4S_»x= (maintenant) les enfants a mon
avis a2 512 (devront les faire choisir) soit qu’ils apprennent le frangais soit

qu’ils apprennent I’anglais / &S (comment)l’enfant va maitriser quatre

! Signe arabe qui sert & faire I’économie d’un redoublement de consonnes identiques et assimilées.
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langues 2/ 4a5dadY a5 s B8l iy #1 ) 2 (e 5 4n el el aslall (sa
langue maternelle ['arabe puis il passe au francais et a [’anglais) et les kabyles
¢ ola aublall Al (ajoutons a cela le kabyle)/ Lo s Jadall 138 Jor =15 (s
(comment va-t-il devenir cet enfant il ne va) maitriser aucune langue / ¢’est I’un
des problemes / bon il est purement politique ()4 4 42} (‘oui oui oui ) réplique
E8]

E8, S10:

[ pour les interférences linguistiques ¢’est quand on s’exprime dans une langue et
on pense dans une langue/ par exemple <l 3¢ (je vous parle) en francgais aad s
4w y»lb &l (en pensant en arabe)/ ] (répond E8)

[¥ & (donc) le probléme se pose comme ¢a en anglais les gens pensent en
francais / il va dire le contraire de ce qu’il pense/ en anglais « issue » lixa (i
39 80 (quest ce que cela veut dire en frangis ?) z > Wwlias (cela veut dire
sortie)/ en anglais c’est le probléme / « hasard » en frangais c¢’est la coincidence
| o8 sanny & 93 (ceux-ci s ‘appellent) « les faux amis » réplique E8 / justement / le
« hazard » en anglais c’est le danger/ donc 2! (le monsieur) apprend une langue
qu’il ne va pas la maitriser % Bl L % =52 5 (et il va la transposer dans)

I’autre langue / |

Les enquétés mentionnent un probléme pédagogique sérieux auquel sont
confrontés les éléves algériens. C’est leur incapacité a acquérir des langues
étrangéres et a communiquer conformément a la norme. La vérité est que la
confrontation de 1’éléve algérien, avant de maitriser les langues nationales, avec
deux langues étrangeres, le frangais et 1’anglais, dont les systémes phonétiques,
culturels et psychologiques différent radicalement de sa langue naturelle
(Maume, 1973), pose probleme. La rencontre précoce, au licu d’étre une source
d’enrichissement et de découverte, devient, dans un nombre de cas, un frein et un
handicap, méme pour la « maitrise » des langues nationales, non seulement a

I’échelle scientifique mais également au niveau culturel et éducatif.
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Dans ce contexte, A. Amara méne une enquéte de terrain sur les difficultés

que rencontrent les éléves algériens en langue francaise, et remarque :

« Les éléves algériens apprennent le francais comme langue étrangere.
L’arabe et le francais n’ayant pas la méme origine, ni la méme évolution,
d’importantes différences marquent ces deux langues, non seulement au
niveau phonologique, mais aussi aux niveaux lexical et morphosyntaxique.
Ces différences présentent une grande difficulté aux lycéens algériens de 1°°
A.S. » (Amara, 2001)

De sa part, M. Miliani conduisant une enquéte auprés d’un groupe de
lycéens qui I’intitule malicieusement « Le frangais dans les écrits des lycéens :

langue étrangére ou un Sabir », fait le constat suivant :

« les lycéens semblent étre de moins en moins a mémes de respecter une
norme qui soit la plus commune (en tant que langue étrangere, voire langue
seconde). (..) ce que nous avons relevé c’est la détérioration progressive des
compétences scripturales chez une grande majorité d’éléves, mais aussi une
sorte de rupture avec la Norme pour laisser place a une langue de plus en
plus difficilement compréhensible: un Sabir qui n’a plus rien de commun
avec la langue-cible ni avec les phénomenes et processus qui affectent toute
langue en contact avec d’autres (code-switching, code-mixing, emprunt,
calque). » (Miliani, 2002)

Les résultats des épreuves écrites de sixieme, du BEM et du Bac dans la
ville de Djelfa sont révélateurs de cet «handicap linguistique». En tant
qu’enseignante puis inspectrice, nous avons soulevé ce probleme a plusieurs

reprises dans les établissemnts scolaires. K. T. Ibrahimi pointe le probleme au

niveau national a travers le prisme de 1’objectivité du chercheur :

« Ces bacheliers, toutes filiéres confondues, entrent a I"université avec des
difficultés notoires d’expression écrite en langue arabe, langue premicre de
scolarisation, et des lacunes immenses dans la maitrise de la langue fran-
caise, premicre langue étrangére enseignée a 1’école mais langue d’ensei-
gnement des disciplines scientifiques et technologiques a 1’université. »
(Taleb-1brahimi, 2015)
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IIL. 6. Les nouvelles technologies de I'information et de la
communication (NTIC) moyen d’unification linguistique

E9, S4:

S sal (gall oLiadll e s S el Jealsil e US55 aall i) (Y1 ]
il delin (i ot Al elde Jn lial) 5 (gpl) mall b fong (s3la [Acads e
& Il s S u;m STl u;m 1 LAl paill Y Igial o pase selsill delia
ey dplias Lo legs Ay b culS Lgles 1 3L J:usds:(,suzps& [ plias b leg Ay
Bl elde gy dghll dbaa 5 eaall Jla [Luall Buiall dud 8 g€ (ol ke culS
5 palad) ISE el syall 8 e ) e Iyl LA oadl I Blab o (e
5 JASE) Gl fasadl Jaf a1 e JSE o s Aoldl Jal AR (e U Ayl Al i
o [la il s [ [f0msll) cule Koy s a bl alil (S 58 e 9V la
5 5oy 5 AalSH 038 Ik oY1 e 15155 Y gonige Usm ssin 5 Sl e 515
S Hla agall [SleV) e aaly 4 oSay digue [yl Jal el (e Gugd Gadle cpdla
ese 4 sliie) gie Ul (1 5 Ll ) dngll o3 Ulen Liad J2Uad) (e £33 1y dngll
lpan e 4 JLaslyi€l oSa Lt L olis /sl JA1 g6 e a1l gl g o)
Glsi dall & (53l 1S 5 Jlaain) B il cyla [Lle dealall GlalS la lelS Slie pas
5 Ayl LS il JAIS 5 falie b o8 a5 O b el Guis 5 [ i 5,881
twitter répondez flexy clicker 1l xuaall commun ) <2 oY) Laglelall CilalSl s
o S oa e ol U o ) ga el oy e (15 pudy oy S (135 L tohatter

[//adadl cilagll 38
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[La nouvelle génération forme aujourd’hui avec les réseaux sociaux un nouveau
espace langagier spécial / les linguistes durant le regne des omeyyades et des
abbassides au lieu de faire appel aux textes coraniques qui s étaient révélés dans
un environnement plus ou moins civilisé ils se sont penchés sur la conception
d’une grammaire prescriptive aux régles formelles / car les Quraychites a la
différence des tribus arabes de leur entourage vivaient dans un environnement
assez civilisé/ les Quraychites [la Mecque] formaient un lieu de rencontre de
tous les Arabes de la péninsule arabique/ Al-Asma'i et Hammad al-Rawiya [le
transmetteur] ainsi que les autres linguistes de [’époque au lieu de recourir aux
textes coraniques révélés en langue arabe de la Mecque ils sont allés chez les
Arabes dans la péninsule arabique pour les entendre parler/ Des dictionnaires
ont été congus a cet égard et la langue arabe a été formée ainsi a partir de la
langue des bédouins plutot qu'a partir de la langue des habitants de la ville/ c’est
une problématique ?/ comment se fait-il que le Bédouin qui vit aux confins du
désert fasse le juge entre les linguistes ?/ Dans un célebre débat entre deux
grands linguistes abbassides al-Kisai et Sibawayh sur une question de
grammaire on fit recours a un groupe de Bédouins pour trancher entre les deux
chefs de fil / Sibawayh est jugé par un Bédouin ? est-il possible ?/ l’essentiel/ le
dialecte s’est forme/ faisons ce rapport/ on avait également introduit le dialecte
[naili] avec a la ville/ mais j'ai la conviction qu'a I'avenir, les dialectes s'uniront
d’une certaine maniere dans le pays [l’Algérie]/ grace a la technologie ils vont
s’homogénéiser/ par exemple des mots du dialecte algérois se font entendre
aujourd’hui chez / il est devenu habituel de les entendre cette derniere décennie/
les choses vont de la méme maniére a Oran qu’a Annaba/ [’interférence des
deux codes arabe et francais est devenu un phénomene commun/ des termes
appartenant au domaine technologique tels que twitter répondez flexy cliquer
chatter sont aujourd’hui partagés par les locuteurs algériens/ possédons une
réserve linguistigue commune qui sera consolidée par le temps/ cela éliminera

beaucoup des dialectes locaux]
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Si I’homogénéisation linguistique et culturelle favorisée par les NTIC a
été mal vue par les sociologues quant a ses effets potentiellement dévastatrices
sur la diversité linguistique et culturelle des peuples de la planéte, pour E9, ces
réseaux vont unifier les variations dialectales et vernaculaires locales et ce, grace
au grand potentiel linguistique commun que possede les Algériens et que les

NTIC favorisent sa promotion et sa diffusion.

Le profil dialectal assez complexe de 1’Algérie d’aujourd’hui est
susceptible selon notre enquété, d’évoluer vers un modeéle écologique : une sorte
de macro dialecte algérien que les Algériens des quatre coins du pays nourrissent,
enrichissent et défendent.., en le véhiculant. On ne peut que remarquer,
aujourd’hui, que les dialectes des villes algériennes se muent. Le « naili » de la
ville de Djelfa n’est pas celui des nomades de la wilaya. L’écart se creuse jour

apres jour. On le sent et on le vit.

Etant donné I’évolution démographique des agglomérations algériennes, il
semble que ce soit la ville qui stabilisera le dialecte algérien a partir de la
confrontation des variétés régionales et ainsi juger de la validité de tel ou tel mot
ou tournure. D’autre part, la confrontation des dialectes sur les réseaux sociaux
permet de trouver les similitudes existantes et d’en inventer d’autres et définir un

dialecte partagé.

Conclusion

Ainsi, la situation linguistigue a Dijelfa illustre non seulement la
coexistence souvent tendue de I'héritage colonial, de I'identité nationale et des
pressions de la mondialisation, mais aussi les défis que cette multiplicité pose a
la standardisation linguistique, a I'éducation et a la cohésion sociale. Le
phénomeéne d'alternance codique, loin d'étre un simple symptéme de confusion
linguistique, apparait comme une stratégie discursive révelatrice de tensions

entre les sphéres privée et publique, I'intime et le formel.
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L'avenir linguistique de la région, et plus largement de I'Algérie, dépendra
en partie de la capacité des institutions éducatives a gérer cette diversité, a
réévaluer le multilinguisme sans le transformer en dichotomie, et a intégrer les
NTIC comme levier potentiel de standardisation dialectale et de revitalisation des
compétences linguistiques. En définitive, comprendre la hiérarchie des langues a

Djelfa revient a saisir les multiples strates de I'identité linguistique en constante

reconfiguration.
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CHAPITRE IV - IMAGINAIRES D’UNE VILLE, VILLE
IMAGINAIRE : DJELFA AU PLURIEL

« Ce n’est pas le sujet qui fait une photographie mais le

point de vue du photographe. »

André Kertész (1894-1985)

Introduction

L'étude de l'espace urbain de Dijelfa, a la lumiere des approches
sociolinguistiques, met en lumiére la complexité des dynamiques entre langue,
lieu, identité et mémoire collective. Djelfa ne peut étre appréhendée uniquement
comme une entité geographique : elle constitue un espace sociodiscursif
symboliquement investi par les pratiques linguistiques, la production littéraire et
les récits de vie qui I'habitent. La vitalité littéraire de la région, incarnée par un
patrimoine rhétorique vibrant, un ancrage poétique populaire et une créativité
écrite multilingue, révele une territorialité discursive ou la langue devient facteur

d'identification et de commémoration.

Les contributions d'auteurs tels que Mohamed Bencherif, ou les
expériences d’internement relatées par Max Aube et Roger Garaudy, conférent a
Djelfa la qualité d'un « lieu de mémoire » (Nora, 1984), ou l'espace s'incarne
dans les discours et contribue activement a la construction d'un sentiment

d'appartenance qui transcende les frontiéres géographiques.

Ce travail propose d’interroger les manieres dont Djelfa, en tant que
topologie symbolique, remodéle les relations entre espace, subjectivité et récit

historique.
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IV. 1. Djelfa, double posture de rupture et de continuité

El, S1

BIS i€ U Enygll gygeal iny Sy gl 3 Uy e (0 L gl i€ iy Al ]
il ool e fanl3S 5 ) 5 Ayl 5 ol8aaYl y Ayl 5 AUl (s aalsl Lghyg )
Jlalls Ly g8 i DA (A1 sany i ) gl Al b ga I Al

[ /] W Gge LI L S dilal Cagls

E1, S1:

[Ce que j'avais I'habitude de voir avec ce que je vois maintenant c’est a dire
I'image en rose que I'on a recue de l'enfance de l'adolescence des amis des
études et des proches tout ¢ca a changé avec les expériences professionnelles et
politiques que j'ai vécues a Djelfa / les choses qui me sont arrivées m'ont montré
des réalités que je ne connaissais pas et m'ont fait changer d’avis sur cette ville/

je vois que Djelfa par exemple eh eh eh n’est plus eh eh eh //]

E1 n'a pas terminé sa réflexion, mais sur la base du discours qui a suivi, on

peut supposer ce qu'il avait I'intention de dire :

El, S2:

[ [)cna s 4 g 55 5 b s il (an 5Lk ras [PAUSE] 585 (Kan oy TakinsS ]

[Comme lieu de naissance peut-étre [pause/mais comme climat propice aux

succes/ ou l'on peut aller loin c’est difficile//]

El, S3:

0 [pause]bialll asg Ledles empéchements g les obstacles aagy Jihall ang Lgd |

[ ey ddlady jiay

[A Dijelfa il existe des obstacles des empéchements de taille a surmonter et des

mentalités désuétes [pause/je veux dire que Djelfa a besoin de.. ]
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E1l possede deux représentations de sa ville natale : une, venant de sa
mémoire du passé et 1’autre, venant de son vécu : le passé et le présent comme
conception de rupture et de continuité. Une mémoire qui ne fait ressurgir qu’une
histoire sans vécu mais qui renvoie en méme temps, au bon vécu: les bons
moments partagés avec les parents, les proches et a I’école avec les copains, bref.

Un récit charmant plein de nostalgie et de bonheur.

En effet, les expériences difficiles du quotidien 1’¢loignent de son passé
luisant. Elles I’ont méme fait changer d’avis a propos de la ville qui recéle ses
plus beaux souvenirs. Piégée et alourdie d’obstacles, Djelfa a cessée d’étre ce
qu’elle était pour lui. En faisant ces commentaires, il est approuvé par d'autres

intellectuels, tels que E5, E2 et E8 qui la décrivent comme une "boomtown",

E8, S11:
[Djelfa c’est une ville qui s’est développée trés trés trés vite c’est une ville
champignon / i (je me rappelle) quand j’étais gosse pas si longtemps que ¢a

parce que je ne suis pas trés vieux je me souviens on était 5000 milles habitants]

E1 exprime un mal-étre qui pése sur ses pensées I’empéchant méme de
vivre I’instant présent. Louis vicomte de Bonald décrit ainsi ce que E1 ressent :
« Les hommes qui, par leurs sentiments, appartiennent au passé et, par leurs

pensées a l'avenir, trouvent difficilement place dans le présent » *.

Les expressions de malaise se succédent. Cependant, il prend du recul, qui

ne durera pas longtemps, faisant preuve d'une certaine objectivité lorsqu'il dit: »

e daske b (cest une ville acceptable dans [’ensemble, mais...) Une position

qui éclaire et confirme I'amertume. Il confronte en lui deux tendances
contradictoires : il se place dans un nouveau point de vue en prenant ses

distances avec sa premiere assertion afin de « mitiger » I’impact de sa position.

! https://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/pass%C3%A9/58464#citation.
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« 721 » « mais ». Un « mais » qui le raméne a la posture du critique, un critique
féroce qui voit que tous réseaux relationnels et interdépendants du systeme qui

commandent et contrdlent la ville devraient etre remis en question.

A un rythme accentué, et d’une voix haute, il se plaint de sa « présente »

ville :

El1l, S5

5 bal Balee gl ey Adaiie a6 )y Leel ulsall a5l A 3 4]
5 Ak sel L 5 A5 g A Gl e LaS dine g o Adlad) (tlag (B ek dles
e ) daal) glipnds adiae o Jdlag SlSu pead ol o Al e A culs L
S g o Yo 2inal) gidiy 5 Auaal) gy e ¢l pgd g Uil adine (g (o Ausd)

oy s hmam 5 1o sla diae (ielKale dnae 1600 odla Ja and jere

[la ville [ Djelfa] est encore a I'état brut et certains de ses aspects sont dans un
état de dégradation/ Cela signifie qu'elle a besoin d'un processus de réforme et
de purification les deux a la fois pour qu'elle devienne comme toutes les autres
villes possédant un dynamisme urbain et ayant les choses claires/ des aspects qui
distingue toute ville d’un rassemblement de population ou d’un camp de
regroupement/ tous deux regroupent des humains/ mais qu’est ce qui différe une
ville d’'un regroupement humain ou d’'un marché/ un marché est aussi un lieu ou
se rassemble les gens/ peut-on le considérer ainsi une ville/ Ces gens qui

venaient s'approvisionner au marché forment-ils une ville]

En lui attribuant les représentations suivantes, E1 décrit sa ville d’une
maniére plus ou moins distante : « elle est encore a 1’état brut » ; « certains de ses
aspects se trouvent dans un état abimé » ; « qu’est ce qui distingue une ville d’un
groupement d’humains ! » ; « les deux comptent des gens mais forment-ils une

ville ? »

A. Rabatel, dans « Homo Narrans, pour une analyse énonciative et

interactionnelle du récit » affirme que
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« tout point de vue ne se limite pas a rapporter simplement une vision :
percevoir, c’est en réalité toujours déja faire percevoir et donc diriger les
interprétations selon I’origine percevante » (Rabatel A. , 2008)

A travers ce jeux de description insérée dans un tour de questions/rép-
onses, mon enquété tente d’orienter les interprétations selon I’origine de sa
perception, d’insérer le récepteur dans son focus et de lui im (poser) son point de
vue. Ainsi, un dialogue interrogatif inséré dans une description ou I’interlocuteur
pose ses questions et y répond, est considéré comme une argumentation indirecte,

et cela par la vigueur de ce qui est décrit et expliqué,

«La description insérée dans un dialogue romanesque, est riche
d’inférences du point de vue de I’observateur (on est en effet au coeur de
I’effet-PDV) qui construisent une représentation et la rendent partageable,
sans méme rechercher explicitement 1’assentiment du destinataire, par la
force de ce qui est vu et des conclusions qu’en tirent  le personnage com-
me le lecteur.» (Rabatel A. , 2018)

On en déduit que ce qui s’applique au dialogue romanesque inséré dans la
description pourrait s’appliquer parfaitement au dialogue interrogatif inséré ou le
locuteur/énonciateur tout en ayant le souci d’impliquer le récepteur dans son
point de vue, le dirige a admettre ses insertions. E1 fait opposer la ville au
groupement humain ou au souk, tout en les décrivant et s’interrogeant sur ce qui

les différencient.

Cette mise en scéne discursive riche d’inférences de la représentation du
locuteur/énonciateur, a pour objectif de rendre le point de vue du locuteur
partageable avec son interlocuteur sans que ce dernier explicite son acquiesc-
ement : selon mon enquété, les deux concepts se recoupent dans le fait que
chacun d’eux forme un groupe important d’individus dans un espace défini.
Cependant, 1’absence ou la faiblesse des systémes socio-économico-culturel
composés de reseaux relationnels interdépendants qui commandent et controlent
la ville signifie que peu importe le nombre de personnes qui occupent un espace

physique, cela ne leur attribue pas le statut de ville. Par ces deux références, on se
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. A . 1 /oL .
retrouve au cceur des inférences abductives™ (ibid), et aussi au cceur de

I’argumentation par le point de vue (A. Rabatel, 2004)

El ira jusqu’a désigner sa ville par un « rassemblement humain » dénué
de tout aspect de civisme, dés lors qu’il se demandera : qu’est ce qu’une ville ?
En avancant cette interrogation, il fait référence aux gens ayant peuplé cette ville
sans qu’ils soient ravitaillés d’outils et/ou de processus nécessaires a la vie
urbaine. Car il ne suffit pas d’avoir une adresse dans une ville ou de fréquenter le
café ou le souk de la ville pour que 1I’on mérite I’appellation d’« urbain ». Tout
un ensemble de caractéristiques dont dispose la ville est censé la distinguer de

facto ou de jure du monde rural.

Position que E8 partage également. Or, la représentation semble rejouer,
car il a préféré utiliser des termes moins génants. Il évite de blamer les habitants,
qui ne sont pas responsables de la détérioration de la ville. La responsabilité

incombe a « ceux » qui les ont « déplaces » de la tente a I’habitation.

Par cette expression, E8 semble accuser 1’Etat de ne pas pouvoir ou ne pas
vouloir entretenir les villes et ce, en rapportant une vie meilleure aux nomades
trop longtemps tenus a 1’écart des préoccupations administratives. décrivant la
réalité de sa ville, E8 utilise la métaphore de la « tente » pour désigner le monde
nomade, avec tous les cliches qui s’y collent. Et « habitation » pour représenter le
monde urbain et donc le mode de vie sédentaire, qui s’appuie sur un capital

culturel a part entiére qui manque aux nomades.

E8, S12:
glil A (ElSle  olidl (g3 Al pead) dpaiill 13 1 L dapl iale a0 dae ddall
Aiall 8 S aal b Aae Agasill Ja (5 s 8 S ) (Sl (S (L) Phumain
S bl gl LS Jile sl &)l Gigvie W (une habitation ) Ll 2 o502 une tente )
[ /1S o)) lan SiS) Glisaday Lo aal 5 2 3Y (lseli S constantine

! La méthode scientifique d’ou résulte I’abduction découle des travaux de Peirce, qui lui donne deux sens.
L’un se veut un processus de formation d’une hypothése explicative et 1’autre relie les trois types
d’inférence dans une séquence d’arguments nouant, dans cet ordre, abduction, déduction et induction.
Pour I’enquéte sociale, Dewey s’est inspiré de la logique abductive de Peirce. Cf. « L’abduction comme
mode d’inférence et méthode de recherche : de I’origine a aujourd’hui (erudit.org) »
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[ Djelfa est une nouvelle ville elle n’est pas ancienne/ dispose eh eh eh d’un
developpement urbain/ mais a [’échelle humain elle en manque/
malheureusement I'étre humain qui est a ce niveau de développement manque/
Une personne qui vivait dans une tente et est logée dans une habitation (tout en
manquant des aspects de la vie citadine)/ ne possede pas d’histoire citadine/ ce
n’est pas comme une personne de Laghouat ou de Constantine ou de Tlemcen qui

en disposent/ on ne peut pas espérer plus que ce que |’on a /]

Dans le méme temps, le djelfaoui est présenté comme une personne «
hybride », binaire ou a la croisee de deux mondes: un monde bédouin
représentant la nostalgie du passé, et un monde moderne qui représente I’avenir.,
Ainsi, il ne peut se passer du passé qui lui represente toutes les valeurs perdues,
ni du présent qui représente les loisirs et I’occupation, et qui lui appartient

vraiment.

E8, S13:

[ la meilleure image qui peut étre donnée pour toute la région steppique et
principalement le Djelfaoui c’est ’homme qui posséde en méme temps un
Hammer une villa branchée sur satellite et GPS / et qui en méme temps déguste
2 S e dl) ae gl G aldl =30 (la poésie folklorique de Abdallah Ben kerriou) au
méme temps / il est en méme temps branché sur le passeé et il est branché sur le
présent / il est bivalent / il est deux fois valent / & ki (sl (Qui ne renonce
pas & ses) les traditions ol ids / aallly abedall JSG iy / g slaall IS iy /5ol
/[ Apdall ZU il / canall 85528 (il préfere manger le Matloumanger la viande
ovine porter le Gandoura le soir en été pour se détendre) et G nx ([il] porte
aussi) son bleu jeans Jll & (pendant la journée)/ &s—<: 5 (et il conduit )son 4x4

el S(pendantla journée) / il aa )Y 75 0 Y 5 sl = 9 n 5 [(afin d’inspecter son
cheptel et sa terre ) il vit dans le confort / il est en méme temps dans le monde
moderne et en méme temps dans le monde traditionnelle / au méme temps

branché sur ses traditions et en méme temps sur le monde occidental //]
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Cette hybridation semble étre le résultat du peuplement massif et rapide de
la ville de Djelfa. Une hypothese approuvée par E8. Autant, E1 dénonce
implicitement le phénoméne du « nomadisme des villes » en dévalorisant certains

aspects que Djelfa considére a la fois éthiques et esthétiques :

El, S6:

G sl Guisle Shand iy Y o Al o dule ub o N mdldl s ]
5 cply el AL e e iabe o adine A e Lgeatieboall (i3S Lo ddlal)
sy 5 dinall agilal o gy paly prm pedl pgie JiSHCL (mhels Anjlan pabel ISy

[leur situation e 15,5 lle 1528l 5)5em ap2ed Calaal aaae 5 lgde

[quelques aspects du mode de vie urbain sont absents a Djelfa/ au moins jusqu'a
recemment/ par exemple la participation sociale est déficiente a Djelfa/ vous
sentez vraiment que vous étes dans un regroupement humain et non pas dans une
ville/ Vous avez l'impression que ses habitants sont des nouveaux venus qui
restent pour magasiner puis repartent/ Ce sont d’autres citoyens que de vrais
citadins qui expriment leur appartenance et leur dévouement et qui ont des

objectifs et une image de leur ville qu’ils expriment et défendentll |

Mais, réalisant qu’il a trop « matraquer » la scéne sociale de sa ville avec
son argumentation défavorable, E1 se « révise » en prenant de la distance : en
minimisant ses critiques, et en allant a I’encontre de sa dépréciation et de ces

jugements qu’il a portés.

La nouvelle prise de position lui permettrait de se souscrire dans la sphére
de «I’observateur idéal » dont les propositions renvoient aux faits objectifs
indépendamment des positions qualifiées de subjectives. Cette situation,
contrairement a ses convictions personnelles initiales, suppose ’adoption d’un
point de vue cohérent avec I’identité intellectuelle qui lui convient. Un

intellectuel qui se veut objectif et va jusqu’a argumenter contre son opinion.
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Quoique la persuasion repose sur un raisonnement visant a valider une
these et/ou réfuter une contre thése, sur le cas présent, on constate que E1 plaide
tantét pour « Djelfa » tantot contre. Cette attitude s'explique par sa volonté de
réprimer sa colére en prodiguant a sa ville tous les éloges possibles afin d'établir

un certain équilibre auquel le lecteur lambda peut prétendre.

El, S7:

lall G5 g eali 5 Aalal) /agenll e Aailas Aide fAdlall aganl) e dallie Aiae délall]
3 bline CilaY) ae Lald [k Leuls fidle diay Gisiall o les steppes gl g sl
e [FLA 13 Tganty 5508 agile Gl 1 el Gl T L clS dadall eld Jaadly s

[ Djelfa est une ville généralement paisible / Djelfa est une ville conservatrice de
fagon genérale / Djelfa est l'endroit ou l'on peut saisir I’aspect arabe des steppes
et du sud en général/ ses habitants sont bons surtout avec les étrangers tout
étranger peut remarquer la gentillesse de ses habitants / eh eh eh..il existe des
personnes qui ont pu réussir dans de telle ambiance/ il existe de nombreuses

expériences réussies]

E1l va se repositionner encore une fois dans la fonction de la pensée
critique. Un engagement devenu sans cesse réitérée. Cette double posture de
rupture et de continuité, va agir profondément sur les représentations qu’il
posséde de sa ville en tant qu’espace politique, administratif, économique,

culturelle, et méme urbain.

Ce que cette ville lui peinait est tel, qu’il ne s’attarde pas a abandonner
son r6le de critique objectif : « Mais a Djelfa, il faut qu’on dégrade la limite de
nos ambitions..» «C’est une ville aux apparences trompeuses entre
parentheses.. » «elle est vide de l’intérieur..il n’y a rien!» Sa croissance
démographique accélérée met en évidence le phénomene de I’exode rural avec

toutes les conséquences qui en découlent, telles que : la dégradation des activités
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rurales, la condensation de la population dans la ville, la précarité, « la perte des
reperes communautaires et familiaux, avilissement des mceeurs, autant de

consequences licencieuses. » (Marec, 2005).

Les tribus de nomades décloisonnés et emancipés de toute structure
urbaine et qui d’ailleurs, possédent des moeeurs ancestrales et une structure
hiérarchique trés solide, une fois installés dans la ville, se voient perdre tout
repere.

El, S8:

HaS ledsdi (S (pud (o deald dnde & L gselall Cte daig aalsll A3 dddad) (8 S ]

180 ) ASall clda (ailSle ag ) lolls (pl€ Lo Jalal) meally ediall diad) 28 5suall cliass

OSalls 795 Sh JSha dpale 5 LS ajldie (231 daall Slida aaan i) GilSle Sl cllagd
[ ... Jeand Lguss 3l

[ 4 Djelfa devrions revoir nos ambitions a la baisse..c’est une ville entre

parenthése a [’apparence trompeuse / son ampleur et sa vaste agglomération
vous donne [’illusion qu’elle est importante mais quand vous examinez ses faces
cachées vous réalisez que c’est vide a [’intérieur/ y’a rien/ elle manque de
lactivité culturelle et sociale adaptée a ses besoins croissants/ elle manque de
[’élite dont une grande ville a besoin/ elle manque de projets culturels et

scientifiqgues / que des structures sans vie/ et toute sa gestion et son

administration est problématique...]

E5, S5
G [kl gl Lsall [ bes fedile [flle Y Abaal) cilogie cdal Adlall 4 Gend Ja ]
[lidabe Gtlinea Ual fclisy 5e¥) Gultile ) o Albad) 4 Akl (glad; 5yl

[Considérez-vous Djelfa comme ville viable ? pas encore/ écoutez / toute ville a
besoin d’une autorité dont le role est d’établir |'ordre social urbain/ cette

autorité fait défaut //]
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E5, S6:
Obend) Ledsts cpsals ol dae LaiaW!) 52l o2 gl (e s Gl fogladl (e Stal 4l Lyl ]
g ) Al g 1l ot iy il Gied) b g8l pe 005 sl e Aaall el sl (e ety
Gl aseaial allae sxic g aaly S LU Zuadl Jal g zsite Jlae ssie ) (goad) i
S e Ahlu) Say e See Al €L Anad 8 Jeatl) (ieale e I3lag (alaile
5 gl e dlitie ALIS Lo ilially loe dungjie (hale Ual lgicn)li (faale lng Lgainin
[ [/3slne ol yny oS
L'homme est d'origine nomade/ les villes ont été originellement colonisées par
les nomades/ une théorie sociale que Ibn Khaldoun propose et défend/ un
mouvement cyclique portant les sociétés d'un ordre rural (badawa) se
caractérisant par sa simplicité politique vers un ordre urbain (hadara) ou
["organisation politique aboutisse a un haut degré de complexité/ n’avons pas
encore atteint cette étape/ La mentalité peut changer en vertu de I'autorité qui
l'impose chose qui s’est pas produite jusqu’a ce jour la/ elle n'a pas encore été

imposé dans notre pays /l’ordre rural caractérise presque toute I'Algérie a des

degrés divers de (badawa)/

E9, S5:
[ &S JaiSs o dlall |

I'ameénagement urbain de la ville de Djelfa est inachevee

E5 rejoint la position de E1, E2, E3 et de E9, qui distinguent que Djelfa
ville n’a pas encore atteint le degré de maturité nécessaire pour mener a bien une
vie citadine digne de ce nom. Des représentations telles que « Le nomadisme
dominent toujours » ; «1’absence de signes de civisme ».., forment des indices sur
lesquels s’appuie la position de ES. Mais il se trouve que toute 1’ Algérie souffre
du phénoméne du « nomadisme de la ville » d’aprés E5. Si le nomadisme est
appropri¢ au mode de vie bédouine, il ne s’adapte cependant pas au mode

citadin. Ce dernier correspond a un ensemble de « qualites morales » dont le
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dévouement a la chose publique et le devoir de civisme envers 1’espace et la
société (Cerda et al., 2004; Waaub, 1999; Moreno Lache et Rodriguez Cely,

2008) Ces valeurs sont de plus en plus absentes du paysage citadin algérien.

IV. 2. Djelfa, un espace culturel étendue

E2, S1:
Lol Jamall Ao cpliaiio (ilie lin Liline moas (ge dhil (& e oo i (2lal)lgdsis Ul ]
Mo € ¥ Ble IS5 damad) LY Lol Jamall [foliy Lol Jamall] (S Jlail

[ /)iy aly e IS Loyl LSy cadlaay)

je la vois(Djelfa) comme élément d’un ensemble homogenel un tissu/ je la
considére comme un point appartenant a un ensemble formant un tissu/ sommes
pas complétement séparés de notre entourage/ quel est notre environnement ? se
sont les wilayas limitrophes/ plus la distance est proche plus sommes proches les

uns des autres //

E2 percoit sa ville non pas comme une agglomération avec des limites
urbaines mais comme une partie d’un espace culturel étendue, comme
composante indissociable d’un tissu culturel et géographique dont il est composé
de toutes les wilayas limitrophes. Ainsi, les différences apparaissent et se
multiplient chaque fois qu’on s’¢loigne de Djelfa comme épicentre, et se
diminuent, jusqu’a disparaitre, chaque fois qu’on s’approche. Pour E2, Djelfa ne
représente pas seulement une ville mais beaucoup plus, un espace geographique
d’intercommunication qui a donné naissance a une geographie culturellement

distincte : une identité culturelle.

E2, S2:

sleg Al (grine oy JLaall (grine (Ao ol vals Ja Lol Jad) o (lgeaie (il Us) ]

S e Gl LU asall 5 Dglall sl Gn e S B aa D (sl (g5ine
[// S ol 0alS oY) & s
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Nous ne sommes pas éloignés de notre espace géographique/ c'est-a-dire sur le
plan de [l'imaginaire sur le plan linguistique et sur le plan acoustique/ on
remarque une grande convergence entre la musique naili et la musique chaouie/

une convergence importante est aussi remarque sur le plan vestimentaire//

E2 développe son point de vue sur la géographie culturelle ou 1’espace
identitaire dans lequel s’inscrivent les « Ouled Nail ». Il met la lumiere sur cing
centres d’intérét, cinq systémes de convergence : 1’imaginaire, la langue, la
musique, ’activit¢ économique agropastorale et la culture vestimentaire, sont
considérés comme traits d’union dans le territoire culturel auquel Djelfa

appartient.

En évoquant I’imaginaire, je voudrais profiter de cette occasion pour
mettre I’accent sur cette notion qui a atteint son apogée avec 1’ceuvre novatrice de
Gilbert Durand, « Les structures anthropologiques de 1’imaginaire » qui a nourrit
la réflexion de plusieurs générations de chercheurs et qui s’inscrit, en méme
temps, contre une « domination technique et matérielle de 1’Occident® ».
Cependant, il faut rappeler que G. Durant a bénéficié du « bachelardisme » et du

« sartrisme ».

D’ailleurs, on peut lire sur « L’Imaginaire *» de J. P.Sartre, ce qui
pourrait étre une théorisation du concept:
« Nous sommes a méme, a présent, de comprendre le sens et la valeur de
I'imaginaire (...) toute appréhension du réel comme monde implique un

dépassement caché vers l'imaginaire (...) toute conscience du monde
appelle et motive une conscience imageante comme saisie du sens

particulier de la situation. » (Sartre, 1986, p. 238)

L’imaginaire est pergu dés lors, comme une catégorie permettant a 1’étre
humain de construire du sens. La raison, représentée par le langage, étant
traducteur du sens, s’alimente par les affectes, le psychique, les images

catégorisees a un niveau inférieur que le niveau auquel appartient la raison. De

'cf.<<https://www.scienceshumaines.com/gilbert-durand-la-rehabilitation-de-I-

imaginaire_fr 14969.htmlI>>, consulté le 20/09/2019

% Sartre est le premier a faire de 1’adjectif substantivé un titre, & donner cette phénoménologie a la
réflexion philosophique.
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méme, elle s’approvisionne par ce qui est en dessous du psychique : soit tout ce

qui vient de la motricité, du monde physique.

Cette vision qui était d’ailleurs négociée et renégociée par un nombre de
philosophes tels que Bachelard, Merleau-Ponty et d’autres, et a 1’encontre du
« positivisme® », essaye de replonger Iintelligible dans le sensible, et de
connecter le rationnel & I’imaginaire. Bachelard tente de démontrer cette

conception :

« Comme beaucoup de problemes psychologiques, les recherches sur
I’imagination sont troublées par la fausse lumiére de 1’étymologie. on veut
toujours que I’imagination soit la faculté de former des images. Or, c’est
plutot la faculté de déformer les images fournies par la perception, elle est
surtout la faculté de libérer des images premiéres, de changer les images.
s’ils n’y a pas changement d’images, union inattendue des images, il n’y a
pas action imageante. si une image présente ne fait pas penser a une image
absente, si une image occasionnelle ne détermine pas une prodigalité
d’images aberrante, une explosion d’images, il n’y a pas d’imagination. il y a
perception, souvenir d’une perception, mémoire familiére, habitude de
couleurs et des formes. le vocable qui correspond a I’imagination ce n’est
pas image mais imagination. 2 » (Danvers, 2003)

La valeur d’une image se mesure a I’étendue de son auréole imaginaire.
Grace a I’imaginaire, I’imagination est essentiellement ouverte, évasive. Elle est
dans le psychisme humain, ’expérience méme de /'ouverture, 1’expérience
méme de la nouveauté. Plus que toute autre puissance, elle specifie le psychisme
humain. Le célebre peintre anglais William Blake annonce : « L’imagination

n’est pas un état, ¢’est ’existence humaine elle-méme. ».

L’imagination parlée ayant comme support le langage, se dégage de la

réalité et forme ainsi un tissu temporel de la spiritualité. Par contre une image qui

! Par opposition a la philosophie théologique, le positivisme doctrine fondée par Auguste Compte (1798-
1857) , explicitée dans son ceuvre principale « cours de philosophie positive »occupant depuis deux
siécles le quasi monopole de la pensée scientifique occidentale, ne cherchant ni les causes premiéres ni les
fins ultimes, elle se propose comme objet les lois qui gouvernent les phénomeénes observables sans nulle
prétention d’aller au dela des acquisitions de la science expérimentale. elle s’en tient aux relations entre
les phénomeénes et ne cherche pas & connaitre la nature intrinseque, il renonce de ce fait au « pourquoi »
des choses et se contente du « comment ». cette pensée renonce a comprendre 1’origine des choses, elle
met I’accent sur les lois scientifiques et refuse la notion de cause car ’esprit humain ne peut atteindre
I’essence des choses et doit renoncer a I’absolu. le positivisme revendique la primauté des résultats mais
plus encore des méthodes. se préoccuper des sciences implique la préoccupation des faits.

% G. Bachelard, 1943. dans son Introduction d la poétique de [’espace, 1958, In : Danvers, F,.
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se fixe dans une forme définitive, prend la qualité de la perception présente ; et

au lieu de faire réver elle fait agir. (Bachelard, 1943)

Surpassant toute réflexion sur I’habitabilit¢ de la ville, sur I’amélioration
des conditions de vie en ville, ou sur la politique environnementale, E2
n’appréhende pas sa ville comme un (mi) lieu de vie mais elle représente au-dela
de toute spatialité matérielle, un espace identitaire symbolique. Par cette
perception, E2 s’inscrit dans un courant identitaire nourri par des réflexions
scientifiques et esthétiques ou la ville n’est pas saisie uniquement, comme
référent géographique incluant des espaces publics et privés lui donnant son

image.

En fait, « si I’identité concerne I’individu comme le groupe, elle n’est pas
étrangére a la géographie bien au contraire» (Di Méo, 2002). Ainsi,
Djelfa comme identité symbolique, apparait aux yeux de E2 dépourvue de toute

territorialité institutionnelle et d’assise spatiale.

En s’interrogeant sur I’identité * comme systéme médiatique du rapport
entre 1’espace/société, G. Di Méo citant ’article de Bronislav Malinovski qui
constate que «les arts, les croyances, les rites, les usages sociaux et les
techniques (soit autant d’¢léments culturels) d’'une communauté forment un tout

intégré, doté d’une cohérence interne. »

E2, S3:
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1 G. Di Méo définit I’identité comme un récit, une mise en sceéne, une construction pouvant s’élaborer a
plusieurs échelle : de I’individu au monde, dans une sorte de continuum spatio-temporel. Il s’agit en tout
cas de I’une des composantes essentielles des pratiques et des représentations de tout individu, mais aussi
de toute action et de toute idéologie collectives.
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Aissaoui est de Bahbah * mais Djelfa est omniprésente dans ses écrits/ un jour il
m’a dit . sommes tous des Ouled Nail/ Djelfa est notre référence/ du coup ses

limites culturelles sont au-dela de ses limites géographiques//

Sur une remarque gque nous avons avancée concernant si tous les Ouled
Nail, comme étant un groupe social spatialisé ou non, se réferent a Djelfa,
comme berceau de leur culture, (sachant que j’ai rapporté ici les propos de
E9 : [ si I’on considére que Djelfa est la référence de tous les Ouled Nail, ceci
implique que ses limites (Djelfa) culturelles sont au-dela de ses limites

territoriales. ]

E2, S4 (répond) :

(comme si)( ) NS T ol ddlall o Comy dibiae Ayl L) ) jgeats Lo ]
oaibad @y Guale T Gaale Lujis & e + LU Z8EN o 488 an gl deale Conal
Al el Lo clly Lo cdononall 28D cglilall AN Mie Joii ok ] Cumy LS 58
Loasl 4 Lagas ala Ailall diae Joii) ()38 L 1Y) tadbiae 208 LaS)) Ll Wl da,l) elily]
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Je n’imagine pas que ayons été fagconnés difféeremment / de telle maniére que
Djelfa soit devenu capitale d’une culture dite naili/ mais elle est a peu prés eh eh
elle n’est pas culturellement unique /de telle maniere que pouvons parler de
culture naili ou de culture Bahbhi?/ elle ne s'est pas encore accumulée & un degré
tel que ayons accumulé une culture différente ! Donc ne pouvons pas prétendre
des frontieres culturelles distinctes propres a Djelfa/ oui/ car disposons pas de
["accumulation necessaire qui permet de mettre en évidence les particularités

qui la distingue de Bahbah ou de Messaad//

! Hassi Bahbah est une daira limitrophe de la daira de Djelfa. Située au nord de la ville de Djelfa, & une
cinquantaine de kilometres environ.
2 par référence a Hassi Bahbah.
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E2 rejoint E1 sur le fait que la ville de Djelfa n’a pas encore atteint le
degré cumulatif dans le processus d’agglomération qui lui permet d’atteindre le
statut de la ville « centre d’une culture spécifique » dite « naili ». Cette attitude
ameéne a penser que Dijelfa n’a pas encore regroupé les caractéristiques
communément admises de la catégorie des cités qui contribuent le plus a faire

d’elle une ville ou il fait bon vivre.

Cette posture est en effet, corroborée par de nombreuses études prouvant
que I’installation d’un processus circulaire investissant le rapport entre croissance
économique et dynamiques urbaines, engendre une agglomération continue et
cumulative®. Autrement dit, si la ville de Djelfa n’avait pas atteint le statut de
ville centre d’une culture, c’est parce que la croissante démographique quelle
connait, n’a pas été accompagnée d’une politique de relance économique et
sociale appropriée, ni d’institutions suffisamment solides. Cette situation semble

engendrer une précarité économique et sociale qui ne cesse de croitre.

Les résultats du 5e Recensement général de la population et de I’habitat
effectué en 2008 ont livré une surprise de taille. Djelfa s’est élevée au quatriéme
rang des wilayas les plus peuplées de 1’Algérie. Avec 1.164.870 habitants, elle
surclasse Batna (1.126.809), Tizi Ouzou (1.119.646), Blida (1.009.752) et méme
Constantine, qui compte 943.112 habitants. » 2

E3, S1:
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! (Glaeser et al., [1995], Moomaw et Shatter, [1996], Davis et Henderson, [2003], Duranton et Puga,
[2005], Catin et al. [2008]). » cité in Dimou, M. &Schaffar, A. (2011). Les théories de la croissance
urbaine. Revue d'économie politique, vol. 121(2), 179-207. doi:10.3917/redp.212.0179.

2 of. <<http://djelfa.info/fr/djelfa_news/11.htmI>>, consulté le 13/03/2020
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Lorsque ['on parle de Djelfa comme espace géographique/ [’espace
géographique refléte un autre espace l’espace culturel/ si on parle de la région
des Quled nail/ les Ouled nail se trouvent méme a l’'est de ['Algériel leur
présence ne se limite pas a la région de Djelfa/ ils sont également présents a
Boussadda a Laghouat/ lorsque [’on parle de Djelfa on parle de la pluralité
culturelle/ et vous me dites celui-ci est de Bahbah ? celui qui est de Bahbah est
de moi est de / pour moi ce n’est pas un autre/ et celui qui est de Ouassara ou du
Birine ou ou ou/ lorsque [’on évoque Djelfa comme telle d 'une générale Djelfa la

mémoire / elle est la propriété de tous/ elle n’est pas limitée pas a ceci ou cela//

E3 évoque le rapport originel entre I’espace géographique et I’espace
culture lorsque le deuxieme reflete et se rapporte au premier. De ce fait, le
territoire des Ouled Nail ne se limite pas a Djelfa ville ou Djelfa wilaya, il est
beaucoup plus étendu. Les Ouled Nail vivant a I’est algérien ou ailleurs,
représentent un espace culturel « naili » qui dépasse Djelfa comme territoire

géographique et administratif clos aux limites rigides.

Du moment ou les frontieres sont maniables au contenu culturel, il serait
raisonnable de dire que c¢’est la culture qui administre le territoire et non pas le
contraire. Constat qui rappelle I’ancienne appellation « Bled Ouled Nail » « pays
des Ouled Nail », parue dans les anciens écrits (Trumelet, 1892). En effet, si les
blidéens avaient leur Blida et les médéens avaient leur Médea, les Ouled Nail,
eux, avaient leur « pays », pays des Ouled Nail ; une région qui semble dépasser

les frontiéres administratives de ville et de la wilaya.

« Partant d’El-Blida (...) la ville de Sidi Ahmed-el-Kebir (...) nous traver-
sons successivement la ville de Médéa, le Ksar Sidi-Boukhari, dominé par sa
droite par le poste de Boghar qui marque la limite de la zone tellienne dans

la province d’Alger (...) nous entrons dans le pays des Oulad-Nail. »
(Trumelet, 1892, p. 13)
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Loin de la conception territoriale moderne, les Ouled Nail, population
d’agropasteurs, se déplacent. Et c’est en se déplacant qu’ils tracent de nouvelles
limites territoriales. En se référant a mon enquété, celui qui est de Hassi Bahbah
ou de Ain Ouassara, le Naili qui habite Boussadda ou Constantine.., bien que la
distance les sépare, n’est pas un « Autre », du moment qu’ils partagent le méme
imaginaire. Constatation qui laisse a réfléchir sur le réle de la culture dans les

phénomeénes ou processus géographiques qui en résultent.

Dans cette perspective et sans qu’il ne I’explicite, E3 fait appel a la
« geographie culturelle », dénomination allemande, devenue 1’un des paradigmes
essentiels d’une discipline qui a beaucoup évolué ces derniéres quarante années,

connaissant un tournant culturel qui 1’a profondément transformé. (Claval &

Staszak, 2008)

ES5 rejoint E2 sur le fait que Djelfa fait parti d’un espace culturel étendu,

tandis que E4 la représente comme la capitale d’une culture dite « naili » :

E4, S2 :

Cul 5 43R o2a deale & la ville de Djelfa [ LU ] 280 oda deale & dilal) ]
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La ville de Djelfa est la capitale de cette culture faili// la ville de Djelfa est la

capitale de cette culture/ ce n’est pas la ville de Boussadda/ ce n’est pas la ville
de Laghouat qui est la capitale des Ouled Nail/ parce que ce n’est pas a
Boussadda que ['on célebre la culture naili / la-bas on celebre la ville de
Boussaada / a Djelfa on célébre la culture naili / on ne célébre pas Djelfa/ a

Djelfa les gens célebrent la culture naili au-dela de ce que la ville de Djelfa

pourrait représenter pour eux ou bien /.../

205



CHAPITRE 1V - IMAGINAIRES D’UNE VILLE, VILLE IMAGINAIRE

ES, ST:
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[« al-tinilant » par exemple comme d’autres voyageurs ont cités [’espace des
« Ouled Nail »/ parce que je vous parlais d’affiliation et d’alliance/ on dit
que[leur espace s’étendait] de Touggourt Ghardaia et djebel Amour jusqu’a
Ksar El Bokhari/ d’autres disaient jusqu’a Médéa/ « al-tinilani » a cité Médea
comme limite nord Ouargla comme limite sud et Constantine comme limite Est /
la limite de leur territoire ne s arréte pas a Ghardaia mais la dépasse / Moi je ne
dis ¢a/ je dis jusqu’au frontieres tunisiennes/ car le domaine des tribus des
« Ouled Echeraga » et « Ouled Harkatt » et et vous comprenez/ c’est la zone

vitale des « Ouled Nail »/car la plupart d'entre eux vivent en déplacement]

Sur une interrogation concernant les limites de Djelfa, E5 cite «al-
tinzlan7 » dans son récit de voyage réalis¢ avant l’occupation francaise de
quelques années ou il relate ’itinéraire du voyage qu’il eut effectu¢ de Béchar
jusqu’a Alger, a travers sa chronologie, sa géographie et les tribus qu’il a croisées
et accoutumées pendant le voyage. « al-tinilanz » mentionne le pays des « Ouled
Nail », Touggourt, Ghardaia, Médéa et le domaine constantinois. Tous ces points

forment les limites naturelles des nomades « Ouled Nail ».

De son coté, E5 pousse les limites Est des Ouled Nail jusqu’aux frontiéres
tunisiennes et les limites Ouest jusqu’a EI Bayadh passant par Aflou. Et sur une
question que nous lui avons posée « Quand sentez-vous que vous avez quitté les
limites de Djelfa? » E5 dresse des frontiéres « imaginaires » du domaine des
Oulad Nail :
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ES, S8:
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[Moi je me sens que je suis dans notre bled du coté Est jusqu’a Msila/ jusqu’a a
peu prés Berrouaghia du coté Nord/ car vous sentez le bédouinisme/ Médéa non
c’est un genre de style urbain/ Aflou et El Bayadh vers [’Ouest / peut étre que El
Bayadh dénombre quelques poches berbérophones telles que Boussemghoun /
chez il n’existe pas de chose pareille/ quand vous irez a Ksar El boukhari vous
allez trouvé les tribus M fatha Ouled allane /ils ont tous le méme mode de vie
que [/ ils étaient méme nos alliés pendant la révolution de Si Moussa El
Darkaoui/ Ghardaia au Sud/ vous pouvez la considérez comme zone urbaine
puisque les septs villages de la vallée du Mzab ainsi que le mode de vie de la
majorité de ses habitants est différent du notre/ sa structure verticale/ et leur

dialecte est différent du notre]

E5, S9 .
[ Ll LS Dl i elide cpibie ol lagilats JI3l) 3lalial

[A Ghardaia je me sent autre je me sens hors de chez moi/ par exemple le « ta@’»
ils la prononcent «ta’ » / a l’encontre de toutes les régions ils prononcent le

«dal» en « dal»/ sauf que les gens de Laghouat sont comme //]
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IV. 2. 1.I’'Arabe et le Chaoui forment une seule entité culturelle

En évoquant la langue, E2 I’appréhende non pas comme un systéme de
signes, car la différence entre les signes des deux langues est intelligible, mais
comme un systéme d’idées. Comme systeme de signes et de sons, la langue arabe
ne correspond pas a la langue chaoui. Cependant, les deux langues présentent de
grandes similitudes en termes de systémes de pensée et d’idées. Cette similarité

indique qu’elles partagent le méme imaginaire linguistique.

Ferdinand Brunot dans « La pensée et la langue :Méthodes, Principes, et
plan d’une théorie nouvelle du langage appliquée au frangais », met 1’accent sur
la relation que peut avoir la pensée a la langue. « Il faut se résoudre a dresser des
méthodes de langage ou les faits ne soient plus rangés d’apres 1’ordre des signes,
mais d’aprés I’ordre des idées » (Brunot, 1922, p. 25). Il ajoute, tout en faisant
référence a 1’appropriation sociale du sens comme pour le systeme des signes,
«les mots ont des constructions héréditaires comme ils ont des sens

héréditaires » p.413

Malgré leurs différences phonétiques et phonologiques, l'arabe et le
chaoui partagent un systeme génétique de significations et d'images : les deux
systémes linguistiques partagent un systeme spatial (la steppe), qui permet aux
locuteurs des deux systemes phonétiques de concevoir les choses selon un ordre
d'ideées similaire. Grace a son imaginaire linguistique, Djelfa s'inscrit dans un
ensemble comprenant toute la steppe, ou la communication humaine et

I'interpénétration du « Soi » et de « I'Autre » sont évidentes.

E2,S5:
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[Si nous sommes des Arabes et eux [les Chaouis] des Amazighs comment
expliquer cette proximité extréme entre les deux/ méme au niveau du chant par
exemple le Mawwal naili et le Mawwal chaoui / vous pouvez voir de grandes
similitudes entre les deux / vous pouvez constatez une similitude aussi au niveau
du mode de vie / du moment ou sommes tous fondamentalement des pasteurs /les
anciens habitants de ce domaine /les steppes/ sont les Gétules Autololes / ils
étaient tous des pasteurs/ oui il existe un domaine auquel appartenons et ne en

sommes pas séparés //]

E2 s’interroge : « si Arabes que « nous sommes » et Amazighs « qu’ils
sont », c’est a dire les Ouled Nail et les Chaouis, comment expliquer donc le

niveau si élevé de convergence « entre les deux communautés linguistiques » ? »

En fait, j’attendais qu’il termine son interrogation par une locution
adverbiale telle que «entre Chaoui et Arabe » ou «entre les deux ». Or, son
attitude de renoncement semble relever d’une croyance installée chez lui que

Arabe et Chaoui ne forment qu’une seule entité.

E2 installe son appareil argumentatif par le biais d’un jeu de question
réponse, dans lequel c’est lui qui représente I’instance problématrice et c’est a

lui seul que revient I’instance argumentatrice.

Le jeu de problématisation et d’argumentation assuré par une seule
instance : Locuteur (L) qui profére I’énoncé et en méme temps Enonciateur (E)
qui le prend en charge et le prend a son compte consciemment, reléve d’une
stratégie énonciative dont 1’objectif est I’implication de [I’interlocuteur/
énonciateur(e), dans le PDV de 1’énonciateur (E) mis en focus par I’argumen-
tation ; de rendre son point de vue partageable avec son interlocuteur sans que ce
dernier explicite son consentement. Cette attitude mettrait en avant une relation
socio subjective établie entre le locuteur et son interlocuteur et envisagée par E2 :

« L’emploi d’arguments recevables, fondés sur des valeurs ou intéréts

communs, est subordonné a la possibilité cognitive pour chaque interlo-
cuteur d’envisager la perspective de 1’autre. » (Golder, 1996, p. 123)
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Ainsi, le degré d’admettre des arguments dépend des représentations que
le locuteur possede sur les valeurs, opinions et croyances de I’autre et de celles

qu’il juge étre partageables avec lui » (Ibid.)

Lorsque E2 évoque Arabes et Amazighs, il les prend comme une seule
entité sinon dit-il : « comment expliquer ce rapprochement (entre eux) ». De ce
fait, ’Arabe n’est pas un Autre pour I’Amazigh et 1’Amazigh non plus. En
effectuant un va-et-vient entre I’analyse anthropologique et 1’analyse culturelle
de la société, on ne peut que se convaincre de la question. J’ai demandé a E2 de

me guider sur sa piste d’hypothéses

E2, S6 :
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[Sur quoi vous basez vous? les Ouled nail sont des nomades et c’est dans ce

domaine qui est le leur Aes steppesjyu’ils se déplacent ? oui bien sur maintenant

l'individu/ moi je pense que les Ouled nail ne sont pas (...)]

[Ouled Nail ne sont pas...] E2 n’achéve pas sa phrase et par conséquent
son idée, mais on pourrait tenter d’imaginer ce qu’il allait dire. En effet, une sorte
de censure « sociale » passe alors a 1’arriére plan, cédant la place a I’autocensure
qui se manifeste par un arrét brusque avant d’achever la prédication. La prudence
remarquée pourrait étre référée de la part de ’enquété aux mots jugés trop forts
ou qu’ils vont probablement lui attirer des ennuis. « Ouled nail » ne sont pas
Arabes de souche » semble étre I’expression plausible. Hypothése soutenue par
les propos consécutifs : tout de suite, il s’exprime dans une tournure de cause
« parce que la perception dominante est qu’ils (les Ouled Nail) sont Arabes ».

Il ajoute, en marquant une distance a 1’égard de cette assertion « c’est ainsi que

les gens disent ». Et 13, il ajoute, en marquant une position insérée dans un point
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de vue encore « sont (les ouled nail) de culture arabe, mais comme race, ils ne

sont certainement pas une pure ethnie. »

E2 manifeste sa présence puisqu’il réagit au dictum ' (Vion R. ,
2004). : (ils [les ouled Nail] ne sont pas une pure ethnie), en 1’inscrivant dans
I’'univers de la certitude. En actualisant des positions énonciatives, il valide ses
prédications par rapport a un repére fictif, supposé: (selon les ceuvres
archéologiques et le mode de vie, « Naili » et « Chaoui » ne forment qu’une

seule entité).

« La notion de position renvoie en premier lieu a diverses opérations
permettant de poserlesobjets par rapport aux catégories notionnelles dont ils
relévent(...) [elle] renvoie en deuxiéme lieu a un positionnement dans un
plan d’énonciation, a la fagon dont 1’énonciateur primaire (E1) construit son
objet en référence ou non a la situation d’énonciation par ancrage déictique
ou anaphorique. En troisiéme lieu, la notion de position est indiquée par un

nombre de marques qui affectent la prédication. » (Rabatel A. , 2012)

E2, S9:
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Cigdi S Die paal fAilaiall Mgl Gulial clil agil sul aly [l 3 (ale ophalite L
La ede OIS G Gl adl (gl dakaiall b L apail) i) U Loz A 20501 JlaeY)
gap duly o Gl piiall clesull 4l [ ay) usbe OIS [l YT J8 Al b
U el GRSl 5a el e 0olS Llia oS3 5 Ll Jlad JalS 8 Bian (y9a) B3k iy undl

fadiy (Sl ae alaiiy 138 dseY) uBla o awglal Ls) Do 4l @iy @l g a3 (S
GGk Aakid) o b Jguall 5 dloll Laall B pn (S n fontien 15358 AT Lgiline/a)
5 ol e /[ (les tentes )eugd) T 3 codule 2lie] sin [paibiadl] (uii (ailadl) (i

[isasal b il [oal oLl dllpuds e 5 [ cordlll glia (s G Lo T e cyliing

! Le dictum ne saurait étre autre chose qu’une construction subjective relevant de la prise de position et
non de la pure description.
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Le a8yal las ol (g (goalll el Lme 13) 4y /SN 3 foladl Jaas b fAnglll 3 oplinl

[ //4) dakaidl) mgwmﬂgﬁm%\aﬁ;hiw;%bwoﬁ
[C'est-a-dire que la perception dominante consiste a considérer [les Ouled nail]
comme des arabes c’est d’ailleurs ce que I’on dit et ce que les gens avancent( ) /
certes ils sont marqués par une culture arabe mais comme euh euh ethnie ils ne
sont pas homogenes/ ils ne forment pas une race pure/ mais c’est fort probable
qu’ils appartiennent a cette région / euh euh, par exemple quand examinons les
travaux archéologiques que appelons les artefacts anciens ici dans cette région
vous pouvez constater que le bélier euh euh le bélier était sacré dans cette région
il y a des milliers d'années / Oui c'était sacré / vous le trouverez représenter dans
les dessins rupestres / Le bélier posséde un disque solaire sur sa téte / cela veut
dire que le culte d’Amon s' étendait a toute I'Afrique du Nord / cependant le
représentant d'Amon qui est le bélier est présent dans cette région/ euh euh si
[’on suppose que sommes des ldrissides ou Hilaliens / cette proposition serait
tout de suite remise en cause par le culte du bélier / [’extension ethnique serait
tout de suite interrompue par le culte du bélier / Bien sOr /Cela signifie
certainement que notre ethnicité remonte encore plus loin dans [’histoire de cette
région/méme quand vous étudiez I'époque romaine et Gétule dans cette région
vous trouverez les mémes caractéristiques les mémes caractéristiques / [vous
trouverez] des éleveurs de moutons vivant dans euh euh des tentes / de féroces
guerriers qui déménageaient de euh presque de la Tunisie euh euh au Maroc/ et
cela expliquerait beaucoup de chose / des caractéristiques musicales similaires /
des formes dialectales proches/ au niveau du style de vie / [’habillement / car en
dehors de [’aspect linguistique il sera difficile de distinguer entre une vieille
femme Chaoui et une vieille femme naili/ cela montre bien que remontons aux
temps lointains/ que sommes une extension des ancétres qui ont habité cette
terre// ]
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La notion de ethnicité * est considérée comme un référent obligatoire des
études anthropologiques dans leur analyse des identités collectives. « G. Kossina,
phylologue et pré-historien, prpose une vision de la population originelle a partir
de lI'analyse des sites archéologique. il appelle la nouvelle approche « archéologie

des sites » (Siedlungsarchéologie) (Muller, 2014) .

Cette approche propose une nouvelle ethnicité des artefacts « la culture
matérielle », dont le but est de dresser méthodologiquement et théoriquement les
rapport possibles entre le schéma ethnique et les artefacts archéologiques. elle
aboutit a la formulation de I'hypothese « historico-culturelle ». et si I'on se référe
a cette hypothése et celle déclarée par E2, on peut aboutir a la déduction suivante
: « Les modes vestimentaires et les caractéristiques musicales définis précisement

correspondent avec des tribus ou des ethnies particuliers. »

Dans une perspective anthropologique et topologique, E2 aborde la
question du rapport espace/ethnie : il attire 1’attention sur des frontiéres souvent
oubliées ou négligées dans les études identitaires, et tente ainsi d’élargir
I’horizon des ¢études sociolinguistiques dont D’objet d’étude est 1’identité
culturelle afin d’ouvrir leurs frontieres a d’autres modeles culturels qui ont été
jusqu’ici considérés comme marginaux OU Méme insignifiants dans ce type

d’investigation.

Rappelons-que (Charaudeau P. , 2001) distingue entre 1’identité discursive
et I’identité linguistique lorsqu’il constate que ce n’est pas la forme linguistique
(morphologie et syntaxe) qui est porteur du culturel, mais ce sont bel et bien les
comportements discursifs (fagons de dire, d’argumenter, de blaguer, etc.) qui le
sont. Dés lors, on pourrait dire que tous les comportements culturels qu’ils soient
ritualistes, vestimentaires, artistiques, culinaires ou autres, sont porteurs de traits
identitaires pouvant amener vers une autre piste que celle si je me suis contenté

uniquement de me baser sur la composante langue. De fait, la dépendance a la

! Selon Jones, I’ethnicité ce sont « tous les phénoménes sociaux et psychologiques associés a une identité
de groupe culturellement construite. Cf. « https://www.cairn.info/revue-dialogues-d-histoire-ancienne-
2014-Supplement10-page-15.htm »

213



CHAPITRE 1V - IMAGINAIRES D’UNE VILLE, VILLE IMAGINAIRE

composante linguistique seule pour déterminer 1’identité culturelle d’un groupe

sociale, semble conduire a I'erreur.

La thése soutenue par E2, réfute donc 1’idéologie de la filiation selon
laquelle les membres d’une communauté linguistique sont les seuls héritiers
légitimes d’une histoire et d’une tradition communes (ibid). La représentation
que la langue est la seule manifestation de 1’identité culturelle et le seul ciment

unificateur, est ainsi contestée.

Djelfa représente un continuum culturel qu’elle partage avec d’autres
wilayas dont I’imaginaire, la langue, la musique, le vestimentaire, entre autres,
représentent des points de ressemblance et d’intersection. De ce fait, un
rapprochement considérable semble exister entre le chaoui et le naili si nous
nous appuyons sur la ressemblance existante entre les deux entités apparemment

disparates.

En effet, « naili » et « chaoui », actuels agro-pasteurs des hauts plateaux,
ancien foyer des Gétules Autololes anciens pasteurs, bien qu’ils ne parlaient pas
la méme langue, ils chantaient tous les deux « EI Maoual », utilisent les mémes
instruments musicaux (flute en canne et tambourette en cerceau) et s’habillent,
hommes et femmes, de la méme fagon, a savoir les méme piéeces vestimentaires.
Il s’avére que le paradigme culturel, pour E2, est pertinent pour penser 1’espace
géographique. Djelfa fait ainsi partie d’une sphére ayant des €léments culturels
communs qui se sont accumulés le long de I’histoire : une géographie culturelle.
On peut résumer que E2 part du point que si I’on considére que 1’hypothése selon
laquelle les « Naili » sont de race arabe et les « Chaoui » sont de race berbere est
vrai, comment donc expliquer tous les points communs qui lient les Chaouis aux
Naili.

Lorsque E2 évoque I’origine ethnique des Ouled Nail, il prend du recul
par rapport a leur origine hilalienne. Il pense d’ailleurs, qu’il serait insuffisant

voire dérisoire de se baser exclusivement sur le critére « langue » pour distinguer
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et définir une catégorie sociale ou un groupe ethnique. En effet, I’habitus *, les
traits morphologiques apparents tels que les détails vestimentaires ou encore la
facon dont les gens chantent.., le démentent fortement. Si on retire la langue
(ajoute-t-il) comme élément culturel identifiant et qu’on se référe aux autres
criteres tels que 1’habitus, la musique, le vestimentaire.., une ressemblance entre
la photo d’une femme « nailia » et celle d’une femme « chaouia » est telle qu’on
ne peut distinguer la différence entre les deux, la ressemblance est presque
parfaite. Ce constat amene a penser que les deux groupes distincts par leurs

langues, forment de fait une seule extension culturelle et régionale .

IV. 3. La « ‘asabiah » tribale, ciment social ou forme discriminatoire.

E3,S2:
S g Les sl e il queal o Joliad e Ll maenl b 48 5SS dilal) ]
[Js)ally Gl aaslly dujalls dgaad laly duaaanll (g3l / 2Vl

[Djelfa comme mémoire culturelle collective est la propriété commune de tous
ses habitants sans exception/ elle est pour tous ses enfants sans exception
hommes et femmes / Je considere ce pluralisme comme semblable a la liberté

d’expression a la déemocratie et a [’alternance politiquell]

Dans ses « Prolégomenes » (1332-1406), lbn Khaldoun parle de la
« ‘asabiah®» comme du ciment qui maintient la cohésion sociale. Une
observation qui peut étre appliquée aux Ouled Nail malgreé leur dispersion, ce qui

leur donnait finalement victoire sur leur ennemi. Malgré la dispersion des Ouled

! L’habitus est un ensemble de dispositions durables, acquises, qui consiste en catégories d’appréciation
et de jugement et engendre des pratiques sociales ajustées aux positions sociales. Acquis au cours de la
prime éducation et des premiéres expériences sociales, il reflete aussi la trajectoire et les expériences
ultérieures : I’habitus résulte d’une incorporation progressive des structures sociales. C’est ce qui
explique que, placés dans des conditions similaires, les agents aient la méme vision du monde, la méme
idée de ce qui se fait et ne se fait pas, les mémes critéres de choix de leurs loisirs et de leurs amis, les
mémes golts vestimentaires ou esthétiques. https://journals.openedition.org/sociologie/1200.

2 Etymologiquement, le terme renvoie au « ‘asab », tendon ou ligament reliant les muscles aux os dans
une articulation. « ‘isaba », le bandeau ceignant la téte et la «‘asaba» désigne 1’ascendance, la
descendance, les fréres et neveux et les oncles et cousins, tous, de sexe masculin. « ‘asabiah », forte
défense de sa tribu et un fort zéle dans leurs inclinations et leur défense.
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Nail, la « ‘asabiah' » était la force qui leur a donné la victoire sur leur ennemi.
Mais pour E3, c'est désormais une source d'exclusion, méme au sein du
groupe.Déduction que avons faite a partir de sa confirmation incessante, que
Djelfa appartient a tous ses enfants. A I'instar de la liberté, de la démocratie ou de
I'alternance politique, le pluralisme est plus que jamais revendiqué, car il est

indispensable a la vie contemporaine.

Par ailleurs, E8 estime que le djelfaoui devrait incarner la représentation
de l'affiliation algérienne a une Algérie indépendante car la révolution algérienne
inaugure l'identité algérienne comme seule représentation du peuple algérien. Il
juge que 1’ére des alliances tribales est révolue ; il les aboli toutes. Il y voit méme
un systeme archaique incompatible avec la modernité. Plus que cela. 1’ordre
tribal d’aujourd’hui est nuisible et inutile parce qu’il est instrumentalis¢ dans les

conflits. E5 le réaffirme explicitement. (voir, supra)

Cette attitude négative envers l'identité régionale semble étre due au cadre
définissant l'identité régionale. En effet, si les identités étaient prédéterminées
dans les sociétés traditionnelles, la socialisation dans la société algérienne apres
I'indépendance exigeait une identité algérienne unique et unifiee. Ainsi, le
processus de socialisation transforme les identités locales en une menace

potentielle pour I'identité nationale qui est un symbole de l'unité nationale.

E8, S14 :

[ <lb=iune définition du djelfaoui csslslsll sgidis/ c’est I’algérien / il faut partir du
principe que c’est 'algérien / <lbeiune comparaison lessi/ LS s < des tribus
ce qu’on appelle des nations tribales / une nationle>s 48lS I 4 o2c [ laae
[’école laac |le commerce Wac [Vindustrie aw v 4 c'est-a-dire <LSY/ loac
1 ’autonomie / LS des nations tribales JStribu s (3las sz 5 b 5 pniasall (il Laac

SIS 48 /5 o 5 IS 5 gl 5 3L 5 Aas cest le ministre de |'éducation national

! Etymologiquement, le terme renvoie au « ‘asab », tendon ou ligament reliant les muscles aux os dans
une articulation. « ‘isaba », le bandeau ceignant la téte et la « ‘asaba» désigne 1’ascendance, la
descendance, les fréres et neveux et les oncles et cousins, tous, de sexe masculin. « ‘asabiah », forte
défense de sa tribu et un fort zéle dans leurs inclinations et leur défense.
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S 3 atribu /| pe2e le ministre de industrie le forgeron 48wl pasy L)) aasy
a0 ~ oL/ a0 tout ce qui est ferraille /' 242¢ le ministre de 1’agriculture <~z
s»1 Les nations tribales indépendantes les unes des autres / L Lk J/ LS 5

/Ll oYl o8 0l /sy sald (p b parfois des confédérations / la
confédération des ouled nails la confédération des ouleds sidi cheikh se sont des
tribus alliées e sgwaes 2o/ des alliances stratégiques cu S/ (et g sins Lo ols| Lo
5440 <ia c'est-a-dire en 54 / parce que /s les divisions Gl Lide i/ Luil jé |es
divisisions / cbe Ji 56l Jia A 5,680 s Ad S1Y saletribu J Y village / il
est algérien Lasxus=/sous une seule nation un seul drapeau une seule cause Lsus/
algériens / ¢’est pour ¢a que je réponds aujourd’hui a cette question sl ¢ est
un algérien / qu’il soit hamdi sahraoui abzouzi [ il cite quelques appartenances

tribales nailis /ceci cela/ ¢ est un algérien |

E5, S10:

5 G Y Aasipe [l Yl Jolos Aalall lgan i of 5 fARAa)) Ghale Luads W duwalls ddlal) ]
ledsala sanal 5/ S ddai W cauls /L8 5868 e ginals Lo/ Sl s e e cranals ¢
st b Vg e S OIS TG Y ey A Cinsal diae B e sl Y A S
A 0L Yy W S agn Js3la s sans 285N LU Vsl 4 5 5 Pla V) dibaie o salewssy

135 35l o daal) cimacal ey (ge fasng L) (S0 o ddla)

[ Djelfa, pour moi personnellement, n'est pas une réalité/ car si l’on revient sur
Djelfa comme concept on dit les Ouled Nail / liée [Djelfa] aux tribus des Ouled
Nail méme si elle était fondé initialement sur une idéologie différente / Djelfa
n’était pas établie sur le tribalisme / avons dit que Djelfa a été établi comme
point militaire/ ce n’est qu’alors que les francais y font venir des résidents de
partout /Maintenant ou disons il y’a quelques temps elle [la ville de Djelfa] est
devenue le symbole des Ouled Nail / jadis quand vous dites les Ouled Nail vous
diriez Bousaada ou Ouled Djellal et Biskra/ parce qu’ils représentent les Ouled
Nail Cheraga/ parce que Djelfa n'existait pas / plus tard Djelfa est devenu le
symbole des Ouled Nail// ]
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Ce qui est attirant dans le discours de ES5, c’est la prise en charge totale de
son discours : comme locuteur-énonciateur premier (L1/E1) exprime directement
ses émotions sans médiation quelconque. Il rejoint E3 et E4 dans 1’idée que
Djelfa incarne une culture dite «naili» dont la portée s'étend au-dela des
frontieres administratives tant que les tribus des Ouled Nail poussées par leur
activité, occupent un espace geographique colossal. De Villaret raconte I’histoire
de la dispersion des Ouled Nail dans des territoires éloignés :

« Quand les fils de Sidi Nail eurent a leurs tour des enfants, il fallut bien
pour vivre, chercher d’autres ressources que les paturages environnant Ain
Rich. Abou Lith, Seknaoui et Abderrahman (...) si on en croit la tradition,
partirent vers le Nord. Cet éloignement les coupa pratiquement de leurs
fréres. si on voulait faire une histoire compléte des O° Nail, il faudrait
rechercher les traditions des tribus dont ils sont les ancétres. Les autres, c'est-
a-dire Zekri, Yahia et Malik, cherchérent des territoires plus proches ; ils

s’écartérent sans se séparer et restérent voisins et solidaires. Ainsi se
constitua la tribu des O Nail, soudée par le souvenir du pére et par le

voisinage. » (De Villaret F. , 1995, p. 88)

E5 se lance, ensuite, dans une approche historique relatant 1’histoire de
Djelfa, mais également, 1’histoire des Ouled Nail, car, il faut le rappeler, I’'une
rappelle I’autre. On ne peut écrire le récit de Djelfa sans I’écriture du récit des
Ouled Nail. Le glissement de sens est toujours évident dans ce genre de situation.
Alors qu’a chaque fois que nous posons une question sur la ville de Djelfa, on se
rend compte que notre enquété se glisse dans la description des Ouled Nail,
comme si les deux concepts forment les deux cotés de la médaille. L’héritage
culturel est tellement prégnant que nous avions rencontré des difficultés dans la
catégorisation des séquences ; le discours identitaire est omniprésent dans toutes
les réponses proférées.

IV. 4. Djelfa représente I’ame arabe en Afrique du nord :

Sur une remarque portée par une personnalité¢ de 1’audience qui affirme que :
[Djelfa représente toutes les valeurs perdues par les arabes et que c’est une ville

hospitaliere cwsn’importe qui L5 5 ey 2401, E8 réplique :
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E8, S15:

[ 3 c’est la principale valeur des arabes (rire) donc elle n’a pas perdu les
valeurs <</ gLl la principale valeur <=/ gL les arabes en genéral <, (x
4dslsJ'sont hospitaliers ]

Mon enquété se met d’accord avec cette personnalité sur le fait que Djelfa
représente ’hospitalité, valeur que les Arabes partagent depuis la période
préislamique. En effet, les Arabes possédent un systeme social fondé sur un
ensemble de valeurs dont I’hospitalité est I'un d’eux. L’hospitalité semble étre

pour E8 I’arriére plan international de la représentation de 1’ Arabe.

E8, S16:

[c’est une ville melting-pot]

Et si cette affirmation est apportée, c’est justement pour conforter celle
d’avant : que Djelfa est hospitaliere, car ses habitants les « OuledNail »

n’expriment aucune hostilité envers les gens d’ailleurs.

ES, S10:

ey AS gl gyl 56 Jlidl Jlad 3 ool gy b U Al Ul il |
U fanly ol U Zuually U cpgila ST Rl Alall 5 g LG i clgilonys clajson,
sl VU ) el Saal U flgie ptimn L IS Tl 5 ddlad o LS W Aull

[/] el el 351 5 138 /Uahial 138 [ il ol (golanssd] o

[ Djelfa, pour moi, c'est I'esprit des Arabes d'Afrique du Nord/ avec ses tribus
entieres elle est le représentant de l'arabité/ avec ses Sahari ses Abaziz ses
Rahmane ses Arbaa ses Harazliyya et ses Makhalif / pour moi, toutes ces tribus
représentent une affiliation/ quand je ne mentionne pas le nom de Djelfa ou de
Laghouat comme si je n’est pas quitté les miens/ je vous parle de mon propre
avis/ c'est mon humérus celui qui est de Bousaada ou d’El Bayadh ou de

Laghouat / c'est notre prolongement/c'est notre prolongement naturel //]
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ES rejoint E2 dans le fait que Djelfa n’est pas congue comme une ville
mais plutot comme 1’essence méme d’une appartenance culturelle unique. Il I’a
méme appelé « l’esprit arabe » de I’Afrique du nord, auquel de nombreux
espaces tribaux sont associés. Ceux-ci sont appréhendés comme le socle qui

soutient le corps.

On peut aussi remarquer que E5 réitére son engagement envers les
opinions qu’il avance. Une attitude qui indique d’une part, I’engagement
explicite qui le caractérise, puisqu’il réitére chaque fois sa position dans son
discours. D’autre part, il s’agit de défendre un point de vue jugé légitime et
réfuter celui qui est y opposé et qu’il semble que quelques cercles du milieu

djelfaoui I'admettent. Dans un autre contexte ES5 trace 1’itinéraire des Ouled Nail :

ES5, S11:

cull s/ c’est une confédération / Aapla¥) abd iaale WAl Jib Yl Jois W ]
ol daal) ol el gl cudl fAalal Ly Aehd ila [AlaSs shes Lae (Dle lgebu 5l
Gis oY [udle dhhisg MaSy shas lal flae Slmal) [gdle ool sl cpall OS gl
Balall 3l [58 cudl Igh agin Led Callad fglayy gl Callad fgdie 1)) Lot apall de /U5l
oallas b 2yl JiLE 4 [dle Lae 52l ling/ dgag el Gw al coall die e cny Caca il
Nsh duldl 3ladl /Bl Sy @laall [Dha S 155 Gy Ol Laa L g /5580 Jila e
Mie [ guls dhalaall danall (Gl o el laline [ ygead Wb V) jgead lne [fAuylal dide ¢
Ul /lols L) dahaiall 3 3ada0e joumd [Agall jusd 8ysee il CBHLAll jad Ay ad Uiae
J(-) Y ] paans 5 s 8 sl (il mms /ot oLl (sala fean cund) oy fdllas )
Y fua Ciaale sola Y /L Lauilly Lol faldl Au ol WIS slsiy [ odhe/ 1Y) any ol L

[ [/clshi cpls
[Quand on dit les Ouled Nail pour moi ce n'est pas la tribu Idrisside/ ¢ est une

confédération/ méme la couleur de notre tente pourquoi est-elle rouge et noire /
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c'est ma lecture personnelle/ pourquoi la tente de poil ou la tente des Arabes est-
elle de couleur noire / a l’exception de la notre/ elle est rouge noire et rayée
Pourquoi/ devons poser la question/ les Arabes dans le passeé s'ils concluent une
alliance ou nouaient une alliance entre eux ils montreraient ce pouvoir sur leurs
tentes/ coutume qui n’est plus pratiquée aujourd’hui chez les Arabes/ cependant
il reste prédominant chez pourquoi/Parce que les tribus des Ouled Nail se sont
alliées avec d'autres tribus/ avons dit la tribu des Rahman qui sont-ils / lls sont
des Hilaliens/ les Sahari sont des Hilaliens/ les Abazize et les Ouled Benalia sont
des Idrissides/ avons les Ksour des Ouled Nail / les ksour sont des villages
fortifiés/ par exemple avons le Ksar de Zenina [EI Idrissia] celui de Charef celui
de Amourah celui d’El Hania / de nombreux Ksour dans notre région/ ['avons
dit / ont accordés une alliance/ ainsi la tente rouge la symbolise/ceci est ma
propre lecture/certaines personnes disent que cette alliance concerne
uniqguement les Ouled Nail /moi je dit non(..)/ cette lecture peut m'apporter
quelques critiques/ pourquoi/ ils disent que [les Ouled Nail] sommes une
noblesse Ildrisside/ je ne suis pas de cet avis/ non ce n’est pas vrai/ il existe

d’autres hypotheses plausibles//]

E5 comme (L1/E1) exprime directement en prenant a sa charge de faire un
compte rendu critique du récit naili qui s’est basé jusqu’ici sur une tradition
orale, sujet a caution. E5 relate le récit en avancant des questionnements allant
remettre en cause tous les éléments jusqu’ici tenus comme évidents. Par sa
version du récit, 1l avance une argumentation approuvant I’hypothese de I’arabité

des Ouled Nail, tout en réfutant la version « officielle ».

La narration comme activité langagiere et humaine consiste a décrire les
actions des étres et les événements dans lesquels ils sont pris. Elle permet de
rendre compte des phénomenes ainsi que de leurs causes et conséquences. Cette
mise en scene peut étre utilisé dans une optique persuasive, c'est-a-dire, raconter
tout en faisant adhérer I’interlocuteur a son point de vue. De ce fait, elle apparait
comme une stratégie argumentative et persuasive, c'est-a-dire, raconter pour faire

partager a I’autre un « faire croire » établi et discuté.
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« Les sujets parlants qui ont pour visée d’inciter ’autre a faire, a dire ou
a penser, sont davantage préoccupés par I’impact de leur discours que par
la rigueur de leur raisonnement. Et I’on peut dire que cela se produit chaque
fois que le sujet n’est pas en  position d’autorité absolue vis-a-vis de son
interlocuteur et ne peut se permettre de 1’obliger a exécuter un ordre ou a
penser dans une certaine direction ; il doit tout simplement persuader 1’autre
qu’il doit agir ou penser d’une certaine fagon® »

(Charaudeaux, P, 2005, p : 25)

A. Rabatel qui récuse I’idée du sujet omniprésent que traduit la notion
genettienne, démontre, via les exemples de son argumentation, la subjectivité de
I’auteur, d’ou I’aspect argumentatif du récit. La prise en charge de la narration est
désormais congue comme une « re-présentation » permettant de faire le lien avec

I’étude argumentative. (Rabatel A. , 2008)

IV. 5. Djelfa, une histoire a relire

E5 avance sa thése sur I’histoire des Ouled Nail. Une lecture qui
empreinte une nouvelle direction, mais qui, toutefois, ne réfute pas I’existence de
Sidi Nail (1494 JC) ou Mohamed Ibn Abdallah EI Khourchoufi, ni son affiliation
a la noble famille du prophete. Il pense aussi que les « Beny Nail », que lbn
Khaldoun (1332 JC-1406 JC) mentionne dans son histoire d’étre des hilaliens,

sont de fait antérieurs a Sidi Nail dont 1’origine est idrisside.

ES5, S12:

Ayl Al ) asbual 1Y el ) se o ad sl WU (a4 el selall W 1N ]
Silsill [ygnls b amyShg Julgil) cpl€ adY U ola [A2,all 5iedl o Sladly Slall 4dle Jsusll )
5 s ¢ SH S ) Clal) b palae sl /U IS s 5 Dl e Lot
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! Patrick Charaudeau, "Quand 1’argumentation n’est que visée persuasive. L’exemple du discours
politique", in Burger M. et Martel G., Argumentation et communication dans les médias, Coll. "Langue et
pratiques discursives”, Editions Nota Bene, Québec, 2005, 2005, consulté le 31 mai 2021 sur le site de
Patrick Charaudeau - Livres, articles, publications.URL: https://www.patrick-charaudeau.com/Quand-I-
argumentation-n-est-que.html.
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[l 1o 5 il U oolS | gy Lo i ol i 4 el (gl (Sl (ploin
[ //ARaad) 53 cad Jolohs gl il e gmgal) Gfialdl Lasa I ¢ lilal
[donc ma lecture est que Sidi Nail qui est Mohamed Ibn Abdallah El

Khourchoufi/ je ne nie pas son affiliation & I'honorable famille du Messager que
paix et bénédictions soient sur lui ou a la lignée prophétique/ Il est venu ici/
parce qu'il y a les N'wael [les Bani Nail ou les Fils de Nail] mentionnés par Ibn
Khaldoun/ qui seraient de Bani Hilal ou de Bani Salim/ Ils vivaient ici/Sidi Nail
les rejoignit dans [’alliance dont je vous parlait/ il leur prit le nom et leur
octroya la noble affiliation/c'est ma lecture /elle pourrait étre une source de
confusion et de critiques /Il y aura toujours ceux qui n‘accepteront pas cette

thése / mais c’est ma lecture apreés tout/ parce que comme je vous [’ai dit notre

tissu social est bédouin/ [existe-t-il des personnes qui vous partagent cet

avis?]les gens raisonnables/ les chercheurs objectifs et déterminés/ ils me disent

tous oui c'est vrai//]

Mon enquété juge que Mohamed EI Khourchoufi, savant marabout et un
noble « chérif » rejoignit les « Beny Nail » désireux de posséder la baraka de sa
personne de descendant du prophete et formerent une sorte d’alliance spirituelle
selon laquelle ils lui reconnaissent une paternité spirituelle. Ainsi, Mohamed El
Khourchoufi portera le nom de leur grand pére Nail et leur conféra la noble
affiliation. E5 atteste que sa thése, bien qu’elle soit partagée par un nombre de
chercheurs, pourrait lui apporter une certaine confusion ou méme des calomnies

dans I’environnement djelfaoui.

Et pour servir et faire valoir son argumentation, E5 mobilise un arsenal

d’exemples et d’arguments linguistiques et anthropologiques :

E5, S13:
i gpdall gy b (9385 a4 Lt U Ll 5 3 S flielss) et ]
b Uladly Ja iee Lo By 5 [ Gllin (g ma ol (58 S Olie Lt La [iS CaS
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[notre tissage/ prenons [’exemple des tapis et de leurs motifs / si vous dressez
une comparaison entre notre tapisserie et la tapisserie orientale vous ne pouvez
que constatez la similitude entre les deux procedés de tissage les deux sont
identiques /chez par exemple/ lorsque votre mere tissait que disons-/ « tagzal i
tqaniy elle file la laine et tord deux fils/ que cela veut dire en arabe/ je croyais
que « tgani » avait comme origine le verbe « gagner »/ « al-mganat » est issu du
verbe « ganai » qui veut dire en arabe assembler deux choses/ cela veut dire que
signifie mettre deux choses ensemble / « al-mganat » en tapisserie signifie mettre
deux fils de longueurs égales en paralléele que ['on tord ensemble pour en faire
un seul fil plus épais et plus solide/ je vous ai donné un exemple parmi tant
d’autres/ 1l existe des termes que vous ne les trouverez pas dans les
dictionnaires/ il y a l'attribut « Marhiig » a titre d’exemple qui fait partie de
notre langage et qui signifie une personne empoisonnee / si vous cherchez dans
les dictionnaires vous trouverez que le mot « rahag » qui signifie la poussiere /
donc quel rapport avec le poison/ chez « rahag » désigne le poison/ chose qui
ne se manifeste pas dans les dictionnaires/ cependant dans la langue ancienne
yéménite on peut trouver le mot « rahas » signifiant le poison/ en effet le point
d’articulation de la lettre « jim » est le méme que celui de la lettre « shin »/ ce

sont les méme/ chez les Yéménites le mot « rahas » se prononce avec la lettre
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« shin »/ vous ne le trouverez dans les dictionnaires/ ceux-ci ne répertorient pas
tout [’arabe/ impossible/ c¢’est pourquoi nous avons dit que cette région est

arabohilalienne/ partagée entre les Idrisides et les Hilalites / oui /]

IV. 6. Djelfa, quand la littérature fait voyager les limites territoriales
E6, S2 :

e opp bl B chadlly QUK e 220 p8) a8 il agas Slasele (agsaall (e Adla) ]
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[Djelfa est censée n'avoir aucune frontiéres [qui la surdétermine]/ la preuve en
serait qu'un plus grand nombre d'écrivains et de poetes algériens sont
originaires de la région de Djelfa/ ce qui signifie qu'on reconnaisse le niveau
linguistique artistique et littéraire de la région / La plupart des prix remportes
sont décernés aux fils de la région / Djelfa est devenu un phénomene littéraire/
voulons qu'elle soit en avance dans d'autres domaines également/ Dans le
domaine de la poésie et de la littérature la considérons comme étant un
phénomeéne que les gens commencent & décrire / lls ont coutume de demander ce
qui se cache derriere le phénomeéne littéraire que connait cette region / je dis que
c'est peut-étre di a la rhétorique avec laquelle avons grandi/ grace a l'oreille
accoutumeée a entendre la poésie populaire et les proverbes populaires/ pensons
que tout cela contribue dans la formation du talent de I'écrivain/ les frontiéres de

Djelfa sont redessinées par la plume de ses romanciers et poetes// ]
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E6 aborde Djelfa d’un autre point de vue, celui de la création artistique.
Pour lui Djelfa serait une région qui a beaucoup donné a la plume. Et Si ’on
s’interroge sur le lien entre Djelfa, comme espace social et culturel et
I’émergence d’un tel génie littéraire, on pourrait supposer que ce haut niveau est
dd, en grande partie, a la maniére de parler éloquente dans laquelle ces auteurs se
sont élevés et grandis. En somme, le roman djelfaoui réussit a faire transporter

une culture au dela des frontiéres algériennes.

La représentation que fait E6 de la littérature locale, fait rappeler la réalité
que le premier roman algérien de langue francaise et de 1’Afrique du nord fut
écrit par I’un des fils de la ville de Djelfa : Mohamed ben si Ahmed Bencherif.!
En effet, L'ouvrage intitulé « Ahmed ben Mostapha, goumier (1920) », paru dans
les éditions Payot a Paris, est le premier roman de fiction publié en volume par
un Algérien écrivant en frangais. Cette ceuvre se distingue de la production de
son époque par la qualité de son écriture’. L'autre ouvrage de Mohamed
Bencherif est un récit de voyage, « Aux villes saintes de I'lslam (1919) », paru
dans les editions Hachette. Le récit relate le pélerinage a la Mecque et a Médine

que l'auteur a accompli avec son pére en 1913.

IV. 7. Djelfa, une identité a se revendiquer

IV. 7. 1. Djelfa, référent géographique d’une identité

E7,S1:

[ Je vous ai dit que je suis venu habité Djelfa et Djelfa m’a envouté ! d’ailleurs a
Alger avec euh pratiquement aprés ma naissance, j'ai vécu a Alger, mes deux
freres ont véecu a Meissonnier autant que moi et a Alger j’étais bien cotée j avais
ma position sociale, etc. et j’étais toujours considéré comme algérois et moi je
leur disais moi non, moi je suis un « naili ». bien que mon pere est né a Alger en

1910 j’ai toujours revendiqué mon appartenance a Djelfa (...) mais bon Djelfa,

! Lire : Khireddine, Ahmed, « Rocher de sel : vie de I’écrivain Mohamed Bencherif », Paris,L’Harmattan,
2006, 275p.
2 Remarque donnée par Khireddine Ahmed.
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c’est quelques choses de merveilleux, lorsque les gens sauront qu’est-ce c’est
Djelfa, ils regretteront de ne s’étre proclamé de Djelfa auparavant alors qu’ils

sont nés ici //]

Pour E7, Djelfa n’est pas simplement une ville, un territoire géographique
d’origine auquel on sent que nos ancétres y appartiennent, ¢’est plus que ¢a, c’est
un attachement symbolique, profondément enraciné et inculqué dans son
imaginaire. Elle est appréhendée non pas comme une entité extérieure a soi, mais

comme une représentation qui le détermine.

Bien qu’elle ne soit ni le lieu de naissance ni le lieu de jeunesse de mon
enquété, Djelfa apparait comme référent géographique de 1’identité de E7. Son
appartenance naili est incessamment revendiquée et explicitement mise en avant.
On peut alors se demander : les identités construisent-elles des lieux ou les lieux
les faconnent-ils ?

« L’identité spatiale est dans ce contexte une notion intéressante qui oscille
également entre deux acceptions: d’une part comme identité d’un espace,
d’autre part comme référent géographique de 1’identité des individus. C’est

le géographe Edward Relph (1986 [1976]) qui a vu sans doute le premier ces
deux dimensions de cette expression, en distinguant en anglais, “identity of

place” et “identity with place”. » (Stock, 2006)

E7, qui n’avait pas habit¢ Djelfa qu’en age adulte, 1’avait pourtant
toujours revendiquée puisqu’elle constitue pour lui, une identité et un lieu de
familiarite.

IV. 7. 2. Le « Djelfaoui », figure d’'une identité phare
E4, S3:
13 5 el e a3 p sl 1) 5 ey com Jloys s Lo s 13 5 oS dals sy

Al 4 labs & [...] /étre djelfaoui c’est déja une qualitéelll (o 3 avp sy
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[ Djelfa a un trait qui la distingue de tout le terroir national le trait de primauté
du talent/le Djelfaoui s'il étudie il excelle / s'il aime il aime fort / s'il crée une
ceuvre s'il écrit alors il écrit mieux que ses pairs / s'il dessine il dessine mieux que
les autres/ étre djelfaoui est en effet un trait de qualité /.7 /1l y a une ativitéc
cinématographique a Djelfa/ 1l y a un mouvement photographique pionnier a
Djelfa dont les photographes artistes surpassent le reste des régions /.. que Al
Jazzera ainsi que d’autres leur publie les créations/ils sont célebres/ étre
djelfaoui veut dire que vos ancétres furent des autoursiers ils éleverent et dres-
serent des autours pour la chasse/ ils monterent a cheval/ c’est ¢a un djelfaoui/

autrefois le djelfaoui se considéré comme une royaume indépendante /..;

Pour E4, Djelfa [ I’étre humain ] est figure d’une identité phare, construite
dans et par un discours. Une identité incarnant des caractéristiques uniques et
précieuses : chevalerie, fauconnerie, créativite artistique et intellectuelle, chaleur

humaine, etc. Elle constitue donc une substance humaine de réussite.

Ce qui est considérable pour E4, ce n’est plus la ville comme patrimoine
architectural mais c’est la personne qui en occupe et qui lui donne finalement sa
valeur et son ame. E4 célebre la figure « djelfaoui » qui donne valeur au lieu. Car
Djelfa comme ville nouvellement créée, ne possede pas le récit qu’une ville
ancestrale pourrait raconter. Or, ce qu’elle possede est, ce qui donne a cette ville
tout son poids et tout son goQt et colt. L’éloge que porte E4 pour la personne
djelfaoui ou naili, reléve d’une vieille tradition arabe, celle de la fierté ou 1’éloge
de soi, comme theme trés ancien de la littérature arabe. En effet les arabes si fiers
de leur appartenance, n’économisent pas les mots pour la célébrer chaque fois

que I’occasion se présente, et les exemples sont innombrables pour les citer.
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Djelfa représente pour mon enquété tout ce dont une personne pourrait
étre fiére de ’avoir et de 1’étre. Aussi, on pourrait se demander ce qui renforce
I’attachement d’une personne a son pays d’origine ?selon France Guérin-Pace :
« 1’exil ou la migration « forcée », constitue encore des « cassures » qui peuvent

étre sources de remaniements identitaires importants» (Guérin-Pace, 2006).

En effet, ce que ressentent E4, E7 et E6 pourrait relever de ce cette
sensation d’exil et de cet ¢loignement corporel qui renforce le lien sentimental
avec le lieu d’origine. Ainsi, tous les lieux avec lesquels 1’individu avait construit
une relation signifiante, ne possédent pas la méme valeur symbolique : certaines
sont pratiquées pour leur valeur esthétique, d’autres pour leur caractére
identificatoire» (Stock, 2006). Aussi, I’identité se manifeste comme une relation

possible au territoire (ibid.)

IV. 8. Djelfa, mémoire qui transcende le temps et I’espace

E9, S6:
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[je pense qu'une ville ou [’endroit de fagon générale est tout lieu dont la mémoire
est au-dela de la mémoire individuelle / car si on veut parler d'un endroit précis
a Djelfa on prend comme exemple le cinéma « Al Kawakeb » le cinéma « Al
Kawakeb » est un bdtiment en pierre d'une certaine superficie s ’appuyant sur
une configuration architecturale et topographique réelles/ étant donné qu'il est
présent dans la mémoire de chaque personne ['ayant visité l'intrication de tous
les souvenirs partagés va construire alors la mémoire de ce lieu/car quiconque
entrera dans ce lieu garderait un souvenir qui I’y renvoie / et partagerait un
souvenir spécifique avec lui/ des gens viennent et partent/ une personne puis une
deuxieme puis une troisieme une quatriéme personne, une cinquiéme personne,
cent personnes, deux cents personnes une generation vienne et une autre parte/
une génération aprés ['autre une décennie aprés ['autre les SOUVENIrs se
dessinent et se constituent en une mémoire partagée/ peut-étre que ces gens
voyageront vers des terres lointaines qui vit et qui meurt mais le lieu continuera
d’exister a travers les années/ en supposant qu’un lieu aurait mille ans combien
de souvenirs a-t-il et avec combien de personnes partage-t-il ses souvenirs/ ¢ est
pour ¢a que je dit que la mémoire du lieu est une identité constitutive et partagée
par tous les individus qui y furent existés/ méme I'expansion de Djelfa
aujourd'hui n'est pas qu 'une expansion spatiale mais plutot une expansion dans

la mémoire collective de ceux qui la fréquentent chaque jour //]

E9 réinterpréte la ville d’une dimension historique au « mode personnel® »,
celle d’un lieu qui posseéde sa propre mémoire laquelle est composée de tous les
souvenirs et representations des individus étant passé par ce lieu. Cette mémoire
spatiale ou mémoire carte, se distingue par son prolongement dans I’histoire

dépassant toutes les limites temporelles et spatiales, mais aussi, par la nature de

! L’histoire en tant que science relie le passé a un discours abstrait et froid qui ignore les émotions de
ceux qui ont vécu ses événements. La mémoire, quant a elle, I'inscrit dans un cadre personnel riche
d'expériences quotidiennes, ou l'individu entretient une relation personnelle avec son passé.
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son récit dont 1’écriture semble étre ceuvrée a partir des récits des personnes qui
ont un jour marqué leur passage. C’est ainsi que Djelfa apparait, pour mon
enquété, non pas comme un lieu aux frontieres déterminées et closes, mais une
mémoire qui se nourrit a perpétuité par des expériences vécues, liées a ce lieu.
Ainsi, les souvenirs et les représentations voyagent avec nous et par conséquent,

le lieu voyage avec nous, sorte de « madeleine de Proust ».

Alors, Djelfa semble dépasser 1’espace et le temps puisqu’elle se trouve
inculquée dans la mémoire de ceux qui I’ont cotoyée et qui les a marqués. Max
Aube en est un exemple. Prisonnier au camp d’internement de Ain Srar a Djelfa
! entre novembre 1941 et mai 1942, il écrit en 1944, Diario de Djelfa, une
centaine de poémes racontant 1’ignominie internementale et la souffrance,
l'injustice et I’inhumanité, la mort et I’espérance. En outre, il écrit El cementerio
de Djelfa, ou il transcende, avec un humour désespéré, le niveau du témoignage
anecdotique en associant deux grandes causes politiques: celle des Républicains
espagnols et celle des Algériens, les os des premiers sont déterrés pour faire place

a ceux des seconds.

Et c’est sous I’effet de cet espace que son co-résident Roger Garaudy
remet en cause le modéle occidental dans son ceuvre « Pour un dialogue des
civilisations », publié vingt ans plus tard de son incarcération & Djelfa. Des
événements se déroulant a D’intérieur du camp auraient provoqué chez
I’intellectuel 1’intérét de revenir sur 1I’événement tout en la déconstruisant et de
lire par la suite sur I’Islam. Djelfa qui ’avait marqué a jamais, semble initier a sa
conversion a I’Islam. Garaudy butinant les doctrines, en quéte de vérité, trouve
enfin son « foyer » dans la religion de ceux qui firent un jour, la garde de sa
prison 2. Dans le passage suivant, Garaudy dans « Parole d’homme » témoigne

d’un épisode héroique ou le commandant du camp, écumant de rage, ordonne les

! Sous le régime de Vichy, une population de 1000 prisonniers représentant environ vingt-six nationalités
se retrouverent a partir de mars 1941 internés au camp de Djelfa. et c’est par I’écriture de Max Aub qui
fut I’un des prisonniers du camp, que le spécialiste de littérature espagnole de I’exil et des camps B. Sicot
est arrivé a Djelfa. I’auteur qui traduit en 2009, « Diario de Djelfa », se relance dans I’aventure, il écrit
en 2015, « Djelfa 41-43 : un camp d’internement en Algérie (histoire, témoignages, littérature) ».

2 M. Said Boukhalkhal rapporte que Roger Garaudy lui disait lors de sa visite & Djelfa en 1990, que les
valeurs que portent des gardiens musulmans pourtant analphabeétes étaient captivantes.
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prisonniers de se taire et qu’il tirera sur quiconque ne reviendra pas se coucher

sous les tentes.

« Malgré les menaces et les coups que le commandant porte a nos gardiens
arabes, les mitrailleuses se taisent toujours. Tous les hommes sont restés
debout. Pas un n’a accepté de se coucher pour échapper a la rafale. Ce
temps, long comme des dizaines de vie, s’éteint dans le silence. Ce n’est déja
plus qu’une vaguelette joyeuse sur le sable d’une plage. » (Garaudy, 1975, p.
13)

Les «soldats musulmans refusent [un jour] de le fusiller. C'est la un
événement fondateur dont il montrera I'importance par la suite » (Collés, 2013).
L’attachement qu’éprouve Garaudy pour ce lieu le poussa en 1990 a y rendre

visite. Son guide n’était que M. Boukhalkhal Said, I’un de mes enquétés.

Djelfa fut aussi mémorisée dans les correspondances qu’entretenait entre
1941 et 1942, ’anarchiste espagnol Antonio Atarés, interné a Djelfa, avec la
philosophe frangaise Simone Weil. A 1200 m d'‘altitude, le climat de Djelfa, trés
chaud en été et trés froid en hiver, un froid aggravé par le vent glacial du nord qui
souffle en tempéte un jour sur deux, marque a jamais les « fortes tétes» venus des
camps politiques de la métropole. Chaque lieu se trouve donc relater et dépeint
par le systéme de représentations de celui qui le raconte. Ainsi, il semble qu’on a

a faire non pas a un seul lieu mais a une multitude de lieux.

E9, S7:
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[ le Caire a titre d’exemple compte de nombreux écrivains/il a Naguib Mahfouz/
Naguib Mahfouz a écrit sur Le Caire / ce n’est Le Caire de tout le monde mais

celui de Naguib Mahfouz/ Youssef Al Kaid a écrit Le Caire mais c’est Le Caire
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de Youssef Al Kaid/ le romancier et scénariste Oussama Anouar Oukacha a écrit
sur Le Caire et sur Alexandrie/ mais il a écrit son Alexandrie/ il [’a écrit comme
il I’a congu/ Albert Cossery écrivain égyptien de langue frangaise posséde trois
ou quatre romans su r Le Caire/ mais c’est Le Caire d’Albert Cossery/ Le Caire
d’Albert Cossery n’est celui de Naguib Mahfouz/ Le Caire de la milice patronale
et de Khan El Khalili /7]

Puisque chacun le vit différemment, le représente différemment, s’attache
a lui difféeremment et le raconte différemment, le lieu apparait donc comme une
mémoire construite collectivement, un espace pluriel. Chaque auteur 1’évoque, le
raconte, le décrit, le met en relief & sa manicre, car le lieu n’est jamais que la
structure froide et matérielle, il évoque aussi les souvenirs, les anecdotes, les

expériences et les représentations, de fait, il est innombrable et multiple.

Au cceur d’une théorie urbaine a tendance économique reposant sur une
conception statistique de la ville, certains économistes la définissent comme
¢tant le résultat d’une agglomération spatiale de la production (Baumont, Beguin,
& Huriot, 1996). Or, si la ville est le résultat d’un processus d’agglomération
et/ou de production, toute agglomération productive constitue forcément une
ville! Approche «réductionniste » qui se limite dans son explication du
phénomeéne ville sur les structures matérielles en ignorant tous les parameétres

sociaux et moraux, aussi essentielles pour la définir.

Que nous soyons nomades ou sédentaires, nous n’avons pas les mémes
besoins, nous n’exergons pas les mémes fonctions, nous ne préparons pas les
mémes plats, nous ne servons pas des mémes ustensiles, nous n’avons pas les
méme préoccupations et nous ne parlons pas de la méme maniere. 1l semble donc
gue nous ne sommes pas placés sur la méme ligne de mire. Il est clair qu'une
personne qui se déplace ne va pas saisir le paysage de la méme fagcon qu’une
personne figée dans sa place. Ainsi, le rapport qu’entretient un passager a un
territoire spatial est différent de celui qu’entretient un sédentaire a son territoire.

De ce fait, nous n’appréhendons pas la ville de la méme manieére.
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Le rapport du nomade a I’espace differe de celui du citadin, alors que pour
le premier, le territoire est un lieu de transhumance dont la relation est bréve dans
sa durée, s’achéve par I’expiration de la couverture végétale ; il est pour le

deuxiéme un lieu d’expériences et un foyer de souvenirs.

Considérée par les préhistoriens comme 1’une des grandes étapes de
I’histoire humaine voire le berceau de la civilisation, 1’urbanisation de la
Mésopotamie au Ve millénaire avant notre ere avait été si importante que les
prehistoriens les qualifient de « Révolution néolithique ». En effet, les sociétes de
I’époque avaient bati les premiers villages sédentaires du monde. Cette
civilisation urbaine a bouleversé le mode de vie des humains et a donné
naissance a un nouveau mode de vie : saisir une nouvelle vision du monde et

I’adapter aux exigences.

Conclusion

Une analyse sociolinguistique de Djelfa montre que le territoire ne se
limite pas a une inscription topographique, mais se constitue plutét comme un
espace sémiotique, traversé par des pratiques discursives qui contribuent a la
production et a la reproduction des identités sociales. A travers des récits
littéraires, des témoignages historiques et l'usage différencié des langues (arabe
parlé, arabe standard, francais), Djelfa s'affirme comme un centre discursif ou se
discutent mémoire, appartenance et reconnaissance. Il sert de marqueur d'identité
spatiale (Relph, 1976), intériorisée par les locuteurs et projetée dans le champ

symbolique national.

La multiplicite des voix qui le traversent, de la littérature a la mémoire des
camps, témoigne de sa grande densité et de sa capacité a servir d'ancrage narratif
aux trajectoires individuelles et collectives. Djelfa devient ainsi un sujet
exemplaire pour penser l'interrelation entre espace vécu, langue et construction

identitaire dans les sociétés postcoloniales.
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CHAPITRE V - L’ (LES) IDENTITE(S) MISE(S) EN
MOT(S) : PENSER L'IDENTITE

« S’interroger sur son identité, ce n’est pas rechercher ses racines,

c’est se demander qui d’autres puis-je étre ? »

Julien Offray De La Mettrie

Introduction

Dans une approche sociolinguistique centrée sur les imaginaires urbains,
ce chapitre explore les multiples représentations de la ville de Djelfa a travers les
discours de divers acteurs sociaux. Djelfa apparait comme un espace discursif
hybride, a l'intersection de I'identité, de I'histoire, de la culture et du symbolisme.
Les témoignages recueillis révélent une ville a la fois révée et contestée, ou
s'entremélent memoire affective, conscience critique, revendications
d'appartenance et projections artistiques. L'analyse cherche a révéler comment les
locuteurs construisent, deconstruisent et reconstruisent leur ville d'origine en

fonction de leurs positions verbales et de leurs cadres de référence idéologiques.

V. 1. Une identité culturelle aux traits extra-langagiers
E2, S10
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[vous m'avez méme dit que si on exclue la langue alors il serait difficile de faire
la différence entre une [femme] Nailiya et une [femme] Chawia ?]

[Celui qui travaille sur ’apparence physique remarque d'autres choses que
celles vues par celui qui travaille uniquement sur l’aspect linguistique/ car celui
qui ne travaille que sur la dimension langagiere risque de fausser les résultats
voire d’induire a [’erreur/ parce qu'il ne se concentrera que sur la langue et
ignorera donc des dimensions aussi importantes / on disait que sommes une
ethnie et qu’ils sont une autre ethnie/ il est impossible que [’on soit différents/ si
vous vous concentrez sur les différents habitus vous n’allez que constater que

sommes les méme// ]

E2, calligraphe s’intéressant a la philosophie esthétique, évoque une
question importante celle de I’identité collective qui risque d’exploser la société
algérienne. Il se voit s’¢loigner de son discours en gommant les marques de son
existence dans son discours ainsi que le repérage de toute source énonciative
identifiable (Vion, 2003 :334) » (Rabatel A. , 2004).

Pour lui, la personne travaillant sur les aspects physiques et materiels peut
saisir des traits insaisissables par celui qui se penche uniquement sur I’étude des
aspects langagiers. En effet, se baser exclusivement sur 1’aspect langagier pour
définir une identité culturelle pourrait induire le chercheur a I’erreur. Selon les
linguistes, les langues ont vocation a demeurer le pivot de I’identité culturelle.
Mais, cette these longtemps confirmee, pourrait étre réfutée par la réalité sociale

aussi complexe et confuse que 1’on peut imaginer.

Ainsi, voir les choses par le petit bout de la lorgnette ne peut étre une
approche valable de rendre compte de la réalité sociale et culturelle multidimen-
sionnelle. La prudence et la rigueur scientifique incitent alors a observer

soigneusement le réel dans toute sa complexité.

E2 affirme une conception de l’identit¢ souvent méconnue ou mal
interprétée. Il critique 1’approche culturelle et identitaire se basant uniquement

sur 1’aspect langagier et négligeant ou ignorant les autres aspects sociaux. C’est

237



CHAPITRE V - L’ (LES) IDENTITE(S) MISE(S) EN MOT(S)

en ne prenant en compte qu’un aspect dont I’importance est exagérée au point
d’en négliger ’ensemble, et en se focalisant uniquement sur 1’aspect langagier,

que le chercheur s’induit en erreur.

Par cette critique formulée a 1’encontre de I’approche linguistique de
I’identité, E2 met 1’accent sur la richesse des apports d’autres traits culturels
lorsqu’il s’agit de traiter la question identitaire. La prise en compte d’autres
dimensions peut tres bien orienter dans toute autre direction que celle proposée
par I’approche linguistique de la question culturelle. Que l'identité soit multidi-

mensionnelle, pour E2, n'est pas I'affaire des seuls linguistes a nommer.

Ce point de vue explicité pourrait rejoindre partiellement celui

envisageant la culture sous un angle historique.

«Les premiers auteurs intéressés par la dimension historique des
phénomenes culturels (c’est le cas de A. Kroeber et C. Wisher, par exemple)
ont cherché a reconnaitre les modes de distribution géospatiale des divers
produits de cultures identifiables. lls prétendaient repérer des «aires
culturelles » distinctes, pour établir ensuite une cartographie qui mettrait au
jour leur mode de distribution, leurs centres et leurs périphéries, les zones
probables de leurs frontiéres et des contacts inter-culturels. Cette entreprise
monumentale est dans 1’absolu irréalisable. Les auteurs qui s’y sont pourtant
attachés ont collecté une masse considérabled’observations précieuses ; on
leur doit le concept de « modele culturel », qui s’est avéré d’une grande
utilitt pour comprendre les liens entre «culture et personnalité ».
(Genevieve, 2002)

En déployant des études empiriques faites en Amériques du nord, F. Boas'
déconstruit la notion de race se basant jusqu’alors sur la différenciation naturelle
entre les humains. Il démontre qu’il est impossible de définir la race en terme
operatoire. (Ibid.) Il constate que I’instabilité et le métissage sont les caractéris-
tiques principales des traits physiques et mentaux. Ainsi une nouvelle conception

relativiste se développe. (Ibid.)

! Franz Uri Boas (1858-1942) était un anthropologue américain d'origine allemande et un pionnier de
I'anthropologie moderne, appelé le "Pére de I'anthropologie américaine”. Il introduit des concepts de
relativisme culturel et de particularisme historique.
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V. 2. La reconstruction identitaire algérienne entre deux idéologies :
I'importation du modele arabe risque de faire éclater la société
algérienne

E2, S11:

T adl sl canlll pual cpbe aillad Cnad 4l aly oy iy 3 casill 7 3saill i A<ie 4S50
sl (Jige oy Ciial 8 5 (63 (Sang dali (B agdia (U 5 Al (B agdia Ll 8
2aly el G Lo ol Gl die cpiadl YT die agilians ae folabial Gl S oY s
ailel gl 3o eea A AS)Lie ol Al Lpoaen (ISLe 4l jgeay 5 I Gl Luasdll anly AlSy

S Aald ub b S (le nationalisme ethnique est une illusion )4 a1l 4l

[osa¥) Mo & paiiens capull Lo et caslaodl cuilal)

[Le probléme de I'importation du modele national a I'époque de Ben Bella était
qu'il provoquait une rupture dans le corps social/ il a essayé de euh euh/ il a
catégorisé les gens il mettait les uns de ce coté les autres de [’autre coté/ ce qui
ne repose sur aucune réalité et completement fictif / parce que ces gens se sont
mélangés il y a des milliers d'années il y a des centaines d'années on ne peut pas
parler comme ¢a au nom d’un nationalisme/ et qu’il s’imagine [’absence de
multiculturalisme ou de participation culturelle/ cette fiction a été dictée par un
nationalisme ethnique / aujourd’hui beaucoup de gens continuent a investir cette

question politiqguement particulierement / ils investissent ces questions//]

E2 évoque la question de I’importation du modele du nationalisme
ethnique arabe par le président Ben Bella. Un modéle qui n’est, selon mon
enquété, qu’illusion, car il ne repose sur aucune donnée scientifique. Un modele
dit-il, qui a divisé la société qui s’est fusionnée et harmonisée depuis des milliers
d’années. Il est inacceptable, selon E2, qu’une seule personne puisse prendre des
décisions politiques en imaginant 1’absence de diversité culturelle. Aujourd’hui,
selon mon enquété, de nombreuses parties s’investissent politiguement dans ce

dossier.
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Dans un cas équivalent, un nationalisme berbere se revendique. Certains
pensent que le nationalisme arabe de I’Algérie n’est qu’une réaction a un
berbérisme que les frangais ont créé. Mais la vérité est que les deux modeles sont
un leurre politique. Dans ce cas, tout investissement sur 1’ethnicité cache derriere
lui des intentions politiques et un pouvoir aspiré. Ainsi, celui qui veut du bien ne

s’investit que sur les questions communes.

Au lendemain de I’indépendance, le président Ben Bella, dans son

allocution officielle, définit I’identité et la perspective algériennes :

« Nous sommes des Arabes, des Arabes, dix millions d’Arabes (...) il n’y
a d’avenir pour ce pays que dans I’arabisme (...) recherchant par tous les
moyens le resserrement des liens avec les pays fréres en vue d’aboutir a

.y 1
[’unité arabe. »

Une démarche de réappropriation identitaire confortée et conformée?
serait étre dictée par des contraintes historiques ou une vision utopique. Ce pas

va étre heurté et confronté par le mouvement culturel berbére.

« En se fondant sur le mythe du peuple algérien homogeéne, sans particu-
larismes, les dirigeants algériens vont développer une politique éludant
d’une fagon récurrente les différents clivages qui caractérisent de facto la
société algérienne. » (Zenati, 2004)

E2, S12
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! Discours du 05 juillet 1963.
2 Par la Charte d’Alger, 1964 ; la Charte national, 1976 ; la Constitution de 1976 ; le 5éme congrés du
FLN, décembre 1983. pour ne citer que ceux-la.
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[vous voulez dire ici quand ils ont introduit le nationalisme arabe ?] ]

[ oui/ qui a son instar un nationalisme berbere est né/ il y a ceux qui disent que
le nationalisme arabe est une réaction au berbérisme / au motif que les Francais
I'ont inventés / la vérité est que les deux sont un investissement irréel/ lls sont un
investissement politique/ parce que les protagonistes des deux camps ont essaye
d'investir dans des concepts de race et de tribu derriere lesquels ils visent a
obtenir des gains politiques/ oui/ car celui qui veut le bien n'investira pas dans

ce domaine/ oui/ celui qui veut le bien investit dans tout ce qui est commun //]

E2 pense que tous ceux qui se sont investis dans la conception ethnique ne
veulent pas du bien au pays. Autrement dit, ils auraient du s’investir dans le
projet commun. il revient en arriére pour rappeler de la question identitaire et
I’évoquer d’un angle historique et sa problématique en Algérie. Ainsi, adresse-t-
il sa condamnation a tous les protagonistes de la question linguistique et

ethnique, car ils sont responsables de toute rupture sociale.

V. 3. Djelfa : une identité culturelle figée aux frontiéres étanches

E3, S3
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[ Djelfa comme mémoire culturelle collective est la propriété commune de tous

ses habitants sans exception/ elle est pour tous ses enfants sans exception
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hommes et femmes / Je considére ce pluralisme comme semblable a la liberté
d’expression a la democratie et a [’alternance politique/ quand l'intellectuel
n’est pas convaincu de ces choses la je ne peut alors blamer le politicien ni
I'hnomme de la rue d'éducation limitée/ la question du pluralisme culturel se pose
méme au sein de l'université méme au sein de ['université/ au sein de [’'universite
se trouve des spécialités intéressantes/ se spécialiser dans un domaine
quelconque est une bonne chose/ cependant je ne devrais guerre m’enfermer
dans la coquille de la spécialité/ le dipléme universitaire permet de franchir la
porte de la fonction et du succes professionnel/ c’est bon/ je ne devrais pas se
limiter a mon domaine de savoir il est nécessaire de s’ouvrir a d’autres

perspectives/ vous me comprenez madame//]

La réponse a cette question vient sous forme de plaidoyer humaniste pour
I’importance de la diversité culturelle, la beauté de 1’ouverture d’esprit et contre
I’avilissement de [D’exclusion. Cette attitude intellectuelle ou id€ologique
I’amertume et la colére de E5 envers une élite dont les pratiques ne servent qu’a

léguer tyrannie et despotisme aux générations ultérieures.

E3 met en avant certains attributs fondamentaux de la démocratie dont la
liberté et 1’égalité de partage de la mémoire culturelle. Ainsi, il développe une
représentation péjorative de certaines pratiques culturelles imprégnant le paysage

culturel de sa ville.

C’est en insistant sur le caractére commun des faits culturels ou de la
mémoire culturelle que E3 déplore implicitement une tyrannie intellectuelle qui
pourrait étre exercée par certains groupes hautement autoritaires et exclusifs. Cet

état de fait implique le manque de transparence caractérisant 1’espace culturel.

Cette déploration imprévue de la part de mon enquété, car la question que
nous lui avons adressé porte sur la ville de Djelfa et non sur la culture, fait
évoquer chez lui la question de la mentalité maghrébine que le philosophe
marocain Mohamed Abed Al-Jabri évoquait dans son livre « le patrimoine et la

modernisation ». En effet, mon enquété remarque avec amertume que
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I’intellectuel « chez » n’est pas encore convaincu de I’intérét que présente un
partenariat culturel pour les générations présentes ainsi que pour les générations
ultérieures. La culture commune que chaque membre de la société objective en le

représentant, constitue, en effet, I’héritage culturel du groupe social.

L’ouverture a I’Autre réclame une mentalité qui croit a I’esprit ouvert.
Michel Montaigne écrivait un jour sur ses Essais, qu’il est nécessaire de « frotter
et de limer notre cervelle contre celle d’autrui ». E3 prone I’accueil a ’autre
permettant un regard critique sur soi-méme. Un exercice aussi essentiel a la vie
communautaire que 1’exercice de la liberté, et qui doit étre préparé par la lecture

autant que par les contacts culturels et transmis aux générations futures.

Mais, notre société a-t-elle cette ouverture d’esprit? y croit-elle? et

surtout, qu’est ce qu’un esprit ouvert ?

La théorie de I’esprit (theory of mind en anglais ou [TOM]) qui désigne
« ’aptitude qui permet de prédire, d’anticiper et d’interpréter le comportement
ou I’action de nos pairs dans une situation donnée.» (Duval C. e., 2011) est
indispensable a la régulation des conduites et au bon déroulement des
interactions sociales. Cette théorie se trouve dans la littérature scientifique sous
différentes acceptions telles que : I’empathie ou la compréhension sociale (ibid.)
Son importance réside a la théorisation d’une fonction innée et fondamentale
propre a ’homme en tant qu’étre social lui permettant d’accéder a la vie

psychique d’autrui (Georgieff, 2005).

Pour faire face a une tyrannie destructive, E3 plaide pour une ouverture

« consciente »:
E3,S4:

oo Wl [dwes o8 A [edlEmall gandl (LS Cane paadill o i OIS wew 30l ]

>0 BSE ) Gl ly AN odilgd gvie [ BAYL s (ef Jie llan e ~LaV]) AY) e

243



CHAPITRE V - L’ (LES) IDENTITE(S) MISE(S) EN MOT(S)
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[ Edward Said considérait que le cloisonnement disciplinaire emprisonne [’esprit
| l'ouverture d’esprit est une belle chose/ on s'ouvre a l'autre et cette ouverture
demande un esprit qui y croit vraiment/ et cela a ses avantage/parce que vous
allez insuffler [’esprit ouvert aux nouvelles générations/ car si ne le faisons pas
nous fermerons la porte aux nouvelles générations/ ainsi ils hériteront de la

tyrannie// |

V. 4. Djelfa, une identité arabo-musulmane

E4,S4 :
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[ L identité djelfaoui est une identité arabo-islamique/ elle differe de nombreuses
régions du pays et se chevauche avec certaines / elle se croise avec Djelfa et
Djelfa se croise avec Laghouat Bou Saada Tiaret et surtout avec Ksar Chellala /
se croise avec Ksar El Boukhari / elle recoupe toute la zone géographique
entourantDjelfa / avec M'sila un petit peu/ la culture naili recoupe tout cet

espace qui entoure Djelfa// ]

E4 insiste sur la dimension arabo-islamique de I’identit¢ de Djelfa
partagée par d’autres régions limitrophes. En effet, ce carrefour culturel fait de
Djelfa, Laghouat, Tiaret, Qasr al-Boukhari, Boussaada et Qasr al-Shalala un
espace de pratiques culturelles communes a la culture naili. L’identité djelfaoui

est donc distinguée par un aspect arabo-musulman que 1’on pourrait remarquer
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aisément dans le discours des locuteurs, leurs jugements des choses et méme
dans la facon de les désigner. Conception partagée par un nombre de nos
enquétés : E2 la remarque aussi (voir supra). Pour defendre et appuyer son point

de vue, E5, va mettre en avant un ensemble d’arguments et de références.

Les bijoux qui embellissent les femmes de chez nous , les outils de tissage
ainsi que les noms des habits de femmes, etc., sont tous d’origine arabe, dit-il.
Les mémes bijoux que les ndétresse trouvent dans la péninsule arabique, au
Yémen et en Arabie Saoudite. Dés lors, il suffit de se référer aux dictionnaires
arabes pour se rendre compte de cette réalité que certaines personnes 1’ignorent

ou dissimulent peut-étre! Dit-il.

ES5 spécialiste en la matiere, n’économise pas ses efforts pour plaider en sa
faveur et defendre ainsi sa prise de position. Pour ce faire, il expose une panoplie
d’exemples et d’arguments. Son objectif est de revendiquer 1’arabit¢ d’un
patrimoine culturel dont certaines entités culturelles se disputent la paternité. On
assiste aujourd’hui a une guerre culturelle nourrit par des revendications
idéologiques.

« Le patrimoine culturel fait référence a un substrat culturel qui se trouve a
la base des schémas de pensée, des référentiels sociaux, politiques,

économiques et historiques ainsi que des réalisations culturelles, artistiques
et intellectuelles qui sont aujourd’hui  a I’ceuvre. » (Ait-Chaalal, 2007)

Si «ibzim» et «couscous », entre autres, seraient des noms d’objets
d’origine arabe, cela signifie que les Arabes et les Berbéres du Maghreb ont
fusionné a tel point qu’il n’est pas possible de distinguer un mot d’origine arabe
de celui d’origine berbere. Pour ES, la langue arabe avait fourni aux langues
locales des emprunts lexicaux tels que : les noms de bijoux et de vétements.. Que
les Arabes eurent emporte avec eux lors de leur migration. Pour ce faire, il assoit

son argumentation sur des arguments linguistiques, historiques et archéologiques.
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E5, S14 :
gy My (5308 cluusy Wolaus Bany Clilze LU anly (S J3pd Lisd (HS 3 A ]
o) ad cuala (S ATl o Sl o e lan) Gl Vs Laglong W) ABle (flase Lo A8 sis
[JLal) Ak & A0S o Y JSLall die wil b ansdl) ) dEian ) {anl} gile) QLS
it [y Al o3 o) ke’ \gil ki) [yl ARl { as¥1 } o {88500 } e {sd } sl
el ) bjle cal 3 o) Ldble Glualey Ly pluale [Annall ¢ W Geall (e Wi Lea)
[esish G gand Olad 3 13 sy pal anleall 3 4V fAapall 22U Gae (g ALA00 3o
axi A el a J s by DA (e gy )l GaallS i) Al e [4g¢e4]
by Anjaall ol ol 5 [Aiaall g pdll Agany [aial] s S oV gpiall 8 [lgdais cslad!
Wb paall Wl b asill Leb b ogany Wl 6 yaall Lo Uil / siegdl /oiguadl Loy cade
Sles J<all gl 4 sl Ihst e 5 uedl) S iKE Y Auled slsh el ¢ { Luleal]}
p 3t I a1 8 {38} sl GDle 1l casihs b 5 a4 {as} slsk
S LelSa Y {aal) e piar A} ga aadl) el A3 4V A ook Dle ddaldl)
Om da @ligg L plaall clbda G Jlas { Pl } s oY { ADAD ] lagews J onlS gl
Wsacs ) (S {ubianll} Do L8 IS Aigidg Sysmea WY { Rl } 5l il Lisas 5} ol
So ol datke Lo g LY {Rpalill Lelglsis Wikie b { ualll } lapay ) ulS 20
ey idley {Auas (mig } st bl crand Y Llaae lagewy oDy (bl dadie 1duallll
[awe Slaes L LS .l 68 acass LY )
[Nos bijoux sont arabes en tout/ écoutez ecoutez une écrivaine qui s’ appelle
Wassyla Tamzali avocate et militante n’ayant aucun lien a [’anthropologie ni a
la recherche sociologique ni aux études du patrimoine ni a la joaillerie/ mais elle

a pataugé dans ce sujet/ elle a écrit un livre qu’elle avait intitulé « Abzim »/ elle

croyait que le mot Abzim est kabyle/ elle qui est de la Kabylie/ la bas on nomme
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une fibule « Abzim » et c’est « El Ibzim » en arabe et « EI Darga » dans notre
jargon/ elle a cru que c’est un mot kabyle/ elle s'imagine ['avoir extrait du plus
profond de l'héritage berbeére/ ce n’est pas berbere elle ne le savait pas et peut-
etre qu’elle le sache « Allah seul le savait »/ ce mot est extrait des profondeurs
de la langue arabe / « El Ibzim » est définit dans le dictionnaire arabe comme
étant une boucle métalliqgue avec une languette qui sert a retenir les deux
extrémités d’'un vétement / [ha ha] c'est « EI Darga » qui a la forme d'un plat
muni d’épingles et en lui se trouve un cercle qui est « El 1bzim » qui sert a fixer
« tebzem » c'est-a-dire qui fixe les extrémités de deux choses/ aujourd’hui en
Orient quand vous demandez «EIl Ibzim» on vous donnerez le fermoir de
ceinture/ le réle d’une boucle n’est-il pas de retenir les deux extrémités et de les
bien fixer/ vous me comprenez/ avons la fibule circulaire des Ouled nail /on
I'appelle soit « El-bzim » soit « al-mad<war » soit « al-sawmawasat » [ayant la
forme de soleil]/pourquoi I'appellent-ils « al-sawmawasat » parce que sa forme
est comme le soleil et pourquoi disent-ils « al-mad<war » parce qu'il est de
forme circulaire et pourquoi disent-ils « El-bzim » parce qu'il joint les deux
extrémités d’un vétement c'est ¢a sa fonction/ « al-dawr:gaf» Darga est la
fibule / pourquoi l’appelle-t-on ainsi ?/ parce qu’elle a la forme du bouclier
« al-diwr % » en arabe classique// son nom est dérivé du nom du bouclier en cuir
/ aussi ['appelle-t-on « al-haldlat » fibule a épingle parce qu’elle est formée
d’épingles imprégnant les fils du tissu/ .. on ’appelle aussi « El-bzim » ou « al-
rist » c'est-a-dire la plume parce qu’elle est légére comme une plume/ « al-
‘“'sabat » le bandeau il y a ceux qui I'appellent « al-tawag » la couronne /dans
notre région on dit « al-nawas7at » le toupet parce qu'il se place sur le devant de
la téte sur le toupet/ et pourquoi appellent-ils ¢ca un bandeau parce qu'il bande la
téte c'est-a-dire qu'il la resserre [ wanah:nu ‘uscbar<’ [alors que sommes un
groupe bien fort' 1] et pourquoi I'appellent-ils la couronne parce qu'elle est

placée au-dessus de la téte/ tous sont des mots et des significations arabes//]

! Coran, sourate 12, verset 8.
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V. 5. Le bédouinisme, un aspect de I'identité de Djelfa

En outre, E5 ajoute un troisieme aspect de I’identité djelfaoui: le

bédouinisme.
E5, S15:
[ /35 ks fadla) duje Lgga ddlal) ]

[Lidentité de Djelfa est arabo-musulmane/ bien sur d’aspect bédouin//]

Mais comment E5 représente t-il le bédouinisme ? Question a laquelle E5

a fourni des élements de réponse.

ES5, S16:

gl 44 ¢ 8 cLaadlila notion du temps et de Pespace/ isaele 4 /Sl ddueall asi ]
s S eBd Wl suedy b @ls slieh [ sueh anbiae B4l B aleal gl
i padie ADLA spde zal) apae W Da [ipall pae Capall bk aane agalel 4 el
i shuile ol pglastions I lsl¥l dagy I goull 4 [ 85 Ghale pgighaly ([ D)
e Al o e (o B aads ok e IS 8 ple gplal) Y /el e g dbis (s
ol LB /s Ll dae diggl) 13 Joald/ o pe delia g Ll cileliall
[ Al Aoyl gvie [ LB day / G Gisale g /B isale | selwl oSl ggin Yl / 5lay ol
il Ne ] Chasile e /oSl oo Wiy J) @l svic sgms / canfl) islgiile 1T J) suic
So galS iy (g Wl }Asu Uy /584 13 caly 40 4udeYY[termine pas son idée
cil) iagile e (9K gl el oSatg b Gl 5 ol L dine Aga S Sy Ll [ (V)

[lil) gans GBL Dall 4 Glae 0a aas 33l (S L) Lo Cagad (i L ad il )
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JlSle 42Dl /[perspicaces] cugs s sl A XU AlEY) deladdl Auwsg s Liad 15k

[/ 530 cysila /bl Aalinds agia L

[Le style de vie et la fagon d’appréhender les choses/ la notion du temps et de
[’espace chez le bédouin n’est pas celle du sédentaire / le bédouin dispose d’'un
espace étendu éloigne et séparé par de vastes vides ou chaque lieu appartient a
un temps organisé'/ il est entrain de jouer a sa flite en roseau (Djewak, Gasba)
ou a son large tambourin (Bendir)ou qu’il est assis en train de raconter des
contes populaires ou de réciter de la poésie/ la majorité des bédouins pratiquent
évidemment des métiers artisanaux ils exercent des métiers/ par exemple comme
["avons dit ils exercent le tissage la vannerie la poterie/ méme si leurs outils de
travail ne sont pas nombreux/ car les bédouins qui vivent en déplacement
perpétuel seront contraints de porter des ustensiles légers peu nombreux et
incassables/ tenant compte que [’argile est disponible a tout lieu/ aussi
connaissent-ils le métier de forgeron et de joaillerie ainsi que les métiers en
relation avec leur déplacement/ cette identité posséde plusieurs facettes elle est
arabe islamique et bédouine/ avons dit que les Bédouins se distinguent / d'abord
par le type d'habitat dont ils jouissent / ils ne sont pas stables / ils sont des
tisseurs et non des batisseurs ils tissent leurs habitations et ne les batissent pas /
ils partent, avons dit / ils ont des tendances tribales / ils ont eh eh je ne dit pas
de la sévérité/ ils ont eh eh ils tendent toujours a favoriser les siens/ par exemple
ils n'acceptent pas de donner leurs filles au mariage [il ne termine pas son idée
]/ cette idée n'est plus répandue/ parlons de ce qui etait et ne parlons pas de ce
qui est actuellement/ sommes dans un état civil dans lequel il y a un systeme et
des lois qui gouvernent et affectent les comportements/ [..]Les Bédouins
d'autrefois, par exemple, n'épousaient une fille qu'avec un parent proche, de
sorte que si son mari mourait prématurément, elle retournait chez son frére qui
n'avait pas de femme afin de protéger les enfants/ ils se distinguent aussi par la

chevalerie, le courage, l'audace, la générosité, la géneérosité, la vigilance

! Voir I’espace nomade, Denis Retaillé.
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[perspicaces] et I'éloquence et la rhétorique/ il n'y a personne de plus éloquent

qu'eux/ ce sont les Bédouins//]

E5 capte et représente la vie bédouine comme étant une vie échappant a la
notion de temps et d’espace. La société bédouine, en tant que concept, a ses
propres caractéristiques qui different de celles de la vie citadine ou de la vie en
société d'un point de vue occidental. Le bédouinisme se révele alors comme une
vie sociale fondée avant tout sur 1’esprit du clan : une sorte de culture de la
sécurité qui tend a favoriser le parent. C’est donc un format trés différent de la
vie urbaine occidentale. Chevalerie, bravoure, résistance, hospitalité, cohésion de

lignage, etc., sont les principales représentations que E5 offre aux Bédouins.

Ibn Khaldoun avait déja évoqué ces aspects dans la « Mugaddima »
lorsqu’il évoquait la vie dans la « Badiya». D’autres part, R. Bocco et G.
Chatelard présentent les Bédouins, leur structure sociale et leurs habitats de la

maniére suivante :

« C’est le terme arabe el-badya, la steppe, qui a donné son nom a ses
habitants les bédouins, el-badou. Les steppes arides ou semi-arides sont
des régions ou le taux annuel de précipitations varie entre 50 mm et 350
mm et qui font la transition entre, d’une part, les zones ou les paysans se
livrent a ’agriculture irriguée et, d’autre part, les régions hyper-arides, les
déserts proprement dits, inhabitables par manque d’eau et de  paturages,(..)
La maniére qu’avaient les bédouins de gérer ces ressources et d’occuper
I’espace était principalement conditionnée par deux facteurs : 1’économie
pastorale et la structure sociale tribale. La tribu est un groupe humain de
taille trés variable qui dit descendre d’un ancétre commun, parfois mythique,
en tous cas toujours trés lointain dans le temps et la généalogie. C’est
souvent lui qui donne son nom a la tribu, immense famille dont tous les
membres ne se connaissent pas personnellement mais doivent étre solidaires
les uns des autres lorsque besoin est. » (Bocco, 2001)

Cependant, ce mode de vie est en voie de disparition, reprend E5. Mais, ce
qui est intéressant a retenir est que de nombreux passages montrent un E5
attentif a la pratique et soucieux d'applications locales : « Notre terroir », « notre
Maghreb », « des ulémas de chez », etc. Toutes ces expressions et bien d’autres

sont reprises dans son discours qui allie 1’inspiration arabe bédouine de 1’identité

naili a un environnement professionnel concretement saisi.
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V. 6. Djelfa, est la capitale d’'une culture naili

« Le sentiment d’appartenance au territoire est une prédisposition non
variable de I’individu signifiant son identité et son attachement et le
préparant a une attitude positive envers ce territoire. » (Frisou, 2011)

Cette attitude est vite remarquée chez E4 qui, d’ailleurs, représente la

culture naili comme une culture au-dela de toute ethnicité.

E4,S5:

Olewsh LLUN 28EY [ LU A6l elve & il <L il ne faut pas etre 4Ll 2a ]

dvie &l Gae Wy LU gl S [l 13gr Giaes of & ALU A [ /Nonadldls o6

et bien sur Sl 5 JEY) i) jedll [ AUED 4ng) (e 4as Sl la danse [/ dbb dsl
[/lohsl) shlie 3L ge diliae daph Lgld as 3 golilal) Sl dayl [ Sl

[Qu'est-ce que la culture naili/ il n'est pas nécessaire d'étre un naili de souche
pour que [’on s attribue la culture naili/ I’héritage culturel naili est plus large
que n’importe quel lien sanguin/non/ La culture naili est de vivre dans ce
modele/ que vous soyez « Abzouzi » et que vous dansez a la maniere naili signifie
que vous appartenez a la culture Naili/ la danse est l'un des aspects de la
culture/ la poésie populaire aphorisme proverbe et le conte populaire le sont
bien sur aussi/ la fagcon dont un Djelfaoui [naili] raconte des histoires est

différente du reste du pays//]

Race et culture ont toujours été une instrumentalisation des différences.
Mais pour E4 , la culture naili est bien loin de celle de race. C’est au-dela de la
« génétique ». L’intégration dans une culture particuliére se réalise en adhérant a
certains de ses innombrables aspects tels que la danse, la structure poétique, la
facon de nommer le monde, etc. La sphére ou l'identité culturelle se distingue
non seulement par la dimension linguistique, mais aussi par un certain nombre
d'aspects morphologiques : lI'apparence générale, la maniére d'étre, le sens des

choses, bref, ce que Bourdieu nomme « I'habitus ». Ceci laisse supposer que la
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culture est loin d'étre une simple porte d'entrée linguistique ou ethnique. E4
semble ainsi défendre une conception culturelle plutét que raciale de l'identité.

Le modele ethnique semble plus restreint et plus sobre.

E4, S6 :

Balacgy Cualy [A8EN 238 daale .o la ville de djelfa / 28 ods deale oa 4dal) /non]
[ Bolasn m b Vsl A8lE iy Y salawgs B 4 [LG Yl A8E deale Ll caly
Go ) U V) RSl e Gull) Adlall 8 ARG e VLG Y ABR ey ddla)

[ /aglils 135S Lgilins)

[les frontieres culturelles de Djelfa s'étendent au-dela de ses frontiéres

géographiques ?// ]

[ non/ Djelfa est capitale de cette culture/ la ville de Djelfa est la capitale de
cette culture [naili]/ ce n’est ni Boussaada ni Laghouat qui est la capitale de la
culture naili/ @ Boussada on commémore la ville de Boussaada et non la culture
naili/ c’est a Djelfa que [’'on commémore la culture naili/ a Djelfa les gens
célebrent la culture des Ouled Nail plus qu'ils ne célebrent leur appartenance a
Djelfa//]

E4 confirme qu’il existe une culture naili dont la ville de Djelfa est la
capitale car c’est a Djelfa que la culture naili est célébrée et nulle part ailleurs.
Bien gu'il existe des villes avec des aspects de l'identite naili, ce n'est qu'a Djelfa
que la culture naili est célébrée et non la ville de Djelfa. Les habitants de Bou
Saada et de la ville de Laghouat célebrent la mémoire de leur ville, et quant aux
habitants de Djelfa, ils célebrent la chose commune, qui est la culture des Ouled
Nail.
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E5 rejoint cette idée lorsqu’il déclare que les frontiéres culturelles sont
plus étendues que les frontiéres tribales et raciales. Il semble qu’au gré des
brassages humains se forme une culture commune alimentée par le partage des
expériences humaines et de la vie commune. L’extension culturelle pousse E5 a
considerer toutes les personnes appartenant au champ culturel naili comme étant

son « humérus » et sa « prolongement naturelle ».

E5, S17:

S el dalall fdigyell Sl [Laodl Jled (B call 79y (& L Luailly Ul sl b ]
Waaly Ll L Zuulls W) /ysila JS) /cilladly Adally gLVl inleiban plabslins leslaes
LY Y ddall Jein (S SIS gie (linale A LIV ot o) dalall Jein S W dually
Ao S OIS Balasy laal @llsi ¥ culdl) G cplSUI ) el G Ulna Al
teeli el L odneaty ey el aaall 13 e U eSall U gyl S (i)

Lol 2lmeY) g 138 cLoltia) 138 ol Jalsal (golaces

[ Djelfa, pour moi, c'est I'esprit des Arabes d'Afrique du Nord/ avec ses tribus
entieres elle est le représentant de I'arabité/ avec ses Sahari ses Abaziz ses
Rahmane ses Arbaa ses Harazliyya et ses Makhalif / pour moi, toutes ces tribus
représentent une affiliation/ quand je ne mentionne pas le nom de Djelfa ou de
Laghouat comme si je n’est pas quitté les miens/ je vous parle de mon propre
avis/ c'est mon humérus celui qui est de Bousaada ou d’El Bayadh ou de

Laghouat / c'est notre prolongement/c'est notre prolongement naturel //]

V. 7. Le génie djelfaoui

E4 évoque fierement ’une des particularités djelfaoui : le génie artistique.
Selon lui, les Djelfaouisforme une communauté de gens de lettres et d’art. Djelfa
multiplie les réussites artistiques, ce qui dénote un génie inhérent: nombre

considérable de prix littéraires aussi bien au niveau local qu’au niveau arabe,
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production d’un théatre en arabe classique, nombres considérables de

calligraphes, de peintres, de poétes, d’artistes photographes, de cinéastes, etc.

E4 représente sa communauté naili comme un groupe humain qui possede
des sentiments raffinés qui lui font voir, goQter, s'exprimer et parler différemment
du reste du pays. Sa politesse, sa chevalerie et son lancement dans le grand
espace... témoignent de sa singularité. De tels éloges dénotent une fierté

approuvée et averée de I'interviewe vis-a-vis des Ouled nail.

E4, S7:

b s b sLdY) Ge aayuat Ak ghaddy el e oA a3 el e gdiad (AL et el
[/aa LS il Ua)

[Notre sentiment des choses est difféerent des autres gens/ quand on dit les

choses, on les dit complétement differemment des autres/ et pour le découvrir il

faut juste se déplacer avec les autres gens et de regarder la facon dont ils

expriment les choses pour que nous sachions que nous sommes différents des

autres// ]

E4, S8 :

[ ol 4 585 Glup SIS UL oaas 198/ )l oIS by 43) e étre Djalfoui |

O¥ Lk asY [6] 1 adY oY) Us e 1) IS /gl Alfise ASkes (IS (golilall / (golalal) oa 138

Colimb agd 15 o i pMa 4l Ciagh Linslammages Luih ¢ cabald Ll 4 ¢ 13 (s

ASlae lalew (ilSle ¢ agdll Ao ) jaied dddal) ASlee cwlS ST NON 13Sa ieagliiley agasal
[/1JaG Y aSles tablow colS dalal)

[ étre Djelfaoui veut dire que vos ancétres furent des autoursiers ils éleverent et

dresserent des autours pour la chasse/ ils montérent a cheval/ c’est ¢a un
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Djelfaoui/ autrefois le Djelfaoui se considéré comme une royaume indépendante

[-..7d'un point de vue social la France s'est rendu compte qu'il fallait leur créer

des espaces pour les contenir et ne pas les laisser ainsi/ sinon le Royaume de
Djelfa aurait perduré jusqu'a aujourdhui/ et son nom n‘aurait pas été le

Royaume de Djelfa mais plut6t le Royaume des Ouled Nail//]

V. 8. L’identité naili : une affiliation spirituelle et non raciale

E5 et E1 avancent une nouvelle piste d’hypotheéses sur 1’origine des
Ouleds Nail et sur la naissance de leur confédération. Cette approche s’appuie sur
des arguments anthropologiques, linguistiques, sociodémographiques et

historiques.

E5 offre plusieurs arguments a sa démarche. Selon lui, les Ouled Nail ne
seraient pas la descendance de SidiNail, mais plut6t d’un groupe de tribus qui ont
conclu une alliance sous la banniere du leadership spirituel Sidi Nail, dont le vrai
nom est « Mohammed EI Khorchoufi » qui appartient a la noble descendance,

« Ech-charifa », de « Idriss EI Akbar».!

Le récit « naili » comme tout autre saga nomade, est bati sur la transvase
individuelle et la transmission transgénérationnelle. En effet, la tradition orale
sous ses diverses formes, captée ensuite par I’écrit, a préservé I’héritage culturel
oral des Ouled Nail. C'est ainsi que le récit « naili » perpétue la distinction des
Ouled Nail et contribue en méme temps a la préservation et a la pérennité de leur
patrimoine symbolique, indispensable a la préservation et a la continuité du lien

social.

«[I1] relate les mémes histoires dans une répétition infinie qui renait a chaque
lecture et par la se fait mémoire, lecture par laquelle la survivance et la
permanence de I’identité groupale trouvent leur fondement. » (Monzani,
2005)

! Moulay Idriss 1, arriére-petit-fils d'Al-Hassan ibn Ali, cousin et mari de Fatima Zahra, la benjamine du
Prophéte Mohammed « que paix et salut soient sur lui ».
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E5 relate sa version inédite et actualisée du récit naili, une version nourrit
par les arguments et les exemples. Aussi, demande-t-il une critique scientifique
des faits historiques ainsi qu’une relecture du patrimoine transmis dont il n’était
jamais passé au peigne fin de la critique scientifique. Une telle démarche ne lui

épargnera pas les critiques, affirme t-il.

Nous pensons que cette prise de position rentre dans une vague de
relecture patrimoniale qui toucherait toute ’histoire algérienne. Dans ce contexte,
on ne peut que remarquer le scepticisme a 1’égard des lectures officielles qui
semble étre en vogue. Une situation qui met en évidence une sorte de mefiance a

I’égard de ce qui est échangé comme une vérité absolue et indiscutable .

ES, S18:

L Ll (LG ) Osi Ly /0 S oa Adlal) Coneal ansdl [agns Lo 00 ol ilal) 5 ]
Ben Lae (e Lgeln ool canll s/ Apl¥) 4L faale [c’est une confédération
Jesl shase couall US die cudl fAadll o) jadll gl candl fAalall Ly Sels (538 [ AlaS,
BNIHE Lol cpall die [J5ld adg o3 [fi0le dalads AaSy Bres Ual Lae ol (2l
ool i pgn Aadll BLAY (AL Bes cundl Topy pelin Lad Cillas Jolayy 5l Callas Jgdie
Lae 83l cling dsmg Ll (3w ol [yl die (e canly Cacayil Balall Mo [igd aanie (5] Guillatia
[P lgisS Gils lany tlass Wl aglV/gal LS ae Tgillas b ¥ L8 Y [SDle
Gl lline Houmd [LG S5l ysumd Lae fAuhl dide o M) fLslal Gkl [ Dla o (g)laiall
sead [igiall pusd Sygee ycd oA usiis) yemd lie e lpuly Allaall dapesal) (gl
pans [ oot sebill (53l Span cudl iy Cillas gyly W gila /Llia Lol ddlaidl 3 sadeie
OIS sy 3 lat Layy Lals el3 (3l b (ae (in Y farang) Wl Vsl ik bl

ol oS Y a3l Ghaale /Y L danclls Ul /calyd) dulal WS glgh e

! Pour plus de détail, voir les deux chapitres : Djelfa au pluriel et la Langue mise en mot.
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[ parce que Djelfa n'existait pas / ¢ ’est aprés qu'elle soit devenue / Djelfa incarne
les Ouled Nail/ quand on dit les Ouled Nail pour moi ce n'est pas la tribu
Idrisside/ c’est une confédération/ méme la couleur de notre tente pourquoi est-
elle rouge et noire / c'est ma lecture personnelle/ pourquoi la tente de poil ou la
tente des Arabes est-elle de couleur noire / a [’exception de la nétre qui est rayée
en rouge et noire / Pourquoi/ devrons poser la question/ les Arabes dans le
passé s'ils concluent une alliance entre eux ils montreraient ce pouvoir sur leurs
tentes/ coutume qui n’est plus pratiquée aujourd’hui / cependant il reste
prédominant chez pourquoi/parce que les tribus des Ouled Nail se sont alliées
avec d'autres tribus/ avons dit la tribu des Rahman qui sont-ils / lls sont des
Hilaliens/ les Sahari sont des Hilaliens/ les Abazize et les Ouled Benalia sont des
Idrissides/ avons les Ksour des Ouled Nail / les ksour sont des villages fortifiés/
par exemple avons le Ksar de Zenina [El Idrissia] celui de Charef celui de
Amourah celui d’El Hania / de nombreux Ksour dans notre région/ l'avons dit /
ont accordes une alliance/ ainsi la tente rouge symbolise cette union /ceci est ma
propre lecture/certaines personnes disent que cette alliance concerne
uniquement les Ouled Nail [les descendants de Sidi Nail] /moi je dit non(..)/
Cette lecture peut m'apporter quelques critiques/ pourquoi/ ils disent que [les
Ouled Nail] sommes une noblesse Idrisside/ je ne suis pas de cet avis/ non ce

n’est pas vrai/ il existe d’autres hypotheses plausibles//]

V. 9. L‘arabité, un lieu de rencontre ouvert et divers

« Loin d’étre une propriété culturelle d’une race a part, 1’arabité est vécue
philosophiquement comme un espace d’expérimentation. Elle sert plutdt a
marquer un lieu de rencontre ouvert et divers, 1a ou le Méme et I’Autre
s’interconnectent et s’inter-échangent. « En un mot, [’arabité n’est pas [’arabe ni

[’Arabe, et encore moins [’arabophone. » (Meskini, 2008)
Et tout en réfutant la thése de ceux qui contestent 1’appartenance a la
sphere arabe, E5 décrit « I’appartenance arabe » en disant : [« Ils » croient que

I’arabisme est un indicateur raciste. Peu importe si vous n’étes pas Arabe
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d’origine ethnique. En fait, ’arabisme est une affiliation civilisationnelle et

culturelle. Et pour démontrer cela, il cite le hadith suivant :

« O peuple, le Seigneur est un, et le pére est un pére, et l'arabe n'est pas
I'un de vous du coté du pere, ni du coté de la mére, mais plutét la langue, donc

quiconque parle I'arabe est I'Arabe. » *

E5, S19 : estime que :

slatil Apall /e Giale dupdl [0 Aupdl spdn sl L [foe Sk igileala]
e [ e sed Ayl Al e oSy il ab e Al ol alug dsde A e Jgupll (g)lias
Ays 13 e shaaall (8 asls gl [dual S W Joo oy (23S apiss ) Chead Lo Gus
Malalalalals galas Ghle /oYYy ol e ooty ) 3 (iaiSle/ clelsi IV (sl
Ja5 Lo g2l Lo U/ A) lasy sals (sMlgd duall 3 58 Lo [/ g)lanll stV opacy foad (S
b aegd b/ el olalila b guie U/ lgle Jsgee Giile o) (iiagile L (s L lgad

[/l a sda o [ sxde \a [ Shile b / Sl

[vous dites que vous n'étes pas arabe je ne vois pas quel probléme cela pourrait
poser/ lls pensent que l’arabisme est une ethnie/ |’arabisme n’est pas une ethnie/
la langue arabe est une appartenance culturelle/ le Messager que la priére et la
paix de Dieu soient sur lui a dit: nul d’entre vous n’hérite I’arabe de son pere ou
de sa mere l’arabe est une habitude de langue et donc quiconque parle arabe est
un Arabe / ceci est un hadith? honorable que je ne peux nier [..]personne ne peut
prétendre qu’il est ethniquement pure/ au fil des siecles et de la succession des
conquérants, nul ne peut en étre certain de sa race/ je ne conteste pas la
généalogie loin de moi I'idée de dire c¢a loin de moi l'idée de dire ¢a loin de moi

I'idée de dire ¢a/ Il y a quelque chose qui s‘appelle I'appartenance culturelle/

! En se référant aux références scientifiques fiables, j’ai trouvé que ce hadith est évalué « dhaif djidan »,
c'est-a-dire trés faible, par El Cheikh El Albani.https://al-maktaba.org/book/31621/7378#p8

2 Dans son « Histoire de Damas », Ibn ‘Asakir rapporte le hadith duprophéte Mohamed: Dieu est un et le
méme. [Adam] notre pére est le méme. Nul d’entre vous n’hérite 1’arabe de son pére ou de sa mére.
L’arabe est une habitude de la langue et donc quiconque parle arabe est un Arabe.
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quant a parler de la question de la progéniture c'est une autre affaire/ je n'en
discute pas on n'y rentre pas on n'y rentre pas je m'en fous ou plutdt je n'en suis
pas responsable/ ceci est mon appartenance/ ceci est ma langue/ ceci est mes

coutumes/ ceci est ma foie/ et ¢ est tout je n’ai rien a cacher/l |

V. 10. L’identité naili : un mythe tribal, une illusion

E1 rejette fortement 1’identité naili car elle repose sur un mythe fondé sur
I’idée de la descendance commune. Un mythe qui a été, selon El, assis, défendu
et propagé a travers le temps par des « Chouyoukhs »'. L’histoire de la
descendance commune est fortement inculqué dans 1’imaginaire des Ouleds Nail
car elle fait plaire au gens. En effet, la descendance commune permet de tisser
autour d’elle une histoire commune agréable a écouter et a raconter et permettant
en fin de compte de gagner une certaine notoriété. De fait, s’affilier a la

descendance « echarifa » était le veeu de tout le monde.

Cette politique de classification a fait ainsi, regrouper des populations de
différentes tribus sous une catégorie appelée « Ouled Nail ». Nail, le pére, est un
descendant de la lignée du Prophete Mohammed, (que priere et salut soient sur

lui), a sa fille Fatimah al-Zahra.

E1 considére logiquement que si la prémisse est fausse, la conclusion qui
en découle serait erronée. Ainsi, I’histoire d’un pére commun ne peut tenir dans

une société civilisée régie par des lois autres que tribales.

De cette manicre, il distingue 1’identité tribale de 1’1dentité urbaine. La vie
civile, régie par des législations et réglementations economiques, politiques et

sociales, contredit le schéma tribal fondé sur I'idée de parenté et de généalogie.

El1, S9:

[ ¢ sl dga (plK]

! Titre honorifique dans la culture arabe. Il peut désigner un chef de tribu comme il peut désigner un chef
spirituel de zaouia ou un érudit religieux musulman.
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Slo Aise LY ALl mmy / ALU Lig jiaal Alglasy LG il / aa) dglae (ol /iS4
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[Existe-t-il une identité djelfaoui ?]

[Ca n'existe pas/ c’était la tentative d’'une personne [..] considérée comme
echouée car elle était basée sur des mensonges/ et elle n’est euh euh / je ne
dirais pas que ce sont des mensonges/ ¢a pourrait-étre faux/ ou peut-on dire que
c'est un mythe/ et le probleme c’est que c’est un mythe fort ici a Djelfa/ mythe de
["ascendance commune/ Sidi Nail et Idriss premier sont respectivement le pere de
tous les Ouled Nail et leur arriére grand-pere et ainsi de suite/ et c'est sans
fondement/ ce ne sont que des sagas propagées par les anciens cheikhs ici a
Djelfa afin de gagner la sympathie du peuple/ ils ont élaboré un récit qui a été
appreécie par les citoyens ou disons les gens de la tribu/ pour que euh/ en tout cas
cette légende a des origines parce que les tribus ont tenté d’adhérer a la lignée
Idriside depuis I'Antiquite/ I'idée était donc générale au Maghreb et en Afrique
du Nord de facon générale/ ici aussi I'idée a prévalu/ ils ont donc profité de la

personnalité de Muhammad bin Abdullah/ s’il existait véritablement/ et ils
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commencerent ils commencérent / ils commencérent a dire que lui appartenions/
Et ils ont commencé a lui batir un récit / cette tribu descend de cette tribu et
ceux-ci sont ses cousins/ ils ont méme établi son arbre généalogique/ et le récit
commence a circuler/ notre identité est lice a I'idée de la tribu/ cela la rendait
différente de I'identité de la ville comme Tlemcen Oran ou de Constantine/ qui

exprime un contexte économique ou politique ou social//]

Conclusion

Ainsi, Djelfa se présente non seulement comme un rassemblement
physique, mais aussi comme un palilpseste discursif riche, nourri par la
subjectivité de ses habitants et les tensions entre ancrage régional et imaginaire

collectif.

Qu'elle soit considéree comme un foyer de « asabiah » tribale, un haut
lieu littéraire ou simplement un « rassemblement humain », Djelfa incarne une
forme mouvante de la ville, en quéte constante de définition. Par la parole, la
mémoire et I'écriture, ses contours sont constamment redessinés, faisant d'elle
une « ville imaginaire » au sens profond du terme : celle que nous portons en

nous, celle dont nous révons et celle que nous racontons.
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Le paysage sociolinguistique et culturel de la ville de Djelfa est fagconné
par les discours et représentations des personnes qui y vivent et qui y ont vécu.
Pour les intellectuels interrogés, Djelfa n’est pas percue comme un espace
géographique aux frontieres fermées mais comme un espace culturel beaucoup
plus vaste, au-dela de la taille territoriale de la ville ou méme de la géographie
administrative de la wilaya. Une conception qui pourrait étre construite en raison
de D’activité pastorale des Ouled Nail qui dominent les parcours steppiques.
Ainsi, le Bled des Ouled Nail, « pays de la progéniture de Nail », dont la capitale
est la ville de Djelfa, serait trés étendu allant jusqu’aux frontieres Est du pays .
Un constat qui met en lumiere le fait que la culture Naili a participé a la
formation d'autres cultures avec lesquelles elle est entrée en contact ou qu'elle a

traversées.

Quant au parler djelfaoui, les enquétés estiment qu’il maintenait sa
« pureté arabe », comme en témoigne sonvocabulaire, riche en mots et
expressions arabes classiques, et qu’il s’agit d’un dialecte facilement compris par
les arbophones. Ainsi, les discours des enquétés se conjuguent pour représenter
les Ouled Nail comme des Arabes de souche et que toute autre considération
serait de facto réfutée : « Si les Ouled Nail sont d'origine berbére, d'ou vient donc
ce lexique purement arabe que 1’on utilise ». Pour eux, le parler naili présentant
des thémes bédouins témoigne de 1’arabité des Ouled Nail. C’est alors que la
matiére discursive apparait comme objet de référence a la composante bédouine
et la pureté arabe. L’aspect bédouin serait la spécificité qui aurait préservé
I’authenticité de ce parler malgré 1’ « hybridation » linguistique que connait la

ville de Djelfa.

Cependant, se référer a la composante linguistiqgue comme seule témoin de
I’appartenance ethnique ne pourrait que induire a Perreur. D¢&ja, 1’origine des
Ouled Nail se basant seulement sur la tradition orale, est objet de disparité : «la
steppe fut été peuplé par les Gétules nomades pasteurs et aussi des pasteurs de
cette région », «la steppe, domaine auquel appartenons et ne en sommes pas
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sépares », etc. Ensuite, les traditions vestimentaires des Ouled Nail et des
Chaouis sont identiques : «Ouled nail et Chaoui partagent le méme imaginaire
linguistique », «on ne peut distinguer entre la photo d’une vielle femme chaoui et
celle d’une femme naili », etc. Certes, Comme systeme de signes et de sons
I’arabe et le chaoui sont differents, mais ils sont tres proches comme systeme
d’idées et de pensées. De ce fait, Djelfa représente un continuum culturel qu’elle

partage avec d’autres wilayas.

La désignation du parler de la ville de Djelfa dans le discours des enquétés
se fait par la corrélation de deux particules énonciatives, « le nétre » et le
« parler djelfaoui », ainsi que par sa fréquence distributive dans le flux discursif.
Une corrélation témoignant le degré d’estime des intellectuels pour leur identité
naili. Néanmoins, il pourrait sous-tendre I’hypothése du renforcement voire d’un
repli identitaire ou encore d’une polarisation identitaire concentrique ayant atteint
le paysage social algérien. Cette auto-proclamation constitue en effet, une forme
inconsciente de détermination identitaire que I’on a remarqué d’ailleurs chez un

bon nombre d’enquétés comme je 1’ai précisé.

L’identité naili s’applique parfaitement a 1’identité djelfaoui car 1’une est
utilisée a la place de 1’autre dans les discours des enquétés. Elle est valorisée par
différents discours : culturels, identitaires, sociologiques, historiques,...et
différentes représentations : « elle dépasse les frontieres administratives », « elle
est arabo-musulmane d’aspect bédouin », « elle se distingue par la chevalerie, le

courage, la générosite, la vigilance et I’¢éloquence », etc.

Toutefois, la personnalité du djelfaoui est approchée différemment : elle
est « bivalente », « bidimensionnelle », « hybride ». Le bédouinisme, dont un
aspect repose essentiellement sur I’esprit de clan, entre en conflit avec, voire
menace, la vie citadine institutionnalisée. Quant a la ville de Djelfa, bien qu’elle
présente une identité transfrontiere et centre d’une culture spécifique dite
« naili », reste pour autant une ville qui n’a pas encore atteint 1’ « 4ge mature » :

« un regroupement », « rassemblement humain », « a 1’état brut », « certains de
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ses aspects se trouvent dans un état abimé », «elle n’a pas atteint son degré

cumulatif », « un souk », etc.

La double posture de rupture et de continuité agit profondément sur les
représentations linguistiques qu’ont les intellectuels de leur ville. Djelfa en tant
qu’espace administratif et économique est dévalorisée : « c’est une ville aux
apparences trompeuses », « elle est vide de I’intérieur », « a Djelfa, il faut que
I’on limite nos ambitions », «I’absence de signes de civisme», « le nomadisme
domine toujours », etc. Mais en tant qu’espace identitaire symbolique, eclle est a

la fois source et objet d’autopanégyrique’.

En outre, les intellectuels, qui tendent a dresser un portrait stéréotypé et
ambivalent de la situation linguistique en Algérie, prénent cependant une culture
universelle qui passe nécessairement par 1’acquisition d’autres langues. L’intérét
que portent les locuteurs pour une langue dépend des roles qu’elle exerce dans le
contexte social et de 1’acces qu’elle offre au monde du travail. L’arabe, le
francais, I’anglais et I’espagnol partagent ainsi le paysage sociolinguistique de la

ville.

L’altenance codique chez I’intellectuel est représentée sous des modeles et
lieux : «stratégie de communication », « stratégie d’enseignement dans les
disciplines scientifiques et techniques », «littérature de langue francaise en quéte

de soi », « littérature algérienne relatant le patrimoine local », etc.

La confrontation de I’éleve algérien au frangais et a 1’anglais avant qu’il
maitrise ses langues nationales, au lieu d’étre une source d’enrichissement et de
découverte, devient, dans un nombre de cas, un frein et un handicap, méme pour
la maitrise des langues nationales. non seulement a 1’échelle scientifique mais

également culturelle et éducative.

Le profil dialectal assez complexe de 1’Algérie d’aujourd’hui est
susceptible, selon les enquétés, d’évoluer vers un modéle ecologique : une sorte

de macro dialecte algérien que les Algériens des quatre coins du pays nourrissent,

1 Léloge de soi.
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enrichissent et défendent en le véhiculant. Etant donné 1’évolution
démographique des agglomérations algériennes, il semble que ce soit la ville qui

stabilisera le dialecte algérien a partir de la confrontation des variétés régionales
et ainsi juger de la validité de tel ou tel mot ou expression.

Quand I’espace évoque I’identité, Identité(s) Quand I’identité évoque la

et vice versa la langue, et vice vesa

Discours de

L’Intellectuel
Ville/Région

v

Langue(s)/Parler

Quand I’espace évoque la langue, et vice versa

Figure 8: Théemes phares nourrissant les représentations sociolinguistiques des intellectuels
et qui se nourrissent mutuellement
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De par leur compétence scientifique ou artistique, les intellectuels, figures
sociales des temps modernes, possedent des compétences sociales, culturelles et
langagicres qui leur permettent d’interpréter le réel. Ils interviennent
publiquement dans les grands débats politiques et se jettent délibérément dans la
polémique sans se soucier de I’anonymat. Des caractéristiques qui rendent leur

discours singulier et digne de 1’étude.

La ville de Djelfa est située au carrefour du pays ou se croisent quatre
routes nationales faisant d’elle un point de transit entre le nord et le sud, 1’est et
I’ouest, et une plaque tournante importante de flux commerciaux et de transport.
Une situation qui a contribué au bond démographique de la ville et de sa wilaya,
qui compte une population de plus de 1.5 million d’habitants, dont environ cing
cent mille personnes vivent dans son chef lieu *. Bien qu’il s’agisse d’un péle
relativement récent, cela se compare aux autres villes voisines, la ville de Djelfa
demeure un lieu chargé de références identitaires qui ont contribué a faconner un

jeune groupe d’intellectuels pour qui elle représente 1’objet et I’argument.

La forte croissance démographique que connait la ville de Djelfa génere en effet,
des phénomeénes sociaux « incompatibles » : I’émergence d’une conscience
sociale et d’une identité déclarée, parallélement a la croissance d’une sorte de
compétitivité sociale et culturelle égocentrique a laquelle la ville est soumise. En
I’absence d’espaces culturels pertinents dans lesquels un dialogue social apaisé
est encouragé, ces phénomenes contribuent a 1’émergence d’un processus d’auto-

évaluation et de segrégation territoriale et linguistique.

Lorsque les intellectuels de la ville de Djelfa s’expriment sur les questions
qui les touchent, ils révélent les représentations et les points de vue qui sous-
tendent leurs positions. Les représentations qu’ils développent dans leur discours

permettent d’interpréter leurs positions tout en pointant vers différentes sources

1 Cf. « MONOGRAPHIE WILAYA DE DJELFA (aniref.dz). » Estimations de décembre 2017.
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de sens qui alimentent leur perception du réel comme lieu ou s’entremélent le

pluriel et I’individuel, le réel et le imaginé, le conscient et I’inconscient.

L'occurrence des mots «la ville de Djelfa», «le parler naili» et
« I’identité naili » dans le discours des intellectuels lors de la pré-enquéte m'a
amené a adopter ces trois entrées comme questions/concepts pivots de ma

recherche.

La(es) langue(s) ? I’identité ? la ville de Djelfa ? Tels sont les trois axes
principaux que cette recherche propose de débattre aux intellectuels arabophones
et francophones de la ville de Dijelfa. C'est précisément 1’analyse
sociolinguistique de leurs contributions qui intéresse cette recherche, qui vise a
lancer un nouveau champ sociolinguistique (la sociolinguistique de
I’Intelligentsia), a enquéter sur les marqueurs identitaires qui impregnent leurs
discours, et a mettre en avant les représentations qui sous-tendent leurs positions

dans I’espace social djelfaoui.

Le flux discursif synchrone de questions/réponses permettant a la
mémoire inconsciente de s’affranchir de toute potentielle censure « consciente »,
permet aux intellectuels interrogés d’exprimer avec force leurs points de vue
méme si le débat semble plus ou moins encadré. un tel environnement, a mon

avis, rend I’espace propice a 1’étude des représentations linguistiques.

En effet, faire de la sociolinguistique des intellectuels de la ville de Djelfa
dans le but de wvoir si le discours des intellectuels djelfaouis est
sociolinguistiquement singulier, m’a amené a étudier les rapports complexes
entre la langue, la ville et I’identité au travers des discours épilinguistiques des
intellectuels djelfaouis provoqués hic et nunc (le discours sur la ville de Djelfa
comme identité et espace géographique, le discours sur le parler djelfaoui comme
composante d’une identité dite naili, le discours sur les langues qui partagent le
paysage sociolinguistique de la ville, le discours sur la politique linguistique

algérienne, le discours sur I’identité naili comme vecteur de résilience a ’heure
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ou les revendications identitaires battent leur plein...) Ce fut mon point de

départ.

J’estime que le contexte djelfaoui est un terrain singulier pour mener une
telle étude sociolinguistique en ce qu’il représente dans I’optique identitaire et
linguistique. En effet, L’étude des représentations (B. Maurer, 1997) que logent
les discours des intellectuels arabophones et francophones de la ville de Djelfa,

provoqués hic et nunc, est pertinente a plusieurs égards :

e La montée des discours identitaires a I’échelle universelle et locale et la
détermination de I’Etat algérien & consolider 1’identité nationale
algérienne par la promulgation d’un nombre de mesures touchant
essentiellement le statut langagier (constitution de 1996, Loi n° 02-03 du
10 avril 2002, et la révision constitutionnelle de 2016)

e [ activit¢ discursive chez les intellectuels est plus qu’une activité
naturelle, c’est un engagement qui ouvre le discours social a des
problématiques diverses, a savoir la question langagiere et identitaire en
I’occurrence.

e Les opinions et les points de vue des intellectuels djelfaouis sont chargés
de stéréotypes qui fournissent le soubassement de leurs argumentations
(R. Amossy, 1994)

e Manieurs de mots et d’idées, « ils [les intellectuels djelfaouis] s’incérent
dans la «boulimie discursive » du temps» et contribuent ainsi aux
« conflagration spéculative » propre a ce commerce (R. Major, 1994)

o Les intellectuels sont porteurs d’un idéalisme qu’ils véhiculent par la
langue et rien d’autres. Sans elle, ils seraient de simples fonctionnaires
soucieux de leurs carrieres professionnelles (L. Addi, 2000)

e L’implication et I’engagement des intellectuels dans la société dont ils
cherchent a infléchir les orientations politique et sociales.

e Leurs roles prépondérants dans la renaissance et la défense de 1’identité du
groupe (le printemps berbere) et dans les grands changements politiques (

le printemps arabe)
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e En tant que détenteurs d’un capital culturel, les intellectuels occupent, au
sein des classes dominantes, une position dominée (G. Sapiro, 2009) qui
change au gré de la conjoncture politico-sociale, des rapports de force qui

prévalent et des fluctuations des opinions dans la sociéte.

Ainsi, L’intérét que revét 1’¢tude des pratiques langagiéres des
intellectuels dans le contexte social de la ville de Djelfa est a la mesure du
pouvoir symbolique qu’ils possédent en tant que manieurs de 1’opinion publique,
d’une part ; D’autre part, I’'importance de la question linguistique comme [’un
des centres de la revendication identitaire, fournit de sa haute valeur symbolique
dans les discours intellectuels. Pour cette raison, mes objectifs se sont orientés
vers une méthode d’analyse du corpus qui prend en compte ces parametres : les
dimensions identitaires du discours intellectuel djelfaoui, son enracinement dans
I’imaginaire naili, et son interaction avec le contexte social de la ville,

notamment en ce qui concerne les langues, 1’identité et la ville, objets de 1’étude..

Compte tenu de ce qui précede, je peux dire que ’analyse des réponses

aux questions proposées a permis :

1/ Identifier le parler djelfaoui dit naili, la ville de Djelfa et I'identité naili comme

sujets envisageés dans le discours intellectuel djelfaoui.

2/ Mesurer le poids de I’imaginaire collectif et de 1’identité linguistique et

régionale dans la hiérarchisation sociolinguistique des intellectuels djelfaouis.

3/ Mettre en évidence la place occupée par la langue dans le discours «

intellectuel » djelfaoui en tant que marqueur identitaire.

4/ Se rendre compte des facteurs sociaux influencant les pratiques langagiéres

des intellectuels djelfaouis.

5/ Reconnaitre le fait que 1’identité linguistique se manifeste non seulement a
travers les représentations linguistiques, les points de vue exprimés, et les

positions scientifiquement argumentées, mais également a travers les attitudes
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linguistiques, a savoir les usages lexicaux du parler local, comme moyen de

mettre en valeur et de renforcer socialement 1’identité linguistique.

On peut dire que cette étude a pu, pour la premiere fois, mettre en exergue
les rapports multi-strates qu’entretiennent les intellectuels arabophones et
francophones de la ville de Djelfa a la langue, comme objet et comme sens du
discours ; I’identité, en tant que relation au lieu et a la langue ; a la ville comme

lieu d’identité et de langage et berceau de 1’engagement intellectuel.

Il me semble aussi que cette recherche a permis de mieux appréhender
I’espace djelfaoui comme pourvoyeur d’idées et de paroles qui alimentent le
discours des intellectuels, et comme espace sans lequel ’engagement intellectuel
n’a pas lieu. Et comme fondement sur lequel s’appuie un discours identitaire,

dont il tire des racines communes qui lui permettent de se fonder en vérité.

Le contexte de I’enquéte (le déroulement de 1’enquéte et la lecture du
corpus) m’a poussé a « 0ser » tester quelques notions et méthodes déniches par-ci
et par-la et d’en valider quelques associations de concepts. En outre, parcourir les
documents scientifiqgues a permis de clarifier les différents positionnements
conceptuels que la lecture du corpus manifestait. J’étais consciente, des le départ,
de I’'importance que revét une enquéte sociolinguistique sur les intellectuels dont
la parole est 1’outil de combat idéologique et dont le repérage n’est pas une tache

aisée.

L’interdisciplinarit¢ du champ m’a procuré 1’opportunité¢ d’essayer
plusieurs méthodes d’investigations et d’en choisir la plus conforme et la plus
efficace ; de parcourir divers théories d’analyse et d’en revenir sur ses choix si
nécessaire ; d’interroger multiples hypothéses scientifiques et d’en emprunter de

ses notions.

Ainsi, je peux prétendre que I’application de ma démarche (voir chapitre

n°l), m’a épaulée a:
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v" Amorcer I’étude d’un nouveau terrain sociolinguistique (sociolinguistique
de D’intelligentsia). Essayer de formuler des problématiques qui relient
interrogations sociales et questionnements langagiers, chercher a articuler
des cadres théoriques compatibles, et expérimenter des méthodes

pertinentes de terrains de fagon a produire des connaissances scientifiques.

v' Valider I’existence d’un discours intellectuel djelfaoui dont les
caractéristiques sociolinguistiques sont mises en exergue par cette

enquéte.

v’ Préparer puis tester puis réajuster les méthodes de recueil de données (a
savoir le questionnaire et I’enquéte empirico-inductive) qui nous
permettent d’identifier 1’espace intellectuel djelfaoui en amont et de
I’interroger en aval. Ces méthodes ont été élaborées en fonction de leur
adéquation au contexte sur lequel j’enquéte et de leur pertinence a me
rendre compte de la réalité sociolinguistique de la ville de Djelfa via les

discours de ses intellectuels.

v Favoriser une démarche d’analyse qui considére plusieurs niveaux
intriqués (voir I’introduction et le premier chapitre) et qui implique de la
circulation discursive, du moment ou les discours ne sont pas construits
et représentés a travers des éléments langagiers mais ils sont aussi
«traverses par des objets sociaux qui prennent sens dans la pluralité des
trajets interprétatifs » (Garric, 2013). Les discours des enquétés sont
produits dans deux langues, a savoir [’arabe et le francais, dont
I’imaginaire et les syntaxes sont différents. Une réalité qui nous a poussés
a se procurer des procédés analytiques arabes pour saisir le sens logé dans
le discours arabe. Les analyses se sont faites sur les corpus de langue
d’origine et par les méthodes d’analyse adéquates a chaque langue tout en
se rendant compte de la complexité du sens que renferment les discours

identitaires.

! Concept clé de Bakhtine.
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v' Enrichir le jargon disciplinaire par une terminologie empruntée a d’autres
disciplines, a savoir la biologie, la géographie, la philosophie, la géologie,
etc. Une telle démarche permet évidemment de confronter la réalité

discursive a la réalité naturelle.

Pour conclure, cette recherche académique, en plus de 1’apport qu’elle
fournit a la sociolinguistique algérienne, dans la mesure ou elle couvre un
nouveau champ d’investigation, celui du discours de I’intelligentsia, explore
I’identification et la légitimation de [I’intellectuel dans son environnement
naturel, a savoir le terrain urbain, avant de disséquer les marqueurs identitaires
dans son discours et d’examiner 1’usage du langage comme marqueur identitaire

dans le discours intellectuel.

Cependant, malgré les perspectives que cette étude a pu éclairer, elle ne
prétend pas couvrir tous les aspects que pourrait présenter le discours intellectuel
djelfaoui. Le fait que le corpus d’enquéte comprenne plus de dix heures
d’enregistrement est, 8 mon sens, une « mine d’or » qui n’a pas encore livré tous

Ses secrets.

Sur le plan personnel, le fait que le groupe intellectuel djelfaoui ait fait
I’objet de mon enquéte m’a donné 1’occasion de le cotoyer de pres, et certains
d’entre eux sont méme devenus mes amis. Cela m’a apporté de nombreux
avantages et ouvert de nombreuses pistes et hypothéses pour de futures
recherches que j’estime entamer prochainement. A cet égard, il me semble
opportun de s'interroger sur l'existence d'un discours intellectuel féminin algérien
et de le situer par rapport au discours dit « masculin ». On peut également
s’interroger sur l’existence d’un discours intellectuel régional et de ses

marqueurs identitaires distinctifs. ..
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Annexe I: Guide des questions pour 'entretien semi-directif (version francaise)

Annexe I : Guide des questions pour I'’entretien

semi-directif (version francaise)
Les questions/themes se déclinent en plusieurs petites questions visant a

redresser la situation de 1’enquéte : apporter plus de visibilité sur le theme ou/et a
permettre a la discussion de se poursuivre sur le sujet et de ne pas s’en écarter.
Chaque enquéte s’introduise par des questions de réchauffement, c'est-a-dire des
questions tendant a établir I’identité sociale de I’enquété, telle que : Qui est
Monsieur..? Qui est Mme..? L’objectif est de fournir des informations

ethnosociolinguistiques sur I’enquété.
Guide des questions pour I'’entretien semi-directif

Questions concernant les représentations sur ’identité.

Questions concernant les représentations sur 1’identité naili, ses caractéristiques,
son territoire

Questions concernant les représentations sur la(es) langue(s)

Questions concernant le parler djelfaoui, dit le parler naili, ses caracteristiques,
son territoire

Questions rendant compte de la perception que les enquétés ont de la situation
sociolinguistique en Algérie

Question concernant les représentations sur la ville de Djelfa comme espace
social et identitaire

Questions rendant compte de la perception que les enquétes ont de leur ville
comme espace identitaire et culturel aux traits distincts



Annexe II : Questionnaire de ma premiére enquéte

Annexe Il : Questionnaire de ma premiere enquéte

Je vous ai invité a remplir un formulaire :

Questionnaire d’Enquéte Académique

je suis doctorante en sociolinguistique, je mene une recherche sur le discours des
intellectuels de la ville de Djelfa . je vous remercie de bien vouloir renseigner ce
dossier.

Adresse e-mail *

prese

Avez-vous des enfants?
o

o oui
~
o non
Quelle(s) langue(s) aimeriez-vous qu'ils apprennent?
o | Arabe
o Francais
o Anglais

o = Autre :

Dans quelle(s) langue(s) aimeriez-vous s'exprimez?

\Vous vous exprimez via:
-

o Tribunes politiques
o ' Internet
o ' Presse
- ,
o Mosquee
o ' Université

o = Autre :

Quielle est la nature de I'apport de I'intellectuel a la sociéte?

il

=

Que représente un intellectuel algérien pour vous?

Quelle(s) langue(s) lisez-vous?
o ' Arabe


https://docs.google.com/forms/d/e/1FAIpQLSfuUvhwpXS_hearx0wdV1IPmXerzWA4n7NwBhwlw-zdnzOY9w/viewform?c=0&w=1&usp=mail_form_link

Annexe II : Questionnaire de ma premiére enquéte

o Francais
o Anglais

o = Autre :

D'apreés vous, sur quelle sphere, un intellectuel pourrait-il agir? Pourquoi?

B

=]

Quel rapport entretient I'intellectuel algérien aux langues qui partagent le
paysage sociolinguistique algérien?

=

Que représente un intellectuel djelfaoui pour vous?

Par quoi qualifieriez-vous un intellectuel francophone?
Par quoi qualifieriez-vous un intellectuel arabophone?

Quelles sont les langues qui partagent le paysage djelfaoui?

o = Arabe

o Francais
o ' Autre:

Par quoi se distingue un intellectuel arabophone d'un intellectuel
francophone?

francop

Vous étes
o © Monolingue
o © Bilingue
o © Trilingue

o © Polyglotte

Que pensez-vous de la politique linguistique algérienne d'avant 2007?

Par quoi qualifiez-vous la politique de I'arabisation?
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—

Quelle(s) langue(s) trouvez-vous nécessaires pour percevoir le monde qui
nous entoure?

o | Larabe
o Francais
o Anglais

o a Autre :

Par quoi qualifiez-vous la politique linguistique post-réformes?

Sur la question langagiére, un intellectuel devrait il:
o Agir
o | Garder le silence

o a Autre :

Existe t-il un dialogue entre intellectuels francophones et arabophones ?
o) C Oui
o O Non

Un dialogue entre intellectuels, il- bénifique?

&

=]
Dans votre famille, quelle(s) langue(s) utilisez-vous?
o | L'arabe
o Francais
o Tamazight

o = Autre :

Utilisez-vous différentes langues dans des situations de communications
différentes?

o © Oui
> © Non
D'apres vous, y'a t-il a Djelfa un parler djelfaoui?
o O Oui
o © Non

Comment est le parler de cette ville?
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&

=l

Quand vous parlez d'intellectuel, de quelle tranche d’4ge pensez-vous? *

Quand vous parlez de gens illettré de quelles personnes vous parlez?

Si cela ne vous dérange pas, pourriez-vous répondre a ces questions:

35< 35-50 <50
Age - 1.’" -
Homme Femme
Sexef!” C

journaliste académicien imam(fakih) politicien autre
Profession®” C C C C
Remarque:
Si vous avez quelques choses a ajouter, n'hésitez pas a me le faire parvenir sur

mon adresse mail: djihad charef@yahoo.com Merci.
-

M'envoyer une copie de mes réponses

Envoyer

N'envoyez jamais de mots de passe via Google Forms.


mailto:djihad_charef@yahoo.com
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E1, S1 p:178

BS ilS 1 Anygll Bygeal iny Sim g )y iy e (6050 L i i g Al U]
Al ol e fanliS 5 Y1 5 Al 5 eliaa) s Bialal) 5 ALkl e anlsl Lehys
Jalale ) osd i DA (98) g Gilin J cuel fAilall 8 Lga I )

[ /] W Gisge LI AL S ilall Cagds

El,S1:

[Ce que j'avais I'habitude de voir avec ce que je vois maintenant c’est a dire
I'image en rose que l'on a recue de I'enfance de I'adolescence des amis des
études et des proches tout ¢a a changé avec les expériences professionnelles et
politiques que j'ai vecues a Djelfa / les choses qui me sont arrivées m'ont montré
des réalités que je ne connaissais pas et m'ont fait changer d’avis sur cette ville/

Jje vois que Djelfa par exemple eh eh eh n’est plus eh eh eh //]

E1,S2 p:179
[ /) s 4 g 55 5 b s il (ae 5 LS ras [PAUSE] 55 (Ko el JakinaS ]

[Comme lieu de naissance peut-étre [pause /mais comme climat propice aux

succes/ ou l'on peut aller loin c’est difficile//]

E1,S3:p:179
U [pause]clialdll asg lgdles empéchements asgg les obstacles asgg dihall asg Lgd |
[ /glaly dddall ey

[A Djelfa il existe des obstacles des empéchements de taille & surmonter et des

mentalités désuétes [pause/je veux dire que Djelfa a besoin de.. ]
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E1l, S5:p:180-181

5 Okl dulee Lelidy e dadie CV L 8 laly Lee s cuilsad) Gam 5 LAl Al 8 )l
5 AL sal led 5 A0n b A padd) e La€ Auae Jgi o Adlal) L me) B ek Llee
e G Al il ine o AT (3 JlSu pand gl o Al e ) culs gl
Gom ow Yy i) gidiy 5 Al giy prear i g g (o a6 o A

[Ty 5 lsmam 5 lopd sl dnae (alKale dinae 5l€00 (50la b ndi jere

[la ville [ Djelfa] est encore a I'état brut et certains de ses aspects sont dans un
état de dégradation/ Cela signifie qu'elle a besoin d'un processus de réforme et
de purification les deux a la fois pour qu'elle devienne comme toutes les autres
villes possédant un dynamisme urbain et ayant les choses claires/ des aspects qui
distingue toute ville d’un rassemblement de population ou d’un camp de
regroupement/ tous deux regroupent des humains/ mais qu’est ce qui difféere une
ville d’un regroupement humain ou d’un marché/ un marché est aussi un lieu ou
se rassemble les gens/ peut-on le considérer ainsi une ville/ Ces gens qui

venaient s'approvisionner au marché forment-ils une ville]

E1,S6:p: 185

G sl aalsle e cujd ey Y JE) e ddlall e dule b b ) adld an ]

iy 5 Ainall agilal o g jums pal) pram pedl agie AS) AnSi (e dnlan Ll g
[leur situation e 15,V lle 1528l 5y5em ad2ed Calaal apie 5 lgle

[quelques aspects du mode de vie urbain sont absents a Djelfa/ au moins jusqu'a

recemment/ par exemple la participation sociale est déficiente a Djelfa/ vous

sentez vraiment que vous étes dans un regroupement humain et non pas dans une

ville/ Vous avez l'impression que ses habitants sont des nouveaux venus qui

restent pour magasiner puis repartent/ Ce sont d’autres citoyens que de vrais
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citadins qui expriment leur appartenance et leur dévouement et qui ont des

objectifs et une image de leur ville qu’ils expriment et défendent |

E1l,S7p: 186

wolal) Sl Lgd (uals 5 Adlal) fagenl) e Aailas dine fAelaY) oganll le Lol diae Lilall]
agny I lalina olall ao dald [opuh Leul fisle diay cgiall 5 les steppes gl gl

LA 13 8 sy 58 agile Gl Gl Gans T L alS el eld Bl s

4

[iaale Ll culS déserte Jiuale a 2ilS dasli ylas Huly i

[ Djelfa est une ville généralement paisible / Djelfa est une ville conservatrice de
facon générale / Djelfa est l'endroit ou l'on peut saisir ['aspect arabe des steppes
et du sud en général/ ses habitants sont bons surtout avec les étrangers tout
étranger peut remarquer la gentillesse de ses habitants / eh eh eh..il existe des
personnes qui ont pu réussir dans de telle ambiance/ il existe de nombreuses

expériences réussies]

El, S8 p : 187

58 ghpdi S st O A20l8 Ate & o gpall G Tg anlgll oY Ala) 8 (Sl ]

iSlse N ASal chin (IS 423 lslly (oS Lo Jala mally dedall Ll @5 5yl dlilars

oSally 795 B JSba dpale 5 AdlE ao)liie (S diaall dlhida anan i) (lSle D) dllngd
[ ... deasd lgasss Byl (4

[4 Djelfa nous devrions revoir nos ambitions a la baisse..c’est une ville entre

parenthése a [’apparence trompeuse / son ampleur et sa vaste agglomération
vous donne [’illusion qu’elle est importante mais quand vous examinez ses faces
cachées vous réalisez que c’est vide a l'intérieur/ y’a rien/ elle manque de
[’activité culturelle et sociale adaptée a ses besoins croissants/ elle manque de

[’élite dont une grande ville a besoin/ elle manque de projets culturels et
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scientifiques / que des structures sans vie/ et toute sa gestion et son

administration est problématique...]

E1, S9:p:252-253

[ ¢ sl dga (pl&]

o Aise LY Al memy / AL dugs Cyial Alglass AN clils / as) dslae oulS /284
L Byshaad J<ad) 5/ 8yshaud lolsti (Sae [ 08I (Koo fadS) aolgiile Log Loy Loy /S
GlSle s /135 SSYY canydly U (e g8 Lo OIS /el paall Juall ey [ ilall 3 s
[ ol gl Calalatl) Jsansy ol ddlall 3 Wil La (5S Foudll Lelomg) bl 2me 8 [ Lge
G oo Y Jsal laae Js S Lo ag /b /Al Jal Yy ibalgal) nad &gy lstla
S Vs Ll Jled 8 dale ol 50 LYl /i) il gl Iglglay 151S L)
ag un certain ¢l personnage J) st Yl / dakaidll a8 A4S cilS ] el Gjaal)
bl cbila 8 g shauly luly 4 lgaiis Uy o B slady shuld m agnge QIS 13/ 2o
ehilgs asiye lieli) disgll Ll /J,;\ Slals B Llg )y (sdle lgas S dlsdlag All) eld oy
gl hag el Yy olual Jie dnad) plu) Lisgll ge cabiay W @ay [ mall gl 5%l

[// Lo linl Yy Loalis Vs dpobuai) 2013 Laily 25my Abaal doga o juen g fAihaiod

[Existe-t-il une identité djelfaoui ?]

[Ca n'existe pas/ c’était la tentative d’'une personne [..] considérée comme
échouée car elle était basée sur des mensonges/ et elle n’est euh euh / je ne
dirais pas que ce sont des mensonges/ ¢a pourrait-étre faux/ ou peut-on dire que
c'est un mythe/ et le probleme c’est que c’est un mythe fort ici a Djelfa/ mythe de
["ascendance commune/ Sidi Nail et Idriss premier sont respectivement le pere de
tous les Ouled Nail et leur arriere grand-pére et ainsi de suite/ et c'est sans

fondement/ ce ne sont que des sagas propagees par les anciens cheikhs ici a
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Djelfa afin de gagner la sympathie du peuple/ ils ont élaboré un récit qui a été
apprécié par les citoyens ou disons les gens de la tribu/ pour que euh/ en tout cas
cette légende a des origines parce que les tribus ont tenté d’adhérer a la lignée
Idriside depuis I'Antiquité/ I'idée était donc générale au Maghreb et en Afrique
du Nord de facon générale/ ici aussi I'idée a prévalu/ ils ont donc profité de la
personnalitée de Muhammad bin Abdullah/ s’il existait véritablement/ et ils
commencerent ils commencerent / ils commencerent a dire que lui appartenions/
Et ils ont commencé a lui batir un récit / cette tribu descend de cette tribu et
ceux-ci sont ses cousins/ ils ont méme établi son arbre généalogique/ et le récit
commence a circuler/ notre identité est liee a I'idée de la tribu/ cela la rendait
différente de I'identité de la ville comme Tlemcen Oran ou de Constantine/ qui

exprime un contexte économique ou politique ou social//]

E2,S1p: 189

Lo bl Jamal) o puliadia (ilie lin Lgiline gans (po Ahai (8 g (e o5 (Adlall) Lgbgs U ]

Mo JS sl Ahle S5 ddawmall @lVsl) Lol Jumall [l Lol amall] IS Jlai
[ [/ oy e JS Lo sl LalSy cadloa)

je la vois (Djelfa) comme élément d’un ensemble homogene un tissu/ je la
considere comme un point appartenant a un ensemble formant un tissu/
sommes pas completement séparés de notre entourage/ quel est notre
environnement ? se sont les wilayas limitrophes/ plus la distance est proche plus

sommes proches les uns des autres //

E2, 52 p : 189-190
s Al (g og Juaall (s o @l sl Jiay Lol Jladl Slo palsate (3l Lal ]
S & S LU gl 5 Dglall Rasall G Lo S GO a3 e (Rrsall (5

[// S i (< ;\:\jﬁ\ PN
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[ Nous ne sommes pas €eloignés de notre espace geographique/ c'est-a-dire sur le
plan de ['imaginaire sur le plan linguistique et sur le plan acoustique/ on
remarque une grande convergence entre la musique naili et la musique chaoui/

une convergence importante est aussi remarqué sur le plan vestimentaire// ]

E2,S3p: 193

Sl 5 Al et ampad)l QU SV Ll g6 2 B A e (IS 5 s e (golone ]
[fadhanll Lasas (o ST LN Ailall apan L sl

[ Aissaoui est de Bahbah ' mais Djelfa est omniprésente dans ses écrits/ un jour

il m’a dit : nous sommes tous des Ouled Nail/ Djelfa est notre référence/ du coup

ses limites culturelles sont au-dela de ses limites géographiques//]

E2, S4 (répond) : p : 193

(comme si)( )N T conal dilall o Cumy dibide ddylay LiSal ol (i ygeats Le U]
oailad @l Guale T Gluale Luji (& g - ALY 48BN & A8 sl deale Conial
el el Lo clly e cdamanl) A8GEN dslilad) BN De Joir abi ) Gy Ll 558
Load 4 Lagas cals Aalal) die Jois) Gipas Lo 13] tadhde Al LSy Lady Wil daall @bl

[Je n’imagine pas que ayons été faconnés différemment / de telle maniere que
Djelfa soit devenu capitale d’une culture dite naili/ mais elle est a peu prés eh eh
elle n’est pas culturellement unique /de telle maniére que pouvons parler de
culture naili ou de culture Bahbhi?/ elle ne s'est pas encore accumulée & un degré
tel que ayons accumulé une culture différente ! Donc ne pouvons pas prétendre
des frontieres culturelles distinctes propres a Djelfa/ oui/ car disposons pas de
[’accumulation necessaire qui permet de mettre en évidence les particularités

qui la distingue de Bahbah ou de Messaad//]

! Hassi Bahbah est une daira limitrophe de la daira de Djelfa. Située au nord de la ville de Djelfa, & une
cinquantaine de kilometres environ.
2 Par référence a Hassi Bahbah.
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E2, S5: p : 199-200
LA Jlsall Do Lol oliadl i Candl) il llda ey s aoilel Lea 5 o Ll LS 13]
Mo slepuladl 8 gl Lal (sSalall Jass 8 Cgbl) 3 ol cpl€ b Jaadls (glal) Jlsalls
e o€ a4 ley LK glgles Geétules Autololes] "Jguall' sladll gilKe dakidll

[Miets) Jadl e ol ente (UL 4] 1gaiss Lis)

[Si nous sommes des Arabes et eux des Amazighs comment expliquer cette
proximité extréme entre les deux/ méme au niveau du chant par exemple le
Mawwal naili et le Mawwal chaoui / vous pouvez voir de grandes similitudes
entre les deux / vous pouvez constatez une similitude aussi au niveau du mode de

vie / du moment ou sommes tous fondamentalement des pasteurs /les anciens

habitants de ce domaine [les steppes] sont les Gétules Autololes / ils étaient tous

des pasteurs/ oui il existe un domaine auquel appartenons et ne en sommes pas

separes //]

E2,S6:p: 201

Sy} ASpn Lok 4ua $4ud dslayy ) sa Jladl) dla 5 Allay b V) il oS [ S5 oS0 ]
[(-+)esale s N i Hpems (gie Ul /S

[sur quoi vous basez vous? les Ouled nail sont des nomades et c¢’est dans ce

domaine qui est le leur Aes steppesfu’ils se déplacent ? oui bien sur maintenant

l'individu/ moi je pense que les Ouled nail ne sont pas (...)]

E2,S7p:202

[ parce que la perception dominante est qu’ils (les Ouled Nail) sont Arabes |

E2, S8 p : 202
[lls (les ouled nail) sont de culture arabe/ mais comme race ils ne sont

certainement pas une pure ethnie]

12
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E2, S9:p:202-203

Lt 2l Guialll & s 8B gyme Laa o /)bl Islsi aa)y € e ags) Sl peail) iay]
Cigdi (S Ve pael faihidl Mgl galial slil agdl ub aSly [ ila g (hele cphabias
La adbe OIS (ST (sl ol (slals didaial) 8 U dapadll Abanll U Lgsanss U G091 JlacY)
e auhy o Al pdall Glagull 8 4l [ 4 Gesie OIS [opiadl YT 8 i) b
U padd RS 58 y9al e S Llia (81 5 Landl Jlad JalS 8 553aa (y5al B3lie iny (e

[k A ae ahaiy 13 JnY) cabDla o vyl lal Do adf @iy dla e a3 S
Gk Aakid) o b Jguall 5 asloll Laall B s S Ga fopties 1535 AT Lgling/ad)
5 o1l alaa [ (les tentes )l T 3 cotile plie] siye [paibadd) uis pailadll i
[asall (b il [ gl sbdl iy 1la 5 [ coralll s Guis e L T e (i
Lo a8yl dan uenall (o (ol ulad) limas 13) 4y /0S8N G fobad) Jaas 6 fAaglll & o)l

[ /[ dikasall o3a (b (piae Wl Jins Vgl dusli Jeae 5 Al Jeae o
C'est-a-dire que la perception dominante consiste a considérer [les Ouled nail]
comme des arabes c’est d’ailleurs ce que [’on dit et ce que les gens avancent( ) /
certes ils sont marqués par une culture arabe mais comme euh euh ethnie ils ne
sont pas homogenes/ ils ne forment pas une race pure/ mais c’est fort probable
qu’ils appartiennent a cette région / euh euh, par exemple quand examinons les
travaux archéologiques que appelons les artefacts anciens ici dans cette region
vous pouvez constater que le bélier euh euh le bélier était sacré dans cette région
il y a des milliers d'années / Oui c'était sacré / vous le trouverez représenter dans
les dessins rupestres / Le bélier posséde un disque solaire sur sa téte / cela veut
dire que le culte d'’Amon s' étendait a toute I'Afrique du Nord / cependant le
représentant d’Amon qui est le bélier est présent dans cette région/ euh euh si
[’on suppose que sommes des Idrissides ou Hilaliens / cette proposition serait
tout de suite remise en cause par le culte du bélier / I’extension ethnique serait

tout de suite interrompue par le culte du bélier / Bien sir /Cela signifie

13
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certainement que notre ethnicité remonte encore plus loin dans [’histoire de cette
region/méme quand vous étudiez I'éepoque romaine et Gétule dans cette region
vous trouverez les mémes caractéristiques les mémes caractéristiques / [vous
trouverez] des éleveurs de moutons vivant dans euh euh des tentes / de féroces
guerriers qui déménageaient de euh presque de la Tunisie euh euh au Maroc/ et
cela expliquerait beaucoup de chose / des caractéristiques musicales similaires /
des formes dialectales proches/ au niveau du style de vie / I’habillement / car en
dehors de [’aspect linguistique il sera difficile de distinguer entre une vieille
femme Chaoui et une vieille femme naili/ cela montre bien que remontons aux
temps lointains/ que sommes une extension des ancétres qui ont habité cette
terre// ]

E2, S10: p :228-229

[Suslal) 5 B G Gasbiile Gl lsns OIS 5 8 ) ]

A (gl culall 8 Jandy A e (98] sy sl Cagl KA il e Juay 1]
slall awi 5 KN Cuilall dgds S meas cdals Loga 5 dals 1iol Ua) o Jesview ¢

[/l a5 (3 (sang dala ol dai)

[vous m'avez méme dit que si on exclue la langue alors il serait difficile de faire

la différence entre une [femme] Nailiya et une [femme] Chawia ?]

[Celui qui travaille sur [’apparence physique remarque d'autres choses que
celles vues par celui qui travaille uniquement sur l’aspect linguistique/ car celui
qui ne travaille que sur la dimension langagiére risque de fausser les résultats
voire d’induire a [’erreur/ parce qu'il ne se concentrera que sur la langue et
ignorera donc des dimensions aussi importantes / on disait que sommes une
ethnie et qu’ils sont une autre ethnie/ il est impossible que [’on soit différents/ si
VOUS VOUS Concentrez sur les différents habitus vous n’allez que constater que
sommes les méme// ]
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E2, S11:

T adl sl canlgll punll cle aillad Guond asl aly oy iy 3 casdll 2 3saill 3 A<ie 450
el (e ¢ oaby Chiial s g (53] (S daall b aglia (b 5 Al (B agdia (b (IS
2aly el G Lo ol Gl die cpiadl YT die agilians ae folabial Gl S oY s
ailel apgll Mo ey LA AU ol Ll Loans (ilLe 4 jpaaty 5 D lla daagdll auly Al
& Aals Hub b Sy (le nationalisme ethnique est une illusion )il 4.l

[osa¥) Mo & paiiens capull Lo et oaslacdl cuilal)

[Le probleme de I'importation du modéle national & I'époque de Ben Bella était
qu'il provoquait une rupture dans le corps social/ il a essayé de euh euh/ il a
catégorisé les gens il mettait les uns de ce cote les autres de [’autre coté/ ce qui
ne repose sur aucune réalité et completement fictif / parce que ces gens se sont
mélangés il y a des milliers d'années il y a des centaines d'années on ne peut pas
parler comme ¢a au nom d’un nationalisme/ et qu’il s’imagine [’absence de
multiculturalisme ou de participation culturelle/ cette fiction a été dictée par un
nationalisme ethnique / aujourd’hui beaucoup de gens continuent a investir cette

question politiqguement particuliérement / ils investissent ces questions//]

E2, S12
[ yal Gpagil 52 A (o ducs Lia]
le o Jai 3y lah) dupal) daagill o glos ) GlS ) daegil) il Wajhe Lo 5 /4]
[ e i 7o) 8 Lea diiall 8 e [l sse i) 3 uld leberbérisme
e Lo oLl lo)d Lol 5 ALl 5 3al) walee (8 g et Islgla agll [l Ll Lo
[//d5ia) & et fad) [aall Bla & Gipdton Lo 5aal o Gugns J 4V fa falaladl sl
[Vous voulez dire ici quand ils ont introduit le nationalisme arabe ?]

[ oui/ qui a son instar un nationalisme berbere est né/ il y a ceux qui disent que

le nationalisme arabe est une réaction au berbérisme / au motif que les Francais
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I'ont inventés / la verité est que les deux sont un investissement irréel/ Ils sont un
investissement politique/ parce que les protagonistes des deux camps ont essaye
d'investir dans des concepts de race et de tribu derriere lesquels ils visent a
obtenir des gains politiques/ oui/ car celui qui veut le bien n'investira pas dans

ce domaine/ oui/ celui qui veut le bien investit dans tout ce qui est commun //]

E3, S1p: 194-195

SN cLadll a1 AT ol Sy haal) sliadl ¢ aa oLai Ada)) o palss S Lia ]
WYy o S Gragale (oiliall @l B s Gasage Jai ) (il ) dilaie Lo Gaat
o 1paan Ll Lad) ) e ioas L B 3 (otsaey sdleast 8 Cuipages Al
Bl 3 snbacilad) cpe ¢ Lin ¢ e gy (n ) S cye ol il lginy AU Aol

&A@S\ﬂ\w\‘hb@wciﬂﬁw\e&alﬂah}}U:D_\Sbb\ujuaéjcu

[//2) Ao Ss Gale ) o S iale gaaall

Lorsque ['on parle de Djelfa comme espace géographique/ [’espace
géographique refléte un autre espace l’espace culturel/ si on parle de la région
des Ouled nail/ Ouled nail se trouvent méme a [’est algérien/ ils ne se limitent
pas a la région de Djelfa/ ils se trouvent a Boussadda a Laghouat/ lorsque [’on
parle de Djelfa on parle de la pluralité culturelle/ et vous me dites celui-ci est de
Bahbah ? celui qui est de bahbah est de moi est de / pour moi ce n’est pas un
autre/ et celui qui est de Ouassara ou du birine ou ou ou/ lorsque [’'on évoque
Dijelfa comme telle d’une générale Djelfa la mémoire / elle est la propriété de

tous/ elle n’est pas limitée pas a ceci ou cela//

E3,S2:p:206
DS g La ol (g0 Lgily) @Aﬂ, (A el 90 Lgila) aaa ] <* 3015 5,813 dalall ]
[Jshily ddaljanally dupalls dgand o)y Losaail) (g3la /YNy
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[Djelfa comme mémoire culturelle collective est la propriété commune de tous
ses habitants sans exception/ elle est pour tous ses enfants sans exception
hommes et femmes / Je considere ce pluralisme comme semblable a la liberté

d’expression a la déemocratie et a [’alternance politiquell]

ES3, S3:p:233-234

DS g Lo sl 90 L@l aaeal oo el (50 Ll maend » A BRI Al ]
e e sale il 55 L/ Jlslly dublianlly Zusall Agasd el il (s3la /Y
s ok BN el Alaay [ oSl dgame LAl day asll Yy bl agll Y U Sl
uaadill [asll aadl] < Glaads 48 daalall Jaly [ daalall dals s CJL:! daaall Jala
Balgd 4y )3 @Y pawadill Ul [opae (aadd A oud gl Y o b oS made 58 LiLal
[ 4 Jenla ey Gmenail 5 faie gl i [oadla 4 Cilagi Lige [inaudible]

[/[535a) b agh S0

[ Djelfa comme mémoire culturelle collective est la propriété commune de tous
ses habitants sans exception/ elle est pour tous ses enfants sans exception
hommes et femmes / Je considére ce pluralisme comme semblable a la liberté
d’expression a la démocratie et a [’alternance politique/ quand l'intellectuel
n’est pas convaincu de ces choses la je ne peut alors blamer le politicien ni
I'homme de la rue d'éducation limitée/ la question du pluralisme culturel se pose
méme au sein de ['université méme au sein de l'université/ au sein de | 'université
se trouve des speécialités intéressantes/ se specialiser dans un domaine
quelconque est une bonne chose/ cependant je ne devrais guerre m’enfermer
dans la coquille de la spécialité/ le dipléme universitaire permet de franchir la
porte de la fonction et du succes professionnel/ c’est bon/ je ne devrais pas se
limiter a mon domaine de savoir il est nécessaire de s’ouvrir a d’autres

perspectives/ vous me comprenez madame//]

17



Annexe III : 'enquéte semi-directive

ES3, S4 : p: 235-236

e Wl [dws o8 2 a) ol gl B Can paadill o o OIS 2ew 30l ]
o> S8 ) gl ) A eilgd svie [ LAY Us (eh Jie ally e ~LaY] AV e
sdng h suall JlaY e Ol Sl ) e 1S Gdale OS5 @Y fiuaall Jua

(/132003 aaadl Jaall ayg3 -1 alas)

[ Edward Said considérait que le cloisonnement disciplinaire emprisonne [’esprit
| l'ouverture d’esprit est une belle chose/ on s'ouvre a l'autre et cette ouverture
demande un esprit qui y croit vraiment/ et cela a ses avantages /parce que vous
allez insuffler [’esprit ouvert aux nouvelles générations/ car si nous ne le faisons
pas nous fermerons la porte aux nouvelles générations/ ainsi ils hériteront de la

tyrannie // ]

E4,S1:p: 143
Jisslils Angl (oo Busdlal dnell Ul fAue 241 o Alilal) 22l Zidal 3 [0S sl el ]
i Jsi bl 3 A sSa [nag iy dupe AalS Cadag Guseld (d Gusad (s die Al
[ "ol i ()" olag s Do A GulSle all Allad) G 5 Al G [y
[il existe un parler djelfaoui/ la langue djelfaoui est véritablement une langue
arabe/ cependant le parler djelfaoui est un parler djelfaoui/ il y’a deux jours
jétais entrain de chercher dans un dictionnaire et je Suis tombé sur une
expression « étrange » « wuduka wudin »/ qui utilise cette expression en

Algérie?/ c’est seulement a Djelfa !l dans le monde arabe personne ne dit

« wuduka wudin » qui veut dire « mon amour a toi est deux fois [’amour » [[]

E4,S2 p:196

Gl 5 A8E 038 daale oo laville de Djelfa [ 4Llll ] 23 oda deale o ddlal) ]

Bl gy oimy (bl V) A8y iy VY Baleassy 3 4 U 2Vl deale LotV Cad g Balaussy
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e ST L 2Vl bl s (el ddlad) 8 ARG e Y el Yl Al e Al G
[ JY 5 dglids Lg36S Lgilan)
[ La ville de Djelfa est la capitale de cette culture /naili // la ville de Djelfa est

la capitale de cette culture/ ce n’est pas la ville de Boussadda/ ce n’est pas la
ville de Laghouat qui est la capitale des Ouled Nail/ parce que ce n’est pas a
Boussadda que ['on célebre la culture naili / la-bas on célébre la ville de
Boussaada / a Djelfa on célébre la culture naili / on ne célébre pas Djelfa/ a

Djelfa les gens célebrent la culture naili /au-dela de ce que la ville de Djelfa

pourrait représenter pour eux ou bien /.../
E4,S3:p:219

(55 13 Ulal /350 Famgns lotie 5 gl L S (e Adfine dsagad b il ]
Bl;u»\;\l\wﬁeﬂse@é\ilgﬁ ) 5 i o gt Gioan Lo 13 5 oS dals o

alall 3 e cld/ [...] /étre djelfaoui c’est déja une qualité bl (e o3 awn auy
[...] ghlbad 3L e odsie les photographes artistes aalall & 5x)) jiguat A (oS
IS Bl 1S bl 4wy fBtre djelfaouicdsme /ye 5 5uiall 8 ajsn aglsyan

[oo.] s aline 4Shes IS (golilal) /(goliladl oo 138 /lanl) & 15:S50 150S / 5Ly Igasemy

[ Djelfa a un trait qui la distingue de tout le terroir national le trait de primauté/
du talent /le Djelfaoui s'il étudie il excelle / s'il aime il aime fort / s'il crée une

ceuvre s'il écrit alors il écrit mieux que ses pairs / s'il dessine il dessine mieux que
les autres/ étre djelfaoui est en effet un trait de qualité /..// Il y a une activité
cinématographique a Djelfa/ Il y a un mouvement photographique pionnier a

Djelfa dont les photographes artistes surpassent le reste des regions /../ que Al

Jazzera ainsi que d’autres leur publie les créations/ils sont célébres/ étre
djelfaoui veut dire que vos ancétres furent des autouriers/ ils éleverent et

dresserent des autours pour la chasse/ ils montérent a cheval/ c’est ¢a un
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djelfaoui/ autrefois le djelfaoui se considéré comme une royaume indépendante

L[]

E4,S4:p: 236
e el (gl 8 bl e LS (e Cilias edl) Auspel usell o usbilal) Fusel ]
e SUMOUE )iy 83lacsss 5 oY) o alis Adlally Al e bl o /3hlidl) (nes
Ausall ae autour de Djelfa/ el 138 ae adalii [ oalg 9 (@A) juad ae adalin [ ADLAN
[ /73400 48l a ) Ll sles Llis autour de Djelfa ) sLadl 13 /4uss

[ L’identité djelfaoui est une identité arabo-islamique/ elle differe de nombreuses
régions du pays et se chevauche avec certaines / elle se croise avec Djelfa et
Djelfa se croise avec Laghouat Bou Saada Tiaret et surtout avec Ksar Chellala /
se croise avec Ksar El Boukhari / elle recoupe toute la zone géographique
entourant Djelfa / avec M'sila un petit peu/ la culture naili recoupe tout cet

espace qui entoure Djelfa// ]

E4,S5:p:243

Olaesg) AL 8D / ALY 28R dve o6& il S il ne faut pas etre  a.LU Jal& |

dvie &l (gisie s LG gl S [l 13gr Gl o o LLLI ALY [ /NoNsallulls o6

et bien sur aSal 5 JEY) i) jedll [ AUED 4ng) (e 4as Sl la danse [/ Abb dsl
[/l shbe Al e diide dayha gl s & (glilall S dal [ Sadl

[Qu'est-ce que la culture naili/ il n'est pas nécessaire d'étre un naili de souche
pour que [’on s’ attribue la culture naili/ 'héritage culturel naili est plus large
que n’importe quel lien sanguin/non/ La culture naili est de vivre dans ce
modele/ que vous soyez « Abzouzi » et que vous dansez a la maniere naili signifie
que vous appartenez a la culture naili/ la danse est [’'un des aspects de la culture/

la poésie populaire aphorisme proverbe et le conte populaire le sont bien sur
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aussi/ la facon dont un Djelfaoui [naili] raconte des histoires est différente du

reste du pays//]

E4,S6:p: 243 -244

[f4adhaiadl 290al) (e mg) ddlad) 2g0n Y]

Balra g g JAALAY 538 daale < la ville de djelfa / da\&) s2a daale s Adlal) /non]
[ Bdlessy finy b Nl A8y ity Y sabeusy 8 4 /U Yl A8l Aecale LY cusds
Oo ASE AL Yl A8y oa Gl dddad) 8 fAdlall g Y b V) Adldy e Adda)

[ /3aglils 163 \gilinal
[Donc, les frontieres culturelles de Djelfa s'étendent au-dela de ses frontiéres
géographiques ?// ]

[ non/ Djelfa est capitale de cette culture/ la ville de Djelfa est la capitale de
cette culture [naili]/ ce n’est ni Boussaada ni Laghouat qui est la capitale de la
culture naili/ @ Boussada on commémore la ville de Boussaada et non la culture
naili/ ¢’est a Djelfa que ['on commémore la culture naili/ & Djelfa les gens
célebrent la culture des Ouled Nail plus qu'ils ne célebrent leur appartenance a
Djelfa//]

E4,S7:p: 246
oo Ll Calide IS aaslsi mlos slski S Uia /olaVl el (ulual e oLV Galua) ]
ot b sLaV) e atynal dRijla giodiy (el pe Gl AW Wl ae gduad (8L i /o)

[/os LS (2l Lal L
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[ Nous voyons les choses differemment des autres / nous quand nous disons les
choses, nous les disons trés differemment des autres / Pour y parvenir, il suffit
d'accompagner les autres, de regarder leur fagon de s‘exprimer et de nommer les
choses pour qu'au final on se rende compte que nous sommes différents des

autres // ]

E4,S8:p: 246

[ Shasll 8 5850 Glup SIS/ SUL lyaay 19/ Bl oS elibg 43l 2ay Etre Djalfoui ]
O¥ Lahd adY [6] 1l oY) Us e ) IS /gl Alfise ASkes (IS (golilall / (golilal) oa 138
Calimb pgd 15 o i pMa 4l Ciagh Linslamages Luih ¢ calald Ll 4 ¢ 13 (5
Slee alew (lSle ¢ agdl Ale Y paics dilal) ASlee clS SiNON 1388 (fengliileg agisad

[/1J:5 Y aSlea Wabow clS alal)

[ étre Djelfaoui veut dire que vos ancétres furent des autouriers ils éleverent et
dresserent des autours pour la chasse/ ils montérent a cheval/ c’est ¢a un

Djelfaoui/ autrefois le Djelfaoui se considéré comme une royaume indépendante

[-..7d'un point de vue social la France s'est rendu compte qu'il fallait leur créer

des espaces pour les contenir et ne pas les laisser ainsi/ sinon le Royaume de
Djelfa aurait perduré jusqu'a aujourdhui/ et son nom n‘aurait pas été le

Royaume de Djelfa mais plut6t le Royaume des Ouled Nail//]
E5, S1:p:140-141

[fleing! Laie ddlall da ]
shsky LAl 3 Dl des nuances Isads [lgiag e s dihaie ddal) Juale [Angl laxc]
" ee! Wl Mhe oy Lo Un 5 5 Babeag 3 D /2l Sleu) [Dielfa ville] La "ad
15 all ol asee 3 Ua [OSY) Coall (S el gl bin 5 I Giall S

Ul [l clagl e dagd [ dupe Glae T L (538 5 /oSl gas pael [ BT 5 Js¥) aal)
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] dualill glos Lad ~ Ul lslods Balacssy ia gaanyd e [ dailine e Jiagd [Ui)d duje (e LB
TTUk /6 gl Gl 5 Gl lagalas sl g8 Wjuale Lae [ 3asg ddlaic pourtant [ 4
[l ghoi 83 Gaslsile disar Iglohs [ il islsiia dagl (s3a 13/ Lae hin Y Shegll Line
[ Ling Gl Lise Bagll (3lai o 134 [ (il lolois pal Dlie slsiie [ all Iolgis Sl (iglsiibe
IS ol Gabinsle 4 fela) 3 uit) panall (3 aauly () Oaeipil) G gl o)
Al [ du) | dely [ Tlalies by deny ] dapy dagd dany QU V5l dagl [ 8 oS00 o s
[ sifegd [ Ldlaf daialy du) Ay A [ lew bouady (s daan | deny glal) (0 Jleadl

[ i [ pause ] daelll ot bl sdl / asdl e (fasamile clis) il

[Existe-t-il un parler djelfaoui ? ]

[oui/ pas seulement Djelfa mais toute une région ( un parler régional dont Djelfa
en fait parti) / toutefois il existe des nuances discriminatives / a Charef on dit
« £lgaa, tout » / tandis qu’a Bousaada on dit « &4 guie » les gens prononcent la
voyelle breve « kasra [i] » au début des mots / et nous ne le faisons pas/ par

<

exemple ils disent « Imar » et nous disons « ‘mar » avec une syllabe fermée
« sukun » sur la lettre «g&»/ généralement les Maghrébins prononcent une
syllabe fermée ou deux au début de la phrase prononcée « deux consonnes non
vocalisées »/ et ca mmm/ ce n’est pas de l’arabe/ ce n’est pas l’arabe de Quraich
ce n’est pas I’arabe adnanite'/ ¢ est un parler arabe/ bon/ revenant a Boussadda
les habitants désignent la couronne par le mot « al-twag »/ nous [’appelons « al-
nwasit » / pourtant c’est une seule région/ on posséde des points communs / par
exemple on prononce la lettre « g» un « q» et la lettre « g » un « ga » / nous
disons que nous ne pronongons pas la hamza / nous ne disons pas « Amina »
mais « Yamina »/ nous ne disons pas « al-d’ib » [renard] mais « al-dib » /nous
ne disons pas « Anas » mais « Yanes »/ nous ne disons pas « al-b’ir » mais «al-

bir »/ c¢’est ce qui concerne la « hamza »/ des francais ['ont mentionné je les ai

cité dans mon livre mais leurs noms m’échappent/ l’étre humain ne peut se

! Que parlent les Arabes arabisés, descendants de Ismail fils d’Abraham, qui s’est intégré au sein de la
tribu arabe « Jurhum ».
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rappeler de tous les deétails/ que disaient-ils/ ils disaient que le dialecte des
Ouled nail est merveilleux un dialecte remarquable [qu'est-ce que cela
signifie ?] merveilleux [beau] super beau, créatif/ [qu'est-ce qu'ils entendent par
1a ?] merveilleux pur agréable clair/ je vous parle du parler d’autre fois/

aujourd'hui le dialecte a changé [pause] radicalement//]

E5, S2 :p:145-146
& Lt lal Lo I lglualin cudl slowd (gl cdaga dagly 4ad duje Lelul dagll) U ]
35 (@ el Zpall grie S ARl 8y sl CunlaW) (8 )eS3es (cpe el 5 Gusind)
s pladall SV Sl Aleball L asks 5 (g (g Gesinll 2rd Slilany sl (g pane (Y
Ol (g anae g Lygald (ag jicadde juas dmaa (a5 ¢ adae dujed) Bpiadl 4l Jledd
oy Gl A3 Ao Lol dagllly ne Gelllly e el JSVI I gl dans dee
ey shids lers Laly dudll (e Jidall dalS e Jad) e il (g (sl Tl Gisala
A (gpn bas OIS N Wl e € inegd 48y {2l WS e uSusl) glghy (idle g Cagtall glo
[ 0o Anglll (o3l duyijn Do (& (5 oy a8l Aoy 4wl Aoy din (S Jile
[ Nous avons dit que notre parler est un parler bédouin et purement arabe / il
contient tous les noms de la «bait», la «khaima» ainsi que toutes ses
particularités / les méme noms que [’on trouve en Orient au Golf et partout dans
le monde arabe / tous les mémes / revenant au registre vestimentaire / le registre
vestimentaire chez nous est entiérement arabe/ par exemple le « burnous » qui
est d’ailleurs cité dans les hadiths prophétiques ainsi que dans la langue arabe et
dont ’explication se trouve détaillée dans les dictionnaires de langue arabe / le

registre culinaire par exemple « al-fw ‘am », le « couscous », on le trouve dans le

péninsule arabique en haute Egypte en Syrie en Jordanie / au Liban ils le

! Le terme «al-t‘am » (en francais : la nourriture ) désigne le plat communément appelé « couscous ».
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nomment « Maftoul » / donc notre registre culinaire est purement arabe / notre
mode vestimentaire est arabe / notre parler est arabe / le « couscous » n’est
pasun mot amazigh/ n’est pas berbere non plus / il est arabe / cherchez en le mot
« maftoul » issu de la racine « fatala» / et nous le disons nous le disons / et
pourquoi on dit « masfouf » et « couscous » issu de la racine « kassa » qui veut
dire le rendre en poudre / vous m’avez compris ?/ d’ott nous sont-ils venu tous
ces mots arabes si notre arriere grand pére fut un berbére vécu dans un climat
berbere sa mére est une berbere et son pere est aussi berbere /d’ou vient-il ce

parler ?!//]

E5, S3:p: 149-150

a3l Bl Angll mgemill A Aupe Al Aucfl shoh Uy ) Ll Amgll o ioasi L]
Ciradl (e pine slsih US Mie clgloniod (AUSLe e el Lol agll cindl Lol
ol Ol e gl ) gl n e Y o) e ol s LSS ¢ sl Il Giisle
SHsSle (56 Akl (53 Mhadilew Job Lte slski lie Gl asdl cdeasll L) duaal e cllighy
g 51 el e 138 Ll b ags ) 3o gl e pndl oo agll 5 i Sl US agisl

[ € ciegd 4T 4ad 3

E5, S3: p : 149-150

[ Lorsque [’on évoque notre parler (djelfaoui) /que [’on désigne d’ldrisside /c’eSt
un parler purement arabe en [’occurrence [’ancien parler/ aujourd’hui notre
parler a perdu son authenticité /des termes que [’on n’utilisait pas avant sont
aujourd’hui présents dans nos discussions journaliéres /autrefois on disait
« madharbi » du terme arabe «madrab »/ aujourd’hui on dit « blasti» du
frangais (ma place)/ on disait chaque souk c’est a dire chaque semaine /car le
marché hebdomadaire eut lieu chaque semaine comme disaient les orientaux du
vendredi au vendredi /aujourd’hui on dit « semmana» (la semaine) /ceux-ci

quelques exemples/ jadis on disait pas « nahdar » (je parle) on disait plutot
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« natahadwt » du hadith (le dire de quelqu 'un) /car « al-hadr » le nom duquel est
extrait le verbe « nahdar » désigne en arabe le son du chameau (ce qui renvoie a

un sens péjoratif)//]

ES5,S4: p:155
4oy dagly da3 duje Lelul 4agll LW (Comme nous l'avons dit et souligné notre

dialecte est de I'arabe pur et a un caractere bédouin //)

E5, S5p : 187
G fidb Ly Addl [ dpd fetile [Sellile Yy dunall cilogie caial Bilal) a3 Gens Ja ]
[lidales (lisee lin) fdiy Ha¥) Ghuliile oo Alaludl 4 aklud) iy spunls

[Considérez-vous Djelfa comme ville viable ? pas encore/ écoutez / toute ville a
besoin d’une autorite dont le role est d’établir ['ordre social urbain/ cette

autorité fait défaut //]

E5, S6 : p : 187-188
Ol Ldgs sals ol duclanl) saclill oda sadl e 5 ant el [aglad) (e Steal 4l L) ]
g bl Al g ) daail) ity L Cosiedl sl 0 8 pe S0 s e Al Gl 52l (e sy
) Gasaidl Allae oxie L aaly IS U Abadl Jal ae zsite Jlae sic U1 (goadl iz
Al o dhlall oo e Kae duadll $LL duad 4 Jeadll ilale Jhe lalag Gialaeile
5 gl Lo Ao ALS Lo ially Uae Aiagjhe Guale Ua) lgia )b uale ling lgainsi
[ /35l Slapay oS
L'homme est d'origine nomade/ les villes ont été originellement colonisées par
les nomades/ une théorie sociale que Ibn Khaldoun propose et défend/ un
mouvement cyclique portant les sociétés d'un ordre rural (badawa) se

caractérisant par sa simplicité politique vers un ordre urbain (hadara) ou

["organisation politique aboutisse a un haut degré de complexité/ n’avons pas
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encore atteint cette étape/ La mentalité peut changer en vertu de l'autorité qui
l'impose chose qui s’est pas produite jusqu’a ce jour la/ elle n'a pas encore été
imposé dans notre pays /l’ordre rural caractérise presque toute I'Algérie a des

degrés divers de (badawa)/

ES5, S7 p 1197

slail ollgg) cu€ Y ¢ Qb oY) dahaie gl Jlall 5 S Al (e sy Mo Sl

Al s Aligsy M S S A jall (an jsee dis e o e Wl L lillas
Jois U (aloiile Ul dlainadl i (ol B (ige sl (Sa sy Dlially Lisall Joe Dl
QS Yl 2488l ) ol Bl Jlae oY cdawigl) agaall olia S (D 3yl Balassd]

[Jlaill e (sdilins agalel Logs gl (s Y3l gl (goonl) Jlaall 5 138 € iagh 55

« al-tinllant » par exemple comme d’autres voyageurs ont cités [’espace des
« Ouled Nail »/ parce que je vous parlais d’affiliation et d’alliance/ on dit
que[leur espace s’étendait] de Touggourt Ghardaia et djebel Amour jusqu’a
Ksar El Bokhari/ d’autres disaient jusqu’a Médéa/ « al-tinilani » a cité Médéa
comme limite nord Ouargla comme limite sud et Constantine comme limite Est /
la limite de leur territoire ne s arréte pas a Ghardaia mais la dépasse / Moi je ne
dis ¢ca/ je dis jusqu’au frontieres tunisiennes/ car le domaine des tribus des
« Ouled Echeraga » et « Ouled Harkatt » et et vous comprenez/ c’est la zone

vitale des « Ouled Nail »/car la plupart d'entre eux vivent en déplacement

E5, S8 :p: 198

Y Aol eBglaall cend 43 L Alg ) s Yleds Wy UL 3 sy send dluaall (lia W) ]
Casransy e Ayl gaallinsy Lgd Gl Layy a8)535 Gl Sl Lye . (gyiand) Laaill (e g5
Giseall o ilSle Il (o€ Lihaie 3 L) ¢(gpn Glaly Iianiy dealls Ly Ld (jsans 0 L
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S (9 als Ll Lgia lalae 18IS (gl s (o ouge g 85l 8 S Le ) Jaadll
‘”Jz\em(a@.ly uhueg_"\dy.njamcub.ab_ut\h\c_wd\ Ll o) ale dule) o) Lead a0 duae

st Gt pin
Moi je me sens que je suis dans notre bled du coté Est jusqu’a Msila/ jusqu’a a
peu prés Berrouaghia du coté Nord/ car vous sentez le bédouinisme/ Médéa non
c’est un genre de style urbain/ Aflou et El Bayadh vers I’Ouest / peut étre que El
Bayadh dénombre quelques poches berbérophones telles que Boussemghoun /
chez il n’existe pas de chose pareille/ quand vous irez a Ksar El boukhari vous
allez trouvé les tribus M ’fatha Ouled allane /ils ont tous le méme mode de vie
que / ils étaient méme nos alliés pendant la révolution de Si Moussa El
Darkaoui/ Ghardaia au Sud/ vous pouvez la considérez comme zone urbaine
puisque les septs villages de la vallée du Mzab ainsi que le mode de vie de la
majorité de ses habitants est différent du notre/ sa structure verticale/ et leur

dialecte est différent du notre

ES, S9:
[ il LS Llsil s clide cpiide ¢l lagilasy J) 3Llial

A Ghardaia je me sent autre je me sens hors de chez moi/ par exemple le « ta@’»
ils la prononcent «ta’ » / a l’encontre de toutes les régions ils prononcent le

«dal» en « dal»/ sauf que les gens de Laghouat sont comme //

E5, S10: p : 208

5l sl ddasipe [l gl Jslsis Adlall fgan s o1 oY fARaaY (haale Luadd W ducalls dalaY) ]

lelsals sanel 5/ duue dhaii Wl s /L8 S8 e (inal L/ S e e e cannds ¢
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[ Djelfa, pour moi personnellement, n'est pas une réalité/ car si I’on revient sur
Djelfa comme concept on dit les Ouled Nail / liée [Djelfa] aux tribus des Ouled
Nail méme si elle était fondé initialement sur une idéologie différente / Djelfa
n’était pas établie sur le tribalisme / nous avons dit que Djelfa a été établi
comme point militaire/ ce n’est qu’alors que les frangais y font venir des
residents de partout /Maintenant ou disons il y’a quelques temps elle [la ville de
Djelfa] est devenue le symbole des Ouled Nail / jadis quand vous dites les Ouled
Nail vous diriez Bousaada ou Ouled Djellal et Biskra/ parce qu’ils représentent
les Ouled Nail Cheraga/ parce que Djelfa n'existait pas / plus tard Djelfa est

devenu le symbole des Ouled Nail// ]
E5, S11:p:210-211
cull i/ C’est une confédération [ 4w ya¥) dld (iaale W daaall LU Yy Jgin W ]
Sl Zadll gl el gl canl) Al Loy eli (53 [AlaSs shes lne (Dle leeli ol
s oV [Dle dbbie; SaSy shes Ual flie sl /Sl sl ehise o) S gl
Balall 3l f58 ) Vg pn agin Led illan Jolay o Callas lpdie 1) Lad pal) me /J5l
Joallas ol ¥l L8 43y [ SDle Lae 823l ciliig/ asag gl (3w ol cpall die (0 caal)y syl
Nyl &l bl (Bl b laall [Dla i [lgis (i Ol Las LB gt /g8l Jila e
Mie [ ol Aalaall Zaaeall (gl o) caall laline [ jguad Jilb V) ygead Lae fAuyldl dide oy
Ll /lgils Lol dalaiall 3 5adeie jouad [Aiall jucd Syee juad o)Ll juad di) yal Lae
J(-) Y [ adins 5 3 18 1slsh Gl e /o) Sell) (sola fedan cunll <y fdllas s
Ay fla Guale gala Y /U daalls W) [alyal dulal WIS gleh [ odle/ JIgY) any (I alas Lanyg
[ [/l ol
[Quand on dit les Ouled Nail pour moi ce n'est pas la tribu Idrisside/ c’est une

confédération/ méme la couleur de notre tente pourquoi est-elle rouge et noire /

c'est ma lecture personnelle/ pourquoi la tente de poil ou la tente des Arabes est-
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elle de couleur noire / a l’exception de la notre/ elle est rouge noire et rayée
Pourquoi/ devons poser la question/ les Arabes dans le passé s'ils concluent une
alliance ou nouaient une alliance entre eux ils montreraient ce pouvoir sur leurs
tentes/ coutume qui n’est plus pratiquée aujourd’hui chez les Arabes/ cependant
il reste prédominant chez pourquoi/Parce que les tribus des Ouled Nail se sont
alliées avec d'autres tribus/ avons dit la tribu des Rahman qui sont-ils / lls sont
des Hilaliens/ les Sahari sont des Hilaliens/ les Abazize et les Ouled Benalia sont
des Idrissides/ avons les Ksour des QOuled Nail / les ksour sont des villages
fortifiés/ par exemple avons le Ksar de Zenina [EI Idrissia] celui de Charef celui
de Amourah celui d’El Hania / de nombreux Ksour dans notre région/ ['avons
dit / ont accordés une alliance/ ainsi la tente rouge la symbolise/ceci est ma
propre lecture/certaines personnes disent que cette alliance concerne
uniquement les Ouled Nail /moi je dit non(..)/ cette lecture peut m'apporter
quelques critiques/ pourquoi/ ils disent que [les Ouled Nail] sommes une
noblesse Ildrisside/ je ne suis pas de cet avis/ non ce n’est pas vrai/ il existe

d’autres hypotheses plausibles//]

E5, S12 : p :1212-213

Ayl Al ) abeal a1 Y ASAD ) de 0pag sl Db (a4 el sel@l) W 1N ]
Sl /ppala o) am)Shg Jilill (S 4l U ela fAyadl sall ol Dladly Slall adde Jou il )
5 s ¢ ASE S D) el b palae sl /U 1S i i o Dl e st )
Lo o ulS 43 il me 3 ot el (53 ecipdl) L) ade 5 13 Lagay ol paile
[£5eDd) 138 3 ellajlis M oS ] (gon lmaws Jn @l s AN Seld e oSy il

[ [/l (oila i Jslshs g€ Colill Cpne s sall (pfialal) Lasa U ¢yl

[ Donc ma lecture est que Sidi Nail qui est Mohamed Ibn Abdallah El
Khourchoufi/ je ne nie pas son affiliation a I'nonorable famille du Messager que
paix et bénédictions soient sur lui ou a la lignée prophétique/ Il est venu ici/

parce qu'il y a les N’'wael [les Bani Nail ou les Fils de Nail] mentionnés par Ibn
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Khaldoun/ qui seraient de Bani Hilal ou de Bani Salim/ lls vivaient ici/Sidi Nail
les rejoignit dans [’alliance dont je vous parlait/ il leur prit le nom et leur
octroya la noble affiliation/c'est ma lecture /elle pourrait étre une source de
confusion et de critiques /Il y aura toujours ceux qui n‘accepteront pas cette

these / mais c’est ma lecture apres tout/ parce que comme je vous [’ai dit notre

tissu social est bédouin/ [existe-t-il des personnes qui vous partagent cet

avis?]les gens raisonnables/ les chercheurs objectifs et déterminés/ ils me disent

tous oui c'est vrai//]

E5, S13: p :215-216
Al gyhall gy lae ) ()55 ag s /A e ) Ll 5 )3 e /el gl ]
8 8l il iee Lo iy J35 [ Gl iy s dld (55 S e L L[S CaS
oo Ul fakalla g alls il S e sLlialigagner/ Jad e P& casd Cigll ang Ul fau el
e Jag \Sehitaal Lae e adadl ellishae 31y aagaym Galsing Gusluiia sa9m oLl g (8
[ pleible paleall 3 Jfiny) clia) Lo zonye el Do JJo LiaDlie fpaleall 3 (ilgdlitic
la /e asll b i 13 /5Ll sa (gl clgalils (s Abjle pabeall 3 gl as oS
Y adl sa gl b e el dgad) Cilaglll B 4 (L palaall 3/ audl sa ga)l
A faaladl 8 (algliliegl [opddl (i) cpuiead) e/ aS CaS aaly cpddly aall Cin 2 A
Ol ADla duye dzhie laly Ll (gdla o Wgd [dmae [pall gladll JS Giugaile anledl)
[/ 4 [ uDlglly Ayl oY)

[notre tissage/ prenant ['exemple des tapis et de leurs motifs / si vous dressez
une comparaison entre notre tapisserie et la tapisserie orientale vous ne pouvez
que constatez la similitude entre les deux procédés de tissage les deux sont
identiques /chez par exemple/ lorsque votre mere tissait que disons-/ « tagzal i
tgani» elle file la laine et tord deux fils/ que cela veut dire en arabe/ je croyais

que « tgani » avait comme origine le verbe « gagner »/ « al-mganat » est issu du
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verbe « qganai » qui veut dire en arabe assembler deux choses/ cela veut dire que
signifie mettre deux choses ensemble / « al-mganat » en tapisserie signifie mettre
deux fils de longueurs €gales en paralléle que [’on tord ensemble pour en faire

un seul fil plus épais et plus solide/ je vous ai donné un exemple parmi tant

d’autres/ il existe des termes que vous ne les trouverez pas dans les

dictionnaires/ il y a [’attribut « marhig » a titre d’exemple qui fait parti de notre
langage et qui signifie une personne empoisonnée / si vous cherchez dans les
dictionnaires vous trouverez que le mot « rahag » qui signifie la poussiere / donc
quel rapport avec le poison/ chez « rahag » désigne le poison/ chose qui ne se
manifeste pas dans les dictionnaires/ cependant dans la langue ancienne
yéménite on peut trouver le mot « rahas » signifiant le poison/ en effet le point
d’articulation de la lettre « jim » est le méme que celui de la lettre « shin »/ ce
sont les méme/ chez les Yéménites le mot « rahas » se prononce avec la lettre
« shin »/ vous ne le trouverez dans les dictionnaires/ ceux-ci ne répertorient pas
tout [’arabe/ impossible/c’est pourquoi  avons dit que cette région est

arabohilalienne/ partagée entre les Idrisides et les Hilalites / oui // ]

ES5, S14 : 236-237

Uiy A (53 by Lalaud sang aslilge QLS daly (lS sl Aol (IS A dupe all]
s ad cuala (S ATl o Sl ol el Gandl Vg Laglong i) ABle flaacle di8ses
[ dilaie 8 LS & Y JLEN die al o) a4 des b {adl} silew) i€ il
s [aay00 Adaalll 230 () 2t gl atied faupall dalllh { a1} o) {8850 } e {asl } Islos
el ) gdjle cal€ 3 o) Ldble Gualey Ay pluale [Annall £ W Geall (e Wi Lea)
[odh om pan ol 3 813 @llshy dupall aaleall 8 a3V fLaal) 3l Gae (o adadlll 3l
axd A e A d il by DA e Ly i)l pauallS ASA) d8)a0 a [4gge]
Uty Ajaall gl sl 5 [Ajaall s adll Aglany [aial] st S V) gpiall 8 [ledai cold!
L b enall Wl b asill Lo b osasy Ll b (S psnall Liae Linl / agl /tigaadl Jasys ol
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Sley JEN Gy 4 ol lslshs e 5 puaddl S S Y Aaled sl el of Laledl)
pen s J o)V o d{ A0} sl (Dl A8l ciday o (sola ajn Y {anl} Sl
S elSa ¥ {alall e pian oAl 2 ol dpadly A5l 4V A3 Dolsh (Dle cAdaldl)
On JA dllgn Ll bl g a4 Jias { DA} s oY { DA} lagess ol gl
Wsany S {Alaall} Do L8NS Addag Syaa WY { L)l } ol aniall Lisan 5l ala)
e bl dadie o pag L {Lualill} lolen Wahic 8 { dualill } Lgaws I oolS Z 0
e ey {daas adg } lsiiad (bl cuant LY Dlias Wgann oDley ubll dadie 1dpalil)

[awye Alaas LU LS . Gl 358 aags LY £ )
[Nos bijoux sont arabes en tout/ écoutez ecoutez une écrivaine qui s appelle
Wassyla Tamzali avocate et militante n’ayant aucun lien a [’anthropologie ni a
la recherche sociologique ni aux études du patrimoine ni a la joaillerie/ mais elle
a pataugé dans ce sujet/ elle a écrit un livre qu’elle avait intitulé « Abzim »/ elle
croyait que le mot Abzim est kabyle/ elle qui est de la Kabylie/ 1a bas on nomme
une fibule « Abzim » et c¢’est « El Ibzim » en arabe et « ElI Darga » dans notre
jargon/ elle a cru que c’est un mot kabyle/ elle s'imagine l'avoir extrait du plus
profond de I'héritage berbére/ ce n’est pas berbere elle ne le savait pas et peut-
etre qu’elle le sache « Allah seul le savait »/ ce mot est extrait des profondeurs
de la langue arabe / « El 1bzim » est définit dans le dictionnaire arabe comme
étant une boucle métallique avec une languette qui sert a retenir les deux
extrémités d’un vétement / [ha ha] c'est « ElI Darga » qui a la forme d'un plat
muni d’épingles et en lui se trouve un cercle qui est « El 1bzim » qui sert a fixer
« tebzem » c'est-a-dire qui fixe les extrémités de deux choses/ aujourd’hui en
Orient quand vous demandez «EIl Ibzim» on vous donnerez le fermoir de
ceinture/ le réle d’une boucle n’est-il pas de retenir les deux extrémites et de les
bien fixer/ vous me comprenez/ avons la fibule circulaire des Ouled nail /on
I'appelle soit « El-bzim » soit « al-mad:<war » soit « al-sawmawasat » [ayant la

forme de soleil]/pourquoi I'appellent-ils « al-sawmawasat » parce que sa forme
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est comme le soleil et pourquoi disent-ils « al-mad<war » parce qu'il est de
forme circulaire et pourquoi disent-ils « El-bzim » parce qu'il joint les deux
extrémités d’un vétement c'est ¢a sa fonction/ « al-dawr<gas» Darga est la
fibule / pourquoi [’appelle-t-on ainsi ?/ parce qu’elle a la forme du bouclier
« al-diwr:*“» en arabe classique// son nom est dérivé du nom du bouclier en cuir
/ aussi ['appelle-t-on « al-palalat » fibule a épingle parce qu’elle est formée
d’épingles imprégnant les fils du tissu/ .. on ’appelle aussi « El-bzim » ou « al-
rist » c'est-a-dire la plume parce qu’elle est légére comme une plume/ « al-
‘“'sabaf » le bandeau il y a ceux qui I'appellent « al-tawag » la couronne /dans
notre région on dit « al-nawasiat » le toupet parce qu'il se place sur le devant de
la téte sur le toupet/ et pourquoi appellent-ils ca un bandeau parce qu'il bande la
téte c'est-a-dire qu'il la resserre [ wanah:nu ‘uscbar:’ [alors que sommes un
groupe bien fort' 1] et pourquoi I'appellent-ils la couronne parce qu'elle est

placée au-dessus de la téte/ tous sont des mots et des significations arabes//]

E5, S15:p: 239
[ //3a53 sk fAsadla] Bipe Lgiugn dilal) ]

[L’identité de Djelfa est arabo-musulmane/ bien sur d’aspect bédouin//

ES5, S16 : p : 239-240

gl 44 ¢ 8 cLaadlila notion du temps et de Pespace/ isaele 4 /Sl ddueall asi ]
s Sl WL sundy b Gles dladh/ oo apliae B4l B ialeal aldpls
MWic paie ADLA atde manill pade WS MWie [Cajall pare ol bk aane agilel 4 ady
sl uSile ol pglastion J @l dagy I ol 4/ 58S ale agighaly S [ AD)

aie Al mop OlSe (g (B aady 5 Ol IS (B plie cplall A /S Lo g Abis 5S

! Coran, sourate 12, verset 8.
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[ 530 cysla ol dalindy agic AL

[Le style de vie et la fagon d’appréhender les choses/ la notion du temps et de
[’espace chez le bédouin n’est pas celle du sédentaire / le bédouin dispose d’'un
espace étendu éloigne et separé par de vastes vides ou chaque lieu appartient a
un temps organisé'/ il est entrain de jouer & sa flte en roseau (Djewak, Gasba)
ou a son large tambourin (Bendir)ou qu’il est assis en train de raconter des
contes populaires ou de réciter de la poésie/ la majorité des bédouins pratiquent
évidemment des métiers artisanaux ils exercent des métiers/ par exemple comme
["avons dit ils exercent le tissage la vannerie la poterie/ méme si leurs outils de
travail ne sont pas nombreux/ car les bédouins qui vivent en déplacement
perpétuel seront contraints de porter des ustensiles légers peu nombreux et
incassables/ tenant compte que [’argile est disponible a tout lieu/ aussi
connaissent-ils le métier de forgeron et de joaillerie ainsi que les métiers en
relation avec leur déplacement/ cette identité possede plusieurs facettes elle est
arabe islamique et bédouine/ avons dit que les Bédouins se distinguent / d*abord
par le type d'habitat dont ils jouissent / ils ne sont pas stables / ils sont des
tisseurs et non des batisseurs ils tissent leurs habitations et ne les batissent pas /
ils partent, avons dit / ils ont des tendances tribales / ils ont eh eh je ne dit pas

de la séverité/ ils ont eh eh ils tendent toujours a favoriser les siens/ par exemple

! Voir I’espace nomade, Denis Retaillé.
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ils n'acceptent pas de donner leurs filles au mariage [il ne termine pas son idée
]/ cette idée n'est plus répandue/ parlons de ce qui etait et ne parlons pas de ce
qui est actuellement/ sommes dans un état civil dans lequel il y a un systéme et
des lois qui gouvernent et affectent les comportements/ [..]JLes Bédouins
d'autrefois, par exemple, n'épousaient une fille qu'avec un parent proche, de
sorte que si son mari mourait prématurément, elle retournait chez son frére qui
n'avait pas de femme afin de protéger les enfants/ ils se distinguent aussi par la
chevalerie, le courage, l'audace, la générosité, la générosité, la vigilance
[perspicaces] et I'éloquence et la rhétorique/ il n'y a personne de plus éloquent

qu'eux/ ce sont les Bedouins//]

E5, S17 :p: 245

ALS Lol Al faugll i [l Jed b ol gy b W Aually Ul Adda) ol ]
Blaals ol L Zacdll U /o5l 01 /cidlaally Adhally ¢ LVl ialeiben plagiibins Lolacas
LIS Yy ddlal Jsi S IS (e GinAle SIS LYY Jsk o) el Ji S U sl
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[ Djelfa, pour moi, c'est I'esprit des Arabes d'Afrique du Nord/ avec ses tribus
entieres elle est le représentant de I'arabité/ avec ses Sahari ses Abaziz ses
Rahmane ses Arbaa ses Harazliyya et ses Makhalif / pour moi, toutes ces tribus
représentent une affiliation/ quand je ne mentionne pas le nom de Djelfa ou de
Laghouat comme si je n’est pas quitté les miens/ je vous parle de mon propre
avis/ c'est mon humérus celui qui est de Bousaada ou d’El Bayadh ou de

Laghouat / c'est notre prolongement/c'est notre prolongement naturel //]
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E5, S18: p: 248-249
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[ parce que Djelfa n'existait pas / ¢ est aprés qu'elle soit devenue / Djelfa incarne
les Ouled Nail/ quand on dit les Ouled Nail pour moi ce n'est pas la tribu
Idrisside/ c’est une confédération/ méme la couleur de notre tente pourquoi est-
elle rouge et noire / c'est ma lecture personnelle/ pourquoi la tente de poil ou la
tente des Arabes est-elle de couleur noire / a l’exception de la nétre qui est rayée
en rouge et noire / Pourquoi/ devrons poser la question/ les Arabes dans le
passé s'ils concluent une alliance entre eux ils montreraient ce pouvoir sur leurs
tentes/ coutume qui n’est plus pratiquée aujourd’hui / cependant il reste
prédominant chez pourquoi/parce que les tribus des Ouled Nail se sont alliees
avec d'autres tribus/ avons dit la tribu des Rahman qui sont-ils / lls sont des

Hilaliens/ les Sahari sont des Hilaliens/ les Abazize et les Ouled Benalia sont des

Idrissides/ avons les Ksour des Ouled Nail / les ksour sont des villages fortifiés/
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par exemple avons le Ksar de Zenina [EI Idrissia] celui de Charef celui de
Amourah celui d’El Hania / de nombreux Ksour dans notre région/ l'avons dit /
ont accordés une alliance/ ainsi la tente rouge symbolise cette union /ceci est ma
propre lecture/certaines personnes disent que cette alliance concerne
uniquement les Ouled Nail [les descendants de Sidi Nail] /moi je dit non(..)/
Cette lecture peut m'apporter quelques critiques/ pourquoi/ ils disent que [les
Ouled Nail] sommes une noblesse Idrisside/ je ne suis pas de cet avis/ non ce

n’est pas vrai/ il existe d’autres hypotheses plausibles//]
E5, S19: p: 250-251

sl Al [gpe Crale dupll [3e Al spdn sl L [foue Sk igdadls
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Il o 3o o [ Sxge b [ Slale W [ ol
vous dites que vous n'étes pas arabe je ne vois pas quel probléme cela pourrait
poser/ lls pensent que [’arabisme est une ethnie/ [’arabisme n’est pas une ethnie/
la langue arabe est une appartenance culturelle/ le Messager que la priére et la
paix de Dieu soient sur lui a dit: nul d’entre vous n’hérite ’arabe de son pére ou
de sa mere [’arabe est une habitude de langue et donc quiconque parle arabe est
un Arabe / ceci est un hadith! honorable que je ne peux nier [..]personne ne peut

prétendre qu’il est ethniquement pure/ au fil des siecles et de la succession des

conquérants, nul ne peut en étre certain de sa race/ je ne conteste pas la

! Dans son « Histoire de Damas », Ibn ‘Asakir rapporte le hadith duprophéte Mohamed: Dieu est un et le
méme. [Adam] notre pére est le méme. Nul d’entre vous n’hérite I’arabe de son pére ou de sa mére.
L’arabe est une habitude de la langue et donc quiconque parle arabe est un Arabe.

38



Annexe III : 'enquéte semi-directive

généalogie loin de moi I'idée de dire ¢a loin de moi I'idée de dire ¢a loin de moi
I'idée de dire ca/ Il y a quelque chose qui s'appelle I'appartenance culturelle/
quant a parler de la question de la progéniture c'est une autre affaire/ je n'en
discute pas on n'y rentre pas on n'y rentre pas je m'en fous ou plutét je n'en suis
pas responsable/ ceci est mon appartenance/ ceci est ma langue/ ceci est mes

coutumes/ ceci est ma foie/ et c’est tout je n’ai rien a cacher/

E6,S1:p: 146
[ 53 cpdsle V8IS Cpg 85 [otmanile dyin 5 e 55l 25U ) all &l Ay, 6 cilsls ]
Lglalall daddly jlen i cdgla leall Aa 5 [ sl Ll edll jedll Jans clgls
i< ‘éj\ i fostaal) Ghidl dal 5 dakidl 6 SIS 5 [y ple ol 3 Sl sl
[duad) eliagen 5 il imgh 5 dbnal) glS ol /3am U 5 Al S cpdile
E6, S1:
[ Dans mon roman « Parfums d’amour » j'ai essayé de situer une époque
historique passée et terminée/ l’époque bédouine / j’ai essayé d’y exploiter le
folklore poétique au dialecte local / j’ai écrit les dialogues au parler djelfaoui
afin de conserver et d’immortaliser le patrimoine/ aussi comme souvenir d’une
région et de ses vrais gens/ c'est-a-dire ceux qui jadis y vivaient avec toute

modestie et sincérité/ avant que la vie citadine avec ses sons et ses bruits ne les

engloutient ]

E6, S2 : p:216-217
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[Djelfa est censée n‘avoir aucune frontiéres [qui la surdétermine]/ la preuve en
serait qu'un plus grand nombre d'écrivains et de poetes algériens sont
originaires de la région de Djelfa/ ce qui signifie qu'on reconnaisse le niveau
linguistique artistique et littéraire de la région / La plupart des prix remportés
sont décernés aux fils de la région / Djelfa est devenu un phénomeéne littéraire/
voulons qu'elle soit en avance dans d'autres domaines également/ Dans le
domaine de la poésie et de la littérature la considérons comme étant un
phénomene que les gens commencent a décrire / Ils ont coutume de demander ce
qui se cache derriere le phénomene littéraire que connait cette région / je dis que
c'est peut-étre di a la rhétorique avec laquelle avons grandi/ grace a l'oreille
accoutumée a entendre la poésie populaire et les proverbes populaires/ pensons
que tout cela contribue dans la formation du talent de I'écrivain/ les frontiéres de

Djelfa sont redessinées par la plume de ses romanciers et poétes// ]
E7,S1:p:218

[ je vous ai dit que je suis venu habité Djelfa et Djelfa m’a envouté ! d’ailleurs a
Alger avec euh pratiquement aprés ma naissance, j'ai vécu a Alger, mes deux
fréres ont vécu a Meissonnier autant que moi et a Alger j’étais bien coté j'avais
ma position sociale, etc. et j’étais toujours considéré comme algérois et moi je
leur disais moi non, moi je suis un « naili ». bien que mon pere est né a Alger en
1910 j’ai toujours revendiqué mon appartenance a Djelfa (...) mais bon Djelfa,
c’est quelques choses de merveilleux, lorsque les gens sauront qu’est-ce c’est
Dijelfa, ils regretteront de ne s’étre proclamé de Djelfa auparavant alors qu'’ils

sont nés ici.]
E8,S1:p: 139

[ le parler a quelques petites variantes pres g (toute) la steppe = (parle) le

méme langage a quelques variantes prés/ la steppe / JSG (mange) la méme
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nourriture la méme facon de cuisiner la méme fagon de s’habiller depuis toujours
SN2 U= (depuis ['antiquité) | la méme fagon d’appréhender les problémes / (S
L lilS éla 5 5 uad (mall 7 5 55, vous (quand vous vous rendez & El Bayadh vous
avez impression que vous étes a Djelfa) | i SUS a5 ) Lusd dwill & 5 53 S (et
quand vous vous rendez a Tebessa vous avez ['impression que vous étes a Djelfa
) soeis I Glayes S ( toutefois cela n'empéche pas qu'il y ait quelques

dissemblances)/ méme au niveau du langage (il cite un exemple)]

ES8, S2:p:143

[ le parler 4axll ¢ Wi ((de Djelfa) a gardé tant que peu par rapport aux dialectes L_.,J\
&2 #21) ('se trouvant en ) I’ Algérie une certaine pureté de la langue arabe/ Wlaa
e B Y 5 Al Al g sl ( Clest-a-dire quelqu'un qui parle
djelfaoui en Arabie saoudite ou en Egypte) il peut étre compris/ plus ou moins /
<bLilaas (je vous donnerai) un exemple de déviation sémantique )¢ 58 S olak (S
QS MAe " lalies laliea iy " JQ"(i] existe des villes que lorsqu’ils disent
«fargat » [vide] qu’est cela veut dire cela veut dire «halras » et il existe) des
villes en Algérie " yana" Waliea J& 14683 S (désignent par «fargat » quelque

chose de plein «m ‘mrat»

E8, S3:p: 150

[ Les apports qui viennent se brancher dans une langue / la langue arabe parlée
I’arabe dialectale de la région malgré qu’il y eu des apports a gardé une certaine
pureté <85l Jsha aa [ asdll s S «als Sl (57ai peur avec internet et qu’avec
le temps) avec internet avec les moyens de communication avec les moyens de
transport et de visite avec D’apport de 1’administration 1’interpénétration des
wilayas (=« A\ (j'ai peur de) justement la perte de cette pureté parce que
Llia dalal) 8 caglsl )5 (ici a Djelfa je vois que) les jeunes | siasiy aal ) (ilaS
lew | sfaais (S L Lia ‘;\ aaglll 3 o (usent d’un lexique qu’on n’utilisait pas ) |

J (il reste encore) peut-étre la poésie elle va garder pa’squ’il y’a une
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production poétique <>b /(peut-étre que) elle va garder "Ll aall "(notre

langue) dans sa pureté <1>u/(peut-étre) qu’elle sera une barriére aux apports/]

ES8, S4 : p:151-152

[ Lalasl (on avait appris) la langue maternelle (on I’avait appris a la maison on la
parlait entre parents et enfants on [’avait aussi appris) sl )53 A 8 lalialas
DA 8 Wi glA 5 Wil méme dans la rue (4wl 513 sl J8) A jall |5 j0e8 Jasadll
Lie W) (dans notre environnement social on parlait arabe) il se trouve que 13 (ce)
dialecte Liel) (le notre) il est le plus proche possible de la langue classique/ mais
ca ne veut pas dire qu’on maitrise la langue classique / 4zl (il e sl g U

il yas L ileld y2i W osaidll (moi personnellement je ne maitrise pas 1'arabe
classique je ne le maitrise pas) / 4wsll (e 4n 8 (& ) 4a Al el ol oS
=4l ( seulement je parle un dialecte proche de I'arabe )| S 3 2 A b A3
3268 o 36 ((ma fille m’a dit une fois que les Irakiens comprennent ce qu’elle

dit lorsqu’elle s adresse a eux) |

ES8, S5:p: 153

[alors Lialad 5 I & as Al 4p jell Lialad 4S a (0n avait donc apprisl’arabe
dialectal a la maison et ) le francais a 1’école / on a été a 1’école frangaise / enfin
je parle du moins pour I’ancienne génération/ I’ancienne génération a été
éduquée a la francaise / Lwls3 5 (et on avait appris) comme deuxiéme langue
I’anglais / ce qui fait que francais arabe anglais sont trois langues majeures / ‘_‘,J\

zale agiwsy (celui qui les maitrisent) c’est bien / maintenant si on ajoute
I’espagnol 4 4ala Lo sadl ( ca serait encore mieux)/ mais on utilise pas ’anglais
dans la rue/ sauf peu / c’est pas une langue de communication / ¢’est une langue
accessoire / ce qui est réellement langue maternelle ( ¢ est bien I’arabe) 4w =) 4
[ Lelsl Jasall 4 4n =l (la langue arabe dans notre entourage) actuel / toute la

tranche d’age au dessus de 50 ans le frangais est une langue de communication// ]
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E8,S6: p:155

Le il 4u =l )5 38 Jamall Jd(dans notre environnement social on parle notre
arabe) il se trouve que '3a(ce) dialecte el (le notre) il est le plus proche

possible de la langue classique...

E8,S7: p: 168

Ul zay(mais moi) ce que j’aurais aimé c’est que du point de vue pensée du point
de vue culturel du point de vue intellectuel Lss ,2& 3G (qu il respecte un peux)
lautre coté & skexss ol I (celui qui lui congoit le) hammer quatre quatre &
5 (qu’il respecte aussi) la culture universelle / Abdallah Ben Kerriou d’accord
mais la culture universelle aussi/ il ne faut pas qu’il la rejette 4l W1, s J4a

D2l (et dire que c’est [a langue du colonisateur)]

ES8, S8 :p:169-170

[ Moi j’écris/ mon écriture est en francais mes publications sont en frangais
j utilise trés peu 1’arabe / trés tres trés peu tres tres trés peu dans mon écriture/
c'est-a-dire que je fais I’interférence des mots arabes parce que je parle beaucoup
de la région/ je suis obligé parfois d’utiliser des mots locaux dans mon texte /
<M (ces) les mots sont trés rares je les évite au maximum/ mais quand je suis
obligé je le fais/ maintenant que j’enseigne il y’a ’enseignement d’abord pa’sque
J’enseigne en vacation et puis il y’a la communication a I’occasion avec mes
amis / a ’occasion avec mes amis je fais beaucoup d’interférence linguistique /
c'est-a-dire que je m’exprime dans les deux langues sy aal) LS adadla
(mélange de langues comme ils font) pourvue qu’on fasse de 1’animation dans la
discussion / et je suis dans un groupe ou tous on utilise la méme méthode et tous
on se comprend / c’est comme un américain qui avait dit que les algériens
s’expriment dans trois langues 1’arabe le frangais et le kabyle / dans un méme
discours on trouve les trois langues et les gens se comprennent entre eux / c’est la
« mixture » qui n’est comprise que par eux/ maintenant en maticre

d’enseignement la technique / j’ai beaucoup reproché aux enseignants aux
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collégues enseignants de ne pas s’exprimer en frangais pour des disciplines
prévues en francgais/ ils s’expriment dans la mixture arabe frangais/ W 4clea b
<laa | sl (allons copains faisons baisser ce) Ph métre )s=lki 5 (et remonter) (
ict il cite un exemple)/ j’ai beaucoup reproché¢ en leur disant non / puisque vous
enseignez dans une discipline qui demande la langue francaise exprimez-vous en
francais/ s & s W il n’arrive pas a maitriser la langue francaise en totalité/
donc il s’exprime dans la mixture/ Waz (e 5 (puis) j’ai compris que I’essentiel
dans D’enseignement c’est de faire passer le message / 1’essentiel dans
I’enseignement c’est de faire passer la technique / on est pas entrain de faire
enseigner le francais/ on est entrain d’enseigner la technique / on forme des
chimistes/ on forme des economistes/ on forme des gens qui sont appelés a
exercer un métier dans un domaine/ donc on leurs transmet le métier / on leurs
transmet pas la langue frangaise/ s’il a envie d’apprendre la langue frangaise il

n’a qu’a aller a la faculté de la langue frangaise/ |

E8,S9:p:171-172

[ il y’a ce qu’on appelle le probléme des interférences linguistiques/ déja L
J<ia(est un probléme chez nous ) on a la langue maternelle bae 5 (et on a) la
langue classique (la ndtre puis on passe a)d | séxd a2 (e 5 Le Sl deux langues e«
aalazy (ensemble) mais trés différentes ’anglais et le frangais / ¢a c’est une
bétise 3_xS (grande)/ I’enfant « ngariih » (on lui fait enseigner) une certaine
phonétique / la différence 2105 (ou réside t-elle) le «a» précédé d’une
consonne se prononce toujours « a » / on lui apprend ¢a a I’école / <& 223 (e 4
(puis il passe) vers I’anglais ) Mgl Llaw) =il (il va faire une projection)/
alors qu’en anglais non ¢a n’a aucun rapport / il y’a ce qu’on appelle aussi « al-
sadwh ou Sadda' » (la consonne géminée)/ le francais s en lindaire [ il
montre avec sa main] 'sJ¢ 2= (<5 (puis on prend) I’enfant (53 o shail Lieliil(on

fait plonger notre enfant dans) une langue (qui s’ acquiert autrement ainsi il ne

.....

! Signe arabe qui sert & faire I’économie d’un redoublement de consonnes identiques et assimilées.
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agdail ol / Ual Ja langue Y W JY (avec laquelle on a commencé notre

enseignement scolaire) c’est le frangais c’est pas ’arabe 4 (oui) I’arabe
maternelle ) réplique E8 / « ana » j’étais bilingue Lac CilS matiere 4w sdsjg
(on avait une seule matiére arabe) / "4ws)" g8 S SU (le reste c’étaient
toutes romaines [dispensées en francais]/ 4S_ (maintenant) les enfants & mon
avis a2 12 (devront les faire choisir) soit qu’ils apprennent le frangais soit
qu’ils apprennent D’anglais / o4S (comment)’enfant va maitriser quatre
langues ?/ 4 adadY 2y e g 4y gud B Clay ) 2 e g A all sel) as )l (sa
langue maternelle [’arabe puis il passe au francais et a [’anglais) et les kabyles
¢ ol aalildll agliv ) (ajoutons & cela le kabyle)/ Lo (JAse Jilall a8 Jdor 7)) g
(comment va-t-il devenir cet enfant il ne va) maitriser aucune langue / c’est I’un
des problémes / bon il est purement politique ( )4 42} 42 (‘oui oui oui ) réplique
E8]

E8,S10:p: 172
[ pour les interférences linguistiques c’est quand on s’exprime dans une langue et
on pense dans une langue/ par exemple <l 3 (je vous parle) en frangais s s
4n L &l (en pensant en arabe) / (répond E8)

[¥ W (donc) le probléme se pose comme ¢a en anglais les gens pensent en
frangais / il va dire le contraire de ce qu’il pense/ en anglais « issue » Wlza (i
¢ 39 80 (quest ce que cela veut dire en frangis ?)] z > Wwlixs (cela veut dire
sortie)/ en anglais c’est le probléme / « hasard » en frangais c¢’est la coincidence
| o sass A sMa (ceux-ci s appellent) « les faux amis » réplique E8 / justement / le
« hazard » en anglais c’est le danger/ donc 2! (le monsieur) apprend une langue
qu’il ne va pas la maitriser (s blu Wy =50 5 (et il va la transposer dans)

’autre langue / |

E8,S11:p:178
[Djelfa c’est une ville qui s’est développée trés trés tres vite c’est une ville
champignon / i (je me rappelle) quand j’étais gosse pas si longtemps que ¢a
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parce que je ne suis pas tres vieux je me souviens on était 5000 milles habitants

n

ES8, S12 : p 183
g Ll Al Sl el Lﬂ;b\.‘s A peall daiill 138 T) Led Al iale 3uaa Al Z\_cﬂ;j\]
il 8 S 2a) s 50s Aide Apetil) Ha (5 shue (A OIS il (23S o GladY) "humain
S bl LS Jile s & )5 Gigxie W (une habitation ) Ll 8 502 une tente )
[0S o)) Laa JS) (imaday Le aal 5 2 5N (luli S cONStantine
[ Djelfa est une nouvelle ville elle n’est pas ancienne/ dispose eh eh eh d’un
developpement urbain/ mais a [’échelle humain elle en manque/ malheur-
eusement I'étre humain qui est a ce niveau de développement manque/ Une
personne qui vivait dans une tente et est logée dans une habitation (tout en
manquant des aspects de la vie citadine)/ ne possede pas d’histoire citadine/ ce
n’est pas comme une personne de Laghouat ou de Constantine ou de Tlemcen qui

en disposent/ on ne peut pas espérer plus que ce qu’on a//]

E8, S13: p : 184

[ la meilleure image qui peut-étre donnée pour toute la région steppique et
principalement le Djelfaoui c’est ’homme qui posséde au méme temps un
Hammer une villa branchée sur satellite et GPS / et qui en méme temps déguste
2 Sl ae gl saldl =30 (la poésie folklorique de Abdallah Ben kerriou) au
méme temps / il est en méme temps branché sur le passé et il est branché sur le
présent / il est bivalent / il est deux fois valent / & ki (isal (qQui ne renonce
pas & ses) les traditions el i / aallly pladall JSU ify / g slaall JSU a8 /el
[ Askall Uy 3L/ caall 5508 /(] préfére manger le « Matloue » manger la
viande ovine porter le Gandoura le soir en été pour se détendre) et 25 nx ([il]
porte aussi) son bleu jeans Ll & (pendant la journée)/ és<=: s (et il conduit
)son 4x4 el A (pendant la journée) / ol 4y o ¥ 5 sl 250 5 /(afin
d’inspecter son cheptel et sa terre ) il vit dans le confort / il est en méme temps

dans le monde moderne et en méme temps dans le monde traditionnelle / au
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méme temps branché sur ses traditions et en méme temps sur le monde

occidental //]

ES8, S14 :p:207-208

[ <= une définition du djelfaoui st seiis / c’est 'algérien / il faut partir du
principe que c’est [’algérien / <LhiUne cOmMparaison kwsi/ U < des tribus ce
qu’on appelle des nations tribales / une nationisss, 46 J s o | o ['école = le
commerce e ['industrie was leaw 5 C'est-a-dire 3 sy ae ['autonomie / s des
nations tribales Jstribu /il s /s d 5 (S 5 el 5 0l 5 A 5 (5lhs 5z 5o 8 panall il lae ¢ ST
le ministre de [’éducation national 4Jsla tribu/ ssxe le ministre de l'industrie
le forgeron 2 ~ oL sas, 4l soss Llil o tout ce qui est ferraille / ~2= le ministre de
["agriculture v <~ | Gdes nations tribales indépendantes les unes des autres /

/Ol 0¥ sl oM 2Y) /4y gala e Gl UGS | ool parfois des confeédérations / la
confédération des ouled nails la confédération des ouleds sidi cheikh se sont des
tribus alliées caw ssse oo / des alliances stratégiques cosst ies s siss Lool [ 5,580 cls s
c'est-a-dire en 54 / parce que 5s les divisions S Lk culi Luil s les divisisions /L
Obe Jiy sl Jiy N 550 <l 1Y sslatribu v village /il est algérien  ts.-/sous une
seule nation un seul drapeau une seule cause ts.-/algériens / c’est pour ¢a que
je réponds aujourd’hui a cette question sslis c’est un algérien / qu’il soit hamdi
sahraoui abzouzi /il cite quelques appartenances tribales nailis ;7 ceci cela/ ¢ est

un algérien ;
E8, S15:p: 209

[ 36 ¢ est la principale valeur des arabes (rire) donc elle n’a pas perdu les
valeurs /¢t la principale valeur /gt les arabes en général ddstal i 5. SONt

hospitaliers ]

ES8, S16:p: 210

[c’est une ville melting-pot]
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E9,S1:p:139

(e dogd pe dbusalll s ﬁ&&@j\w\ea@m@@@@m@@]
[// <ols ge 250all 2 g,j‘ s> ae lalgal pe 5

[ Je veux dire un dialecte qu'elle partage /[Djelfa/avec les gens qui vivent dans

les zones geographiques limitrophes/ avec toute la région centrale c'est-a-dire
avec Msila avec une partie de Biskra avec Laghouat avec une partie de la

frontiere de Tiaret ]

E9,S2:p:144

[ Aaxiced) s Ayl o Alexicedl) BV € anna b dupall A3l e didn duje dagl o ]

o i i [l 3 oY) 53pse Aupel) ) 6 Alarin e A RS i Lla] 48

Bl e den (S0 Baiiees IS (630 Aalll iny [ inall (e Jan3 B3sase WAL Aaadll Gaselsil
[//40 Wias (San ot ST 138 duse dagl & [ Al

[c’est un parler arabe partageant un grand registre de mots usagés et de mots
rares avec la langue arabe/ parfois on tombe sur un mot étrange que la langue
arabe moderne n’utilise pas mais qu’il est d'usage dans le parler djelfaoui / que
[’on tombe dessus dans les anciens dictionnaires de langue arabe cela veut dire
que cette langue a tres bien bénéficiée de la langue arabe/ c’est un parler arabe/
c’est justement la chose (la pureté arabe) la plus distinctive que nous puissions

remarquer a son sujet // ]

E9, S3:p:147-148

On agd ol sad) [ dipn dagd ) Lo LY [y e (See o8 AT I Luje dagd ]
Cudl 8 S e Mie ol U5k Ladd sag ol Ll 0 s ([l cipliomy A sl
Ale al Jsil oY) Lae (iomn Wia Gadd (V) 4y [lhY) ehls dale dee 5 g b @l

G 5 agee S SN ks QU al Gopn Y s st b Al [ Laghy Loy cudl 8 5,
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LY Gl / ol G A5 yin saeel ab 5 absacy plsedl Gl e e Jll) 3y
G s Sl 5 sl Gy e 555 (SLe il i [ CULY) dliila e Jid il ol
o4 Sl o sl JJaad) b e s )y el Al dspall B (sla o) e smy ol ol
sl oy Gisale ally a ko au glad () Joly) L Gany 3 5l g 13 4l
hs lengis ¥ Stal ¥ e Sl 3 o 5 4 ) i [ (e e 8 ) ey
cal€ La fall 585 dall) [ (@A) drly dsw 4S5 Wk Jaa Y Adllae dal AT Gadd pd aalg
o) ) 3 2] Gl 8 Sgagal) G (e gt S Aind) 3 Lo Atuadll i) (e st L

[ //cne GlA (o 53 Lae Cplals Al

E9, S3:

[ C'est un dialecte arabe c'est ce qui le distingue le plus/ parce que c'est encore
un dialecte bédouin/ la langue des nomades s'inspire de |’environnement dans
lequel ils vivent/ une personne qui voudrait calomnier quelqu'un elle va lui dire
par exemple : vous n’étes ni un pilier de tente ni une porte qui cloture vous
n’étes que la septieme colonne (petit baton de la tente cloué au solqui servant a
resserrer les extrémités de la tente) tenant les petites cordes au sol/ maintenant si
je m’adresse maintenant a quelqu’un de notre entourage en lui énongant cette
expression il peut bien comprendre la premiere phrase mais va-t-il comprendre
la suite ? et va-t-il encore comprendre le sous-entendu de [’expression dont le
sens est péjoratif / que vous n’étes pas une personne honorable digne de respect
mais plutdt une personne ignoble va-t-il vraiment le comprendre ?/ cette langue
ces tournures cette métaphore sont le produit de [’environnement social auquel
appartient le locuteur/ maintenant si quelqu ’'un voudrait dénigrer une personne
il ne va pas s’en servir des expressions que les gens utilisaient il y'a une
cinquantaine d’années / le temps n’est plus le méme et [’expression congue autre
fois comme satirique ne [’est plus aujourd’hui car les gens ne vont pas la

comprendre comme telle/ elle n’est plus offensante/ c’est comme si quelqu’'un
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critique avec une autre langue /il ne peut pas se faire comprendre/ la linguistique
est modelé par le contexte social/ nous avions une sorte d‘environnement
specifique/ nous vivions dans cet environnement /nous avions formé une sorte de
patrimoine/ puis nous avions déménagé en ville/ emportant avec nous un

patrimoine culturel //]

E9,S4:p:173-174

S sall gl Lndl e g5 IS5 elaaYl Juslsll g JSa 61 58 aaall daadl (Y
il delin (i sty Bl elde Sln el 5 () el 5 fong (s3le [Acads ins
o O A Gl 1 TR ) W TR ) ) il o e aelsill delica
e Ajlims Lo leg Ay b il Llpn ) LAY IS (5 o) i 4/ Ajlias Lo legs i
Bl elade dlodag Lghll dlas 5 raad) Sla Ll Biall 4ad & agdS Gl il il
5 e S fial Ball 8 cbe¥) U s lyaa A el U el of G
5 IS gl faaddl Jaf a1 e St o s Al Jal AR (e L) Al Al e
ks il s fra [fomsll cale San 01 g Al ol (S 50 eI la
[l VeSSl Sl o3 Jsalaid eI e 1518 VT psnge Jon digan 5 S e lalie
IS8 Sla agall [She¥) (o aals 4 oSas dugua feoall al alel e Gusal cpdle oadla
oo 4 slizel (i U (S0 5 Anadl L) dglll o3 Ulea Lnd J2Uadl (e 55 1y dngll
Uyem i 4 /Ll oS i L i /sl 31 g6 Lo 3 ) gl 35 oy
Glgie plall 3 s3la 1K 5 Jlexinl) 3 duale jlia [Llia dealall LS Ua @l Do g
5 il LS gilll Jalsl 5 falie b o i 5 oy b e ptl) a5 [ i 5,881
twitter répondez flexy clicker 1l sueall commun 1l & (V) s glpsall Sl s
o S s e o Ul s ) ga ey oy e (35S gl oy S (i53e Line tohatter

[/adaal) Slagll 34
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[La nouvelle génération forme aujourd’hui avec les réseaux sociaux un nouveau
espace langagier spécial / les linguistes durant le regne des omeyyades et des
abbassides au lieu de faire appel aux textes coraniques qui s étaient révélés dans
un environnement plus ou moins civilisé ils se sont penchés sur la conception
d’une grammaire prescriptive aux regles formelles / car les Quraychites a la
différence des tribus arabes de leur entourage vivaient dans un environnement
assez civilisé/ les Quraychites [la Mecque] formaient un lieu de rencontre de
tous les Arabes de la péninsule arabique/ Al-Asma'i et Hammad al-Rawiya [le
transmetteur]| ainsi que les autres linguistes de [’époque au lieu de recourir aux
textes coraniques revélés en langue arabe de la Mecque ils se sont allés chez les
Arabes dans la péninsule arabique pour les entendre parler/ Des dictionnaires
ont été congus a cet égard et la langue arabe a été formée ainsi a partir de la
langue des bédouins plut6t qu'a partir de la langue des habitants de la ville/ ¢ ’est
une problématique ?/ comment se fait-il que le Bédouin qui vit aux confins du
désert fasse le juge entre les linguistes ?/ Dans un célebre débat entre deux
grands linguistes abbassides al-Kisai et Sibawayh sur une question de
grammaire on fit recours a un groupe de Bédouins pour trancher entre les deux
chefs de fil / Sibawayh est jugé par un Bédouin ? est-il possible ?/ [’essentiel/ le
dialecte s’est formé/ faisons ce rapport/ on avait également introduit le dialecte
[naili] avec a la ville/ mais j'ai la conviction qu'a I'avenir, les dialectes s'uniront
d’une certaine maniere dans le pays [I’Algérie]/ grdace a la technologie ils vont
s ’homogenéiser/ par exemple des mots du dialecte algérois se font entendre
aujourd’hui chez / il est devenu habituel de les entendre cette derniére décennie/
les choses vont de la méme maniére a Oran qu’a Annaba/ [’interférence des
deux codes arabe et francais est devenu un phénoméne commun/ des termes
appartenant au domaine technologique tels que twitter répondez flexy cliquer
chatter sont aujourd’hui partagés par les locuteurs algériens/ possédons une
réserve linguistigue commune qui sera consolidée par le temps/ cela éliminera

beaucoup des dialectes locaux]
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E9,S5:p: 188
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[L'aménagement urbain de la ville de Djelfa est inachevée]
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[ Je pense qu'une ville ou [’endroit de facon générale est tout lieu dont la
mémoire est au-dela de la mémoire individuelle / car si on veut parler d'un
endroit précis a Djelfa on prend comme exemple le cinéma « Al Kawakeb » le
cinéma « Al Kawakeb » est un batiment en pierre d'une certaine superficie
s ’appuyant sur une configuration architecturale et topographigue réelles/ étant

donné qu'il est présent dans la mémoire de chaque personne l'ayant visité

Iintrication de tous les souvenirs partagés va construire alors la mémoire de ce
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lieu/car quiconque entrera dans ce lieu garderait un souvenir qui I’y renvoie / et
partagerait un souvenir spécifique avec lui/ des gens viennent et partent/ une
personne puis une deuxiéme puis une troisieme une quatrieme personne, une
cinguieme personne, cent personnes, deux cents personnes une génération vienne
et une autre parte/ une génération aprés [’autre une décennie apres ['autre les
souvenirs se dessinent et se constituent en une mémoire partagée/ peut-étre que
ces gens voyageront vers des terres lointaines qui vit et qui meurt mais le lieu
continuera d’exister a travers les années/ en supposant qu’un lieu aurait mille
ans combien de souvenirs a-t-il et avec combien de personnes partage-t-il ses
souvenirs/ c’est pour ¢a que je dit que la mémoire du lieu est une identité
constitutive et partagée par tous les individus qui y furent existés/ méme
l'expansion de Djelfa aujourd'hui n'est pas qu’une expansion spatiale mais plutot
une expansion dans la mémoire collective de ceux qui la fréquentent chaque jour
I

EQ, S7: p:224-225
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[ le Caire a titre d’exemple compte de nombreux écrivains/il a Naguib Mahfouz/
Naguib Mahfouz a écrit sur Le Caire / ce n’est Le Caire de tout le monde mais
celui de Naguib Mahfouz/ Youssef Al Kaid a écrit Le Caire mais c’est Le Caire
de Youssef Al Kaid/ le romancier et scenariste Oussama Anouar Oukacha a écrit
sur Le Caire et sur Alexandrie/ mais il a écrit son Alexandrie/ il I’a écrit comme
il I’a congu/ Albert Cossery écrivain égyptien de langue francaise posséde trois
ou quatre romans su r Le Caire/ mais c’est Le Caire d’Albert Cossery/ Le Caire
d’Albert Cossery n’est celui de Naguib Mahfouz/ Le Caire de la milice patronale
et de Khan El Khalili //]
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