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 ملخص المطبوعة البیداغوج�ة
 لفكر الشر�� القديما  حاضرات ��م

 

، الى مجموعة من المحاضرات في  فرع العلوم الانسان�ةص مضمون هذه المطبوعة في حاجة الطالب الجامعي المبتدئ،یتلخّ          
القديمامق�اس " الشر��  طب�عة وخصائص التفكیر الشرقي القد�م لدى الحضارات القد�مة، منها:  حیث تتناول �شكل عام  "،  لفكر 

�الأخص: الفارس�ة(  و ،  (ملحمة جیلجام�ش)والصین�ة(الكونفشیوس�ة)، والهند�ة( البراهمان�ة و البوذ�ة)، و�لاد الرافدینالحضارة المصر�ة،  
والسومر�ة  ،الزرادشت�ة وال�ابل�ة  قانون حمورابي)والمانو�ة)،  الإنساني  وأ�ضا  .(  الفلسفي  التفكیر  بدا�ات  التعرّ   . معرفة  ف على وأخیرا: 

ساعدت  التي  الإنجازات  أهم  ذ�ر  مع  والس�اس�ة،  والاجتماع�ة  والثقاف�ة  والفكر�ة  العلم�ة  الناح�ة  من  القد�مة  الحضارات  اسهامات 
في غیره والتأثیر  التطور  القد�م على  من  الإنسان  العام  والهدف  الفلسفي  ذ .  التفكیر  تب�ان فضل  الإنسان  لك؛ هو  في حل مشكلات 

ثم   المع�ش،  الراهن.  ت  امتداد قد�ما، وانعكاساته على واقعه  العصر  الطالب علىو أثیراته في  تدر�ب  الحال  �قتضي  فهم    عل�ه  تقن�ات 
 .وهادفة  �دراسة موضوع�ة منتجة�مراحلها؛  المسائل الفلسف�ة  

 
 

Summary of the pedagogical publication 

Lectures on Ancient Eastern Thought 

        The content of this publication is summarized in the need of the beginning university student, in the 
humanities department, for a series of lectures in the "Ancient Eastern Thought" module. These lectures 
generally address the nature and characteristics of ancient Eastern thought in ancient civilizations, including: 
Egyptian, Chinese (Confucianism), Indian (Brahmanism and Buddhism), Mesopotamian (the Epic of 
Gilgamesh), and especially Persian (Zoroastrianism and Manichaeism), Babylonian, and Sumerian (the Code of 
Hammurabi). It also aims to understand the beginnings of human philosophical thought. Finally, it aims to 
identify the contributions of ancient civilizations from the scientific, intellectual, cultural, social, and political 
perspectives, while mentioning the most important achievements that helped ancient humans develop and 
influence others. The overall goal is to demonstrate the role of philosophical thought in solving ancient human 
problems, its repercussions on living reality, and the extension of its influence into the present era. 
Accordingly, it is necessary to train the student in the techniques of understanding philosophical issues in their 
various stages, as a productive and purposeful objective study. 
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 : مقدمة 
القد�م�عنوان: "نضع هذه المطبوعة البیداغوج�ة التي هي   الشرقي  الفكر  في  "، بین  محاضرات 

الله.  أبو القاسم سعد    2-د) �جامعة الجزائر-م-(نظام لجامعي  الثان�ة في السنة  القارئ    یدي الطالب
ا  دروس مهمة؛ �نّافرع علوم إنسان�ة، من أجل تدع�مه ب  ة لدراسنلقیها على شكل محاضرات طوال 

هذه  ةالجامع� أهم�ة  وتأتي  ان،  نت�جة  الدروسالمطبوعة  �جمع  الطالب  إلى    شغال  الاستماع  �عد 
المحاضرات، وحرصه الشدید على الإلمام �كلّ ما �عرضه الأستاذ المحاضر من معلومات، قد تفوته 

 فلاسفة ومفكر�ن حول قض�ة معینة؛ حكماء و لحظات في فهم ما �مكن فهمه من مناقشات دائرة بین  
المحاضرا  حیث لاحظنا مق�اس:  ت تلقین  القد�ما"  في  الشرقي  فهم"،  لفكر  ل�عض   الطالب   صعو�ة 

المجتمعات  وحر��ة  والعالم  الإنسان  طب�عة  تناولت  التي  القد�مة  الشرق�ة  والأفكار  المصطلحات 
 تلك النظر�ات المتعلقة بنظر�ة الوجود   ت�س�طهذه المطبوعة من �اب    ناز ، لأجل ذلك انجوالحضارات 

الكم الهائل من الكتب المتراكمة حول الموضوع التي �جب ال�حث فیهامن  لتكون بدیلا عن  ،  لانسانيا
 . (أح�انا)  جهة، وتكون سند اضافي لدروس مودل التي یتعذر على الطالب استخراجها من جهة ثان�ة

كما إنّ هذه المطبوعة توافق المقرر الدراسي، �تبت �عنا�ة �بیرة خلال التدر�س، حیث جاءت شاملة 
القد�م الشرقي  الفكر  في  ال�ارزة  ما  للأفكار  وجد  إذا  أكثر،  فیها  التعمّق  الطالب  �إمكان  وعل�ه   ،

 �ستدعي الإضافة ل�عض المسائل التي �مكن مناقشتها .
ومرتّ   وللتذ�یر؛       جاهزة  المحاضرات  الطالب،  س�جد  المطبوعة  هذه  تسلسل�افي  ترتی�ا  (س�عة �ة 

الى   ؛ فهي �ما قلنا مجزّأة ثلاثة أقسام أساس�ةصة في  ، توافق المقرر الدراسي الجامعي، ملخّ فصول)
التي انتقلت من حضارة   وقسم خاص بنصوص مختارة حول مسائل الفكر الشرقي،  فصول وم�احث 

علومات حول ه من معرضما �ف�مة الأستاذ المحاضر  ملاز ونن�ه الطالب القارئ، إلى    الى حضارة.
 من أساس�ات،   مق�استضمنه الما ی  �كتفي �قراءةدون أن  ،  والثقاف�ة والدین�ة والعلم�ةقضا�ا الفكر�ة  ال

ال�حث أكثر لتوس�ع   وما على الطالب إلاّ   ( الذي لا �سمن ولا �غني من جوع )  عبر نظام موودل
لدى حكماء   الفلسف�ة  فكارذا الأمر �شقّ التعوّد عل�ه لاست�عاب الأدائرة فهمه، خارج إطار الدرس، وه

، المطلو�ةلمراجع  �ا  أيّ ،  موثقة �الهوامشهي  ، و ها. وهنا تأتي أهم�ة هذه المطبوعة التي أعددناالشرق 
�أنّ  الطالب  نلهم  محتى  �تا�ا  �ملك  ملخّ ه  حول  القد�مصا  الشرقي  الفكر  ثقة  ق�اس:  ستز�د  و�هذا   .



 

5 
 

لثقة الكبیرة في تناول ر �ا، وس�شعق�اس، �ما تسهل عل�ه المراجعة والتحضیر للامتحانالطالب �الم 
الحساسة القضا�ا المواض�ع  من  شخصي  وموقف  قناعة  لد�ه  لتتشكل  موضوع�ة،  �كلّ  و�ناقشها   ،

 .الفكر�ة، والتي نسمّیها �الكفاءة الختام�ة
 ،تفكیر الشرقي وخصائصهالأول الخاص �ض�ط مفاه�م ال  قسمما هو مناسب في ال  أملنا، تقد�م     

أثناء    الداخل�ة،المناقشة    حیث تتماشى مع   وقضا�اه ومسائله المعقدة حول الإنسان والألوه�ة والعالم؛
في تفاصیل المواض�ع التي �انت    الجم�ع  مشار�ة  وعةمطبالمحاضرات، وعل�ه �قع على عاتق ال  إلقاء

ذهن�ة وهنا تظهر الفروق ال  ؛موجودة في الحضارات الشرق�ة القد�مة، والتي لا تزال محلّ نقاش مفتوح
من خلال الاستعانة �المطبوعة، وتحضیر  ،  حول الموضوع  ة الفلسف�ةفكر طر�قة فهم ال  في ��ف�ة تناول

الدرس؛ بدا�ة  قبل  لها  بدءا من    ملخصا  للطالب،  العلمي  المستوى  لتحسین  �بیرا  �عتبر محفزا  وهذا 
ا ثمتلقّي  �طل�ه   لدرس  ما  على  والتر�یز  المطالعة  على  تساعده  جاهزة  مطبوعة  على  الحصول 

 للمراجعة قبل إجراء الامتحان.  
القارئ         الطالب  نذّ�ر  الاحتفاظ  ؛  �ما  عن  التي  المطبوعة،    مطالعة�ضرورة  ع�ارة  هي 

البرنامج  ملخّصةمحاضرات  " الفلسفي  أيْ �مدخل عام"؛  وفق  القد�مة   الشرقي  للتفكیر  وللحضارات 
فلسفة الشرق  لو�ا منّا عرض �لّ شيء عن  ول�س مط  .الیوناني العقلاني �ما یبدوالتي س�قت التفكیر  

التفلسف  ،القد�م أساس�ات  نوضّح  أنّنا  الح�اة  �حكم  و فقط  في  منها:  (العقل،  الإنسان  النفس، جود   ،
 الحر�ة، نظر�ة الخلق ).الأخلاق، الاجتماع )، وأ�ضا وجود العالم ( م�حث الطب�عة ، المادة ، 

جدیدة حول مراحل تطور التفكیر ال�شري  أردنا من خلال هذه المطبوعة البیداغوج�ة إضافة         
  ، منها: تقد�م شروحات لمصطلحات، وأسماء الأعلام من المفكّر�ن والفلاسفة منذ القد�م الى یومنا هذا 

؛ فلا �عقل  القد�مب حول التفكیر الفلسفي في الشرق  المعنى المطلو   ، وذلك من أجل اكتمالوالحكماء
 ؛ حك�م من حكمائهادون تحدید    ،مة�دحضارة من الحضارات القعند    الفلسفي  تفكیر مثلا التعر�ف �ال

، ومن ثمّ تُبنى مواقفنا نحن أ�ضا من المسائل التي تناقشوا فیها، من تعال�م  تجاه ما �ان یدعو إل�ه
 خاصة إذا �انت قضا�ا لها علاقة �الراهن، فلابد من الإشارة إلیها لمعرفتها. 
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لقــارئ ا طالـب لل أن تكــون السـند الفعلـيهـذه المطبوعـة البیداغوج�ـة  مـن خــلالنأمـل فـي الأخیـر؛ 

فـي إطـار المحاضـرات  فلسفة وما �جاورها من مجـالات فكر�ـة وعلم�ـة وثقاف�ـة،-الل�سانسفي مرحلة  

مــن لل�احــث الواج�ــة ة ضــرور�الإفــادة ال والــدروس المبرمجــة فــي المقــررات الدراســ�ة. �مــا نأمــل تقــد�م

 . مثابر في الدراسة لكلّ   ، و�ا� التوفیق�ما شاءل�ستفید منها  الناح�ة المعرف�ة والمنهج�ة

 
 فاطمة الزهراء �كوش /ة�تور الد

 ، قسم الفلسفة )2-�جامعة الجزائرة محاضر  ة( أستاذ
 م 2024/ 15/11في:  الجزائر
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 م�حث خاص : قراءة في برنامج الفكر الشرقي القد�م وأهدافه. 
 

القراءة      توض�ح  البیداغوج�ة،  المطبوعة  هذه  في  القد�م. نحاول  الشرقي  الفكر  لبرنامج  النموذج�ة 
فلسفة، و�ونها وحدة أساس�ة، لأنها تُحظى �الأهم�ة الكبیرة -وهو موجّه لطل�ة الل�سانس، السنة الثان�ة

التر�یز على  البرنامج، فإننا نحاول  الدراس�ة. وقبل تقد�م حیث�ات هذا  لدى الطالب منذ بدا�ة السنة 
 ثلاث نقاط أساس�ة منها: 

 أولا/_ تدر�س الفكر الشرقي القد�م.
 ثان�ا/_ أهم�ة البرنامج في مرحلة الل�سانس. 

 ثالثا/_ الهدف العام من تدر�س المق�اس. 
�ما هو مطلوب؛ في هذه المطبوعة البیداغوج�ة، وفق النقاط الثلاثة المذ�ورة، فإننا سوف نهتم        

�منطلقات التفكیر الفلسفي الإنساني منذ القد�م، ومنها : إعادة النظر في الإرهاصات الأولى لبدا�ات 
التفكیر الإنساني، طب�عة �شر�ة مجبول علیها الإنسان في هذا الكون، لاس�ما تداع�ات الفكر الفلسفي  
الشرقي ومحتو�اته،  الفكر  ثم الإحاطة �موضوعات  القد�مة)،  الشرق(الحضارات  لدى شعوب  العقلي 
منهم:  حكمائها،  من  حك�م  مع  الصیني  الفكر  الى  القد�مة،  مصر  حضارة  من  بدءا  ممثل�ه  وأبرز 
كونفشیوس، ثمّ علینا توض�ح بدا�ات الفكر الهندي، و�الخص الحك�م بوذا، ومع الفرس(خاصة ماني، 

الورقي   وزرادشت)، الأثر  غ�اب  أس�اب  �مناقشة  وتختم  الرافدین،  بلاد  حضارة  تفكیر  إلى  وصولا 
 .المكتوب (التدو�ن الورقي) في هذا الفكر الشرقي

الشرقي          التفكیر  تار�خ  في  أساس�ة  محطات  تتناول  البیداغوج�ة  المطبوعة  أنّ  هنا؛  ونذ�ر 
القد�م، حیث ترّ�ز على الأهم ما جاء في ال�حوث السا�قة، دون التعمّق أو تعقید. وننوّه هنا الى أنّ 
تدر�س مق�اس الفكر الشرقي القد�م، محصور في سداسي واحد فقط، وهو وقت ضیق جدا، لا �مكن 
البرنامج،  في  المطلو�ة  النقاط  في  المسافة  ستختصر  لذلك؛  الجوانب،  �لّ  من  �الموضوع  الاحاطة 
والالتزام �ه واجب، من �اب تدلیل الصعو�ات في فهم �عض المصطلحات أو عرض المسائل الفكر�ة  

 والفلسف�ة والعلم�ة وغیرها، من الأمور التي �جب فهمها أثناء تدر�س المق�اس .  
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�خص        ف�ما  البیداغوج�ة  العمل�ة  تسهیل  �اب  من  المطبوعة  هذه  انجاز  الى  الحاجة  تأتي  هنا 
المق�اس المُدرَّس، ثمّ تقد�م المساعدة لللأستاذ المطبّق الذي �حاول تناول نصوص فلسف�ة حول الفكر 
تقد�م   المطبق في  المحاضر، والأستاذ  بین الأستاذ  التنسیق  تقتضي الضرورة  الشرقي، ممّا  الفلسفي 

 الدعم اللازم لمعرف الطالب القارئ. 
أما عن أهم�ة البرنامج في مرحلة الل�سانس، وللسنة الثان�ة خاصة، فهو ضروري جدا، لتحصیل     

�عض   منها  انبثقت  التي  الفلسف�ة  الأفكار  تار�خ  لمعرفة  او  المعرف�ة،  المكتس�ات  �عض  الطالب 
المسائل المعقدة، ولا یزال الإنسان یناقشها ، و��حث في �نهها، وخلف�اتها وأ�عادها، �ما هو موضح 

 محتوى المادة، منها :في 
 

   الشرقي الفكر  في  الأولى  العقل  ومغامرات  الفلسف�ة  الإرهاصات  معرفة  وجوب 
الإنسان، الطب�عة، الخلود، الألوه�ة، القانون، العدل، المجتمع، قبل التطرّق الى معرفة تطورات  خاصة(

 .)الم�احث الفلسف�ة الكبرى في عصرنا الراهن
   أي الحق والاستقامة)، و�ذا -نظر�ات العدالة وفلسفة الماعت  التعرّف على الفكر المصري (أهم�ة

 . )معرفة �عض النظر�ات العلم�ة القد�مة
  الفكر الصیني (الم�ادئ الأخلاق�ة الكنفوش�ة( . 
  .( منها : البوذ�ة) الاطلاع على الفكر الهندي 
 (الزرادشت�ة (المانو�ة،  الفارسي  الفكر  و  النهر�ن  بین  ما  حضارات  ال�ابلي،  فكر  الفكر   .

 الفكر السومري.
 

إذن؛ الفكر الشرقي وفق البرنامج الدراسي، لا �كفي للتدقیق ف�ما جاء �ه الفكر الشرقي القد�م          
من معارف في شتى المجالات، و�نما الهدف الأسمى من انجاز هذه المطبوعة ، هو التر�یز على 
مراحل تطور التفكیر الفلسفي الإنساني منذ ظهوره في الشرق، حتى یتسنى للطالب القارئ أن �عرف  
ك�ف�ة اتصال الغرب �الشرق، لاحداث ذلك التواصل المعرفي بین بني ال�شر، وأنّ �ل حضارة من  
الحضارات الإنسان�ة �ان لها اسهامات جلیلة، ول�س ما یروّج له في الغرب، على أنّ الانطلاق �ان 
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من الحضارة الیونان�ة، وتتوقف عند فلاسفة ومفكري الغرب. وحتى نكون منصفین، سوف نقدّم في  
هذه المطبوعة ملامح التفكیر الشرقي القد�م الذي تأثرت �اقي الحضارات المجاورة واللاحقة على حد  

 سواء.
لمعرفة مراحل تطور  ا عن الهدف العام من تدر�س مق�اس الفكر الشرقي القد�م، فهو واضح، امّ        

التفكیر الإنساني منذ اللحظة الولى التي تأمّل فیها وجوده، �متأمّل في الح�اة، وحیث�ات وجوده بین 
، فهو �حث الكائنات وهو في الصدارة. . ولأن تدر�س هذا المق�اس �ان من حظ أساتذة قسم الفلسفة

 . ر الإنسان�ة �عد المناقشات ط�عامتجدد ومستمر، و�ل سنة دراس�ة ، نكتشف الجدید في تار�خ الأفكا
لكن تدو�نه على شكل مطبوعة، �ان من الضروري توفیره للأستاذ أولا، ثم الطالب ؛ أو حتى       

مشوّقة �ثیرا، وتنبني على الفضول الذي یرواد الطالب المجتهد،   �ستفید منه الجم�ع، لأنّ مواض�عه
فیبني عل�ه معارفه دون إكراه، و�نما تعبر عن مدى الرغ�ة في الاستفادة من المعارف من أجل تحدید  

 موقف فلسفي معین، لا س�ما في �عض المسائل التي لم تجد لها جوا�ا صر�حا. 
في هذه المطبوعة؛ س�جد القارئ ما �فیده ، او �عینه على فهم �عض المواض�ع الفلسف�ة، انطلاقا      

من محطات البرنامج المذ�ور سا�قا، ومع ذلك سوف تعزز هذه المطبوعة ثقة القارئ �مصداق�ة ما 
الكثیرة حول الفكر الشرقي القد�م لا �مكن له الاحاطة بها، إلا �قدر    ی�حث عنه ؛ و�ن �انت الدراسات 
، لتكو�ن مرحلة جدیدة من التفلسف الهادف  ومعلومات و��ضاحات   ما �ستوج�ه المق�اس من معارف 

 في إطار المراجعة. 
 

نامل أن تؤدّي هذه المطبوعة البیداغوج�ة في نها�ة المطاف الى اثراء معارف القارئ، وأن تجد      
ها وجدت من أجله أثناء الدراسة ولأنّ   ي لحظة معینة من التفكیر والعمل؛القبول والرعا�ة من طرفه، ف

 وما �عدها . 
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 طب�عة التفكیر الشرقي القد�م 
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 طب�عة التفكیر الشرقي القد�م وخصائصه. الفصل الأول: 
 طب�عة التفكیر الشرقي القد�م.  الأول:الم�حث 

جرت عادة المؤرخین للفكر الفلسفي في الغرب والشرق على حد سواء، و�استثناءات قلیلة على        
رنین السا�ع ق.م) الذي عاش ف�ما بین الق  5(  طال�سأن یبدأوا تار�خ الفلسفة من الفیلسوف الیوناني  

المیلاد قبل  الدراسات والسادس  عنها  �شفت  التي  والحق�قة  القد�م  .  الشرقي  الفكر  في  انه  الحدیثة   ،
للتفكیر الفلسفي، فالفكر العقلاني للانسان بدأ م البدا�ة الحق�ق�ة  نذ بدا�ة ظهور الانسان على  نقطة 

، فهو بلا شك قد یئة التي ظهر فیها على وجه الأرض، وأّ�ا ما �انت البالأرض، فأّ�ا ما �ان الانسان
 . )1(فكّر في قضا�ا الوجود والألوه�ة وأصل العالم الطب�عي

ه بدأ مع الفكر ؛ یرجح المؤرخون �أنّ أصل الفكر الفلسفي الانساني �كل  و�ذا ما عدنا للحدیث عن    
ول�س مع الیونان القدامى من حیث الترتیب الزمني للحضارات الانسان�ة القد�مة؛ لأنّ    الشرقي القد�م

التار�خ المكتوب للحضارات الشرق�ة القد�مة �عود الى حوالي القرن الأر�عین قبل المیلاد ، بینما لم 
التفكیر   من  خلوا  ظلّ  الانسان  أنّ  نتصوّر  فك�ف  التار�خ.  ذلك  في  أصلا  وجود  الیونان  لبلاد  �كن 

 . )2(لیبدأ فقط مع الیونان وفي القرن السادس قبل المیلاد ،هذه القرون  العقلي الفلسفي أو العلمي �لّ 
دراسة فكرنا الشرقي القد�م وتحلیل نصوصه �عد التنقیب عن ما لا یزال مختف�ا   والحق�قة؛ فإنّ      

خي الحضارة منها هو واجب علمي على أبناء تلك الحضارات الشرق�ة قبل أن �كون واج�ا على مؤرّ 
الفضل في الكشف    �لّ   ،خین والآثار�ین الغر�یینأنّ لهؤلاء المؤرّ   ل�ه، الاشارة إ  ودّ . وما ن)*( من الغر�یین

القد�مة الشرق�ة  الحضارات  و�رد�ات  وثائق  الأ  ،عن  لفت  الشرق�ة  وفي  الحضارات  أهم�ة  الى  نظار 
 . )3(ودورها الخطیر في التأثیر على نشأة الحضارة الغر��ة في بلاد الیونان" ،القد�مة

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 من المقدمة.  9ص  ،النشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مةمصطفى حسن  )1(
 .12) المرجع نفسه، ص2(
بدءا من مساهمات الحضارات الشرق�ة القد�مة   التأر�خ الفلسفيه في العودة الى وما نفعله نحن الآن هو مجرّد تأكید على هذا الاتجا)  *(

 رافضین خرافة المعجزة الیونان�ة في نشأة الفلسفة والعلم.
 .12) المرجع نفسه، ص3(
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 ، وهو الأهم في هذه الدراسة الوجیزة؛ فإنّ المقصود �الفكر الشرقي القد�م  ا إذا عدنا الى تحلیلأمّ       
الشرقي القد�م هو الفكر الذي أبدعه أبناء حضارات الشرق القد�مة سواء في مصر  ما نعن�ه �الفكر  "

أو في الصین أو في فارس أو في بلاد ما بین النهر�ن، وذلك ف�ما قبل ظهور الفلسفة في الیونان في 
فإنّ هذا التحدید ،  وحتى نكون منصفین لاسهامات هاته الحضارات   .)1("القرن السادس قبل المیلاد
�عتبر موضوعا للدراسة في    ،ما أبدعه الإنسان الشرقي ف�ما قبل المیلاد  التار�خي ل�س نهائ�ا. فكلّ 

میدان  في  الإبداع  الإمكان على  قدر  نقتصر  أن  الواجب  من  �ان  و�ن  القد�م،  الشرقي  الفكر  اطار 
الفلسفي الألوه�ة وتصوّ   ،الفكر  في موضوعات  واوخاصة  العالم،  نشأة  ونشأة رات  والس�اسة  لأخلاق 

     .)2("...الخ الموضوعات التي تبلور في اطارها معنى الفلسفة ف�ما �عد عند الیونانیینالمجتمعات 
ه لا شيء  رت بها الحضارة الیونان�ة، لأنّ و��ف تأثّ   ،أفكار الشرق القد�م   حول  وهذا ما نر�د توض�حه

 .ه الحضارات عن �عضهاتتناقل لانسان�ة، ولا تزال�أتي من العدم �خصوص تناول تلك الموضوعات ا
فإنّ       عموما،  والإنسان  الكون  قضا�ا  في  العقلي  ال�حث  هو  الأصیل  الفلسفة  معنى  �ان  و�ذا 

�ان أول من �حث في هذه القضا�ا، و�ان أول من تبلور لد�ه بواعث الاهتمام   ،المفكر الشرقي القد�م
وعن أصل    منذ ظهوره على هذه الأرض عن أصله،بها؛ فقد �ان من الطب�عي أن یتساءل الإنسان  

هذا العالم الطب�عي الذي �ع�ش ف�ه، وأن ی�حث عن تفسیرات للظواهر الطب�ع�ة المختلفة، �ما �ان 
 .)3(و�ظواهرها، اذ لم �كن ممكنا..." من الطب�عي أ�ضا أن �فلسف علاقته �الطب�عة

إذ   ؛" أن یر�ط علاقته �الطب�عة وظواهرها   ومن الطب�عي في حدیثنا عن بدا�ات تفكیر الانسان     
لم �كن ممكنا للإنسان_وهو لایزال �جهل التفسیر العلمي لمعظمها_ إلاّ أن یتعامل مع هذه الظواهر  
ف�قدر الظواهر الخیّرة و�نظر الیها �قداسة بلغت حدّ الع�ادة، و�تجنّب الظواهر الشر�رة و�خشاها لدرجة 

التأل�ه   ، ومن ثمّ �ان من الطب�عي أن یبدأ)4(أن �عبدها أ�ضا و�قدّم لها القرابین حتى یتّقي شرّها "
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .17ص  ،سفة الشرق�ة القد�مة)مصطفى حسن النشار، الفل 1(
 .. بتصرف17) المرجع نفسه، ص2(
 . 17) المرجع نفسه، ص3(
 . 18ص    ) المرجع نفسه،4(
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ثم یتحوّل �عد    ؛�الملوك والأ�طال  ،أل�ه �عض ال�شرلى تر إیتطوّ   ثمّ   ،بتأل�ه الظواهر الطب�ع�ة  قد�ما
�ما �علو على    ،على تلك الظواهر الطب�ع�ةل وتفكیر عم�قین الى تأل�ه الإله الواحد الذي �علو  تأمّ 

 .)1("ال�شر أّ�ا �ان وضعهم الاجتماعي وسلطتهم وسطوتهم
�كن         الولم  �قضا�ا   " یهتمّ  أن  الشرقي  في لانسانلمفكّر  فاعلیته  ماهیته، وصور  أي  طب�عته   :

ال�حث في ح�اته الس�اس�ة والأخلاق�ة والدین�ة، ومحاولة فهمها وتطو�رها عبر الظروف    : الح�اة، أي
نفترض    مكننا دون أدنى شكّ أن �  ؛ومن هنا  ب علیها ذلك الإنسان شیئا فشیئا.البدائ�ة التي بدأ یتغلّ 

�ق السا�قة  القد�م  الشرق  بلدان  قد�مة في مختلف  فلسفات شرق�ة  رون عدیدة على ظهور بلاد  وجود 
القضالیونان هذه  عالجت  الفلسفات  هذه  وأنّ  وناقشتها"،  اطار    ؛)2(ا�ا  في  واسع  نطاق  مسألة على 

بین حضارات   الحضاري  الیونان�ةالتلاقي  القد�م والحضارة  التي لا    ،الشرق  المسلّمات  أص�حت من 
وأص�ح من مهام ال�احثین في مختلف بلاد العالم الیوم الكشف عن صور أكثر لما    ،�ماري فیها أحد

والكشف عن صور أكثر للتأثیر والتأثّر الذي تمّ    ،كان سائدا من تعاون حضاري بین تلك الحضارات 
أنّ  في  یبدو  المهمة  لهذه  الإ�جابي  والوجه  الغر��ة  بینها،  الفلسفة  تار�خ  �صورة    ،فهم  ممكنا  �عد  لم 

وتطوراتها   ،�عد ظهورها  سواء قبل ظهورها أو  ،رات الشرق�ة فیهاعبر إدراك المؤثّ   إلاّ   ،دق�قة و�املة
 . )3(المختلفة"

بین النهر�ن   الحضارة المصر�ة وحضارة بلاد ماخاصة...عت بلاد الشرق القد�م  تمتّ   جل ذلك؛لأ      
تمیّز نظام الحكم فیها �المر�ز�ة والنظر الى  ، �ما  الاجتماعي منذ فجر تار�خهاو   �الاستقرار الس�اسي

م بدا�ة في  ها تتحكّ لأنّ   شيء؛   م في �لّ تتحكّ   لما �مثله من سلطة  ین،الحاكم نظرة تقد�س واحترام شدید
أنّ  �ما  الم�اه،  أي  الأرض  على  الح�اة  المُ سیر  الحكمة  مصدر  قدّ ه  وقد  الشرق  لهمة،  شعوب  ست 

 . )4(" شيء ه الإله المتصرّف في �لّ والنظر ال�ه على أنّ القد�مة حاكمها لدرجة ع�ادته 
 وهذه میزة التفكیر الشرقي القد�م التي �غلب علیها طا�ع التقد�س لكلّ شيء غامض، لا �مكن     
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 18) مصطفى حسن النشار، المرجع نفسه، ص 1(
 . 18ص) المرجع نفسه، 2(
 . 19ص) المرجع نفسه، 3(
 . 20) المرجع نفسه، ص4(
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   تفسیره تفسیرا علم�ا مقنعا، ممّا نجم عنه تغلّب الأساطیر أثناء تفسیر �عض الظواهر الطب�ع�ة.    
"عامل �عتبر  رسّ   لذلك  للحاكم  التألیه�ة  النظرة  وتلك  القد�م الاستقرار  الشرقي  الإنسان  ذهن  في  خت 

والالتزام  حبّ  أشدّ   ،الطاعة  مؤمنا  الدولة  وجعلته  تقرّره  الذي  النظام  على  الحفاظ  �ضرورة   ،الإ�مان 
حتى    ،)1("ه �ان في معظم الوقت نظاما �قوم على العدالة واحترام الأعراف والتقالید الراسخةطالما أنّ 

التأل�ه فكرة  الشرقي  الإنسان  ذهن�ة  في  المهم  الأسطورة،  طا�ع  عل�ه  غلب  �حبّ وان  ف�ه  مفطورة   ،
تلك  ذلك؛  على  والمثال  علیها.  التمرّد  أو  مجاراتها  دون  عل�ه  تفرض  �انت  التي  �القوانین  الالتزام 

حیث   ؛"   حمورابيالتي فرضها ملك �ابل "  )  موضوعة في جدار�ة وتعتبر �مثا�ة دستور(القوانین الوضع�ة  
  لتحقیق العدالة الاجتماع�ة بین أفراد المجتمع الواحد. ضرورة الحفاظ على النظامتؤّ�د 
في حضارة الشرق    نا عندما نسوق هذا المثال عن العدالة الاجتماع�ة التي تغنّى بها ال�ابلیون إنّ     

القد�م، �شیر �الضرورة الى اعادة النظر في التفكیر الشرقي القد�م، أي ما �حمله من خصائص لم  
تعرفها الحضارة الیونان�ة أو لم تصل إلیهم، عندما یتعلق الأمر بدستور الآثینیین، من أجل تحقیق  

التفكیر    الد�مقراط�ة التأكید مرة أخرى الحدیث عن خصائص وممیزات  مثلا؛ وعل�ه �ان لزاما علینا 
الشرقي القد�م التي وصلت الى الحضارة الیونان�ة �طر�قة م�اشرة أو غیرها، والذي سوف نخصص له 

القد�م الشرقي  التفكیر  أهم منجزات  للتعرّف على  �انوا   م�حثا  أنّهم  الیونان على  الى  ینسبونه  والذي 
خصوص�ة    السّ�اقین عن  تتحدثت  تار�خ�ة  شواهد  ذلك  في  ولنا  العلم�ة،  الأفكار  �عض  إنتاج  في 

 التفكیر الشرقي القد�م على أنه �ان تفكیرا فر�دا من نوعه، فك�ف ذلك ؟ 
 
 
 
 
 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .20ص  الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،  مصطفى حسن النشار،)  1(
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 . ر الشرقي القد�می فكت خصائص ال :انيث الم�حث ال
 الغا�ة من دراسة التفكیر الشرقي القد�م. _/أ

تتمثل أساسا في التأكید على أهم�ة الاسهامات التي   إنّ الغا�ة من دراسة التفكیر الشرقي القد�م    
قدمتها أمم وحضارات قد�مة قدم التار�خ ، ومن أجل التأكید على أهم�ة الدراسة الموضوع�ة لمواض�ع  
لذلك  ض�قة.  زاو�ة  من  تنظر  عم�اء،  إیدیولوج�ة  الى  الانح�از  دون  أصولها  الى  إرجاعها  �مكن 
یتوجب علینا في اطار دراسة خصائص التفكیر الشرقي القد�م وما له من أفكار لا تزال لیومنا تناقش 
و�عاد التعمق في تقد�مها �حق�قة لا �مكن اغفالها عن المشهد الذي صنع حضارات، أي أننا ندرس  
تار�خ الأفكار التي جعلت حضارة انسان�ة معینة تستمر لمدة أطول، ولا أدل على ذلك حاجتنا لدراسة  
موقفنا من وصف حضارة معینة �الع�قر�ة والابتكار، وأخرى عكس ذلك دون وجه حق. ونقصد بهذا 

" الذي یرى " أنّ الفلسفة الإغر�ق�ة _مثلا_ ابتكار إغر�قي لم �شار�هم ف�ه أحد،   ز�لرموقف المؤرخ "  
الدین،  المستقل عن  التفكیر  القائم على  �معناها الصح�ح  فلسفة  قبلهم  التي  وأننا لا نجد عند الأمم 
الفهم  على  القدرة  مثل  الخاصة  لمواهبهم  الأولى  رأ�ه_�الدرجة  في  �عود_  الیونان�ة  الفلسفة  وظهور 

 . )1(والقدرة على التخیّل ، والقدرات العقل�ة والانفعال�ة، وقد اجتمعت �لها �شكل مثمر"
�اقي       الیونان�ة على  الحضارة  المفرط في وصف  الانح�از  الموقف دلالة واضحة على  إنّ هذا 

القد�م الشرق  بناء حضارات  فائدتها في  تار�خ الأفكار ومدى  ال�احثین في  �الجدید على  ، وهو ل�س 
الحضارات الانسان�ة. ولا �مكننا الجزم �أنّها حق�قة حتم�ة بوصف الحضارة الیونان�ة �الع�قر�ة القادمة 
لكن علینا  قبلها.  �انت  التي  أو  المجاورة  الحضارات  �اقي  والتفاعل مع  الاحتكاك  العدم، وعدم  من 

 التحلّي �الموضوع�ة على الأقٌل في وصف الأبتكار المحقق لدى الاغر�ق �أنه لم �شار�هم ف�ه أحد.
�الموضوع�ة المطلو�ة، علینا إعادة النظر في    �ما قلنا؛ إذا عدنا لدراسة التفكیر الشرقي القد�م     

   الخصائص العامة التي جعلت من أفكاره واصلة للحضارات و�لى یومنا هذا، تعجز عنه العقول في 
وصف تر�ی�اته، و�ن �انت في أحایین �ثیرة تأخذ نظرة سلب�ة ل�عض الأساطیر التي غلبت علیها، 

 ومع ذلك سوف نحاول التر�یز على �عضها مهما �انت وضعیتها، وهي:
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
 .المقدمةمن   5)جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص1(
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التطوّ        ذلك  القد�مإنّ  الشرق  في  الفلسفي  للفكر  ال�طيء  إل�ه  ر  نظر  ما  إذا  ن یالمعجب�عض  ، 
فلسفات التي ظهرت  سنجد أنّ معظم ال"؛ الشرق�ة العر�قةلحضارات لعمق التارخي ل في ا الغر�یین؛ أي:

، فضلا عن عینالى فرد مجدت في �تا�ات تضافر فیها جهد الجماعة دون أن تنسب  قد وُ   ...فیها،
ا یوضّح أنّ النقلات النوع�ة  وهي قلیلة وجدت على مسافات زمن�ة مت�اعدة ممّ   ،أنّ الكتا�ات الفرد�ة

أنّ في    ...، ولعلّ سبب ذلك ، قد جاءت على فترات مت�اعدةرت من خلالها أفكار الشرقیینالتي تطوّ 
معبّ فكر   الأغلب  في  القد�م جاء  الشرق  إلیهافیلسوف  ینتمي  التي  الجماعة  فكر  تجدید را عن  ، مع 

. وحینما �أتي الفكر الفردي  )1( ي والأخلاقي والاجتماعي والس�اسي"، و�تمثل تراث شع�ه الدینطف�ف
را عن فكر الجماعة بهذا الشكل التصو�ري التبر�ري یتحوّل هو ذاته إلى جزء من الفكر الجمعي معبّ 
في �عض الأفكار و�ص�ح موروثا یتناقله �ل أفراد   ونه �ما ف�هل. ومن ثمّ فهم یتقبّ  أفراد الشعب لكلّ 

ا�ع والعشر�ن قبل المیلاد ر القرن السّ " مفكّ بتاح حوتبالشعب أو قطاعات �بیرة منه، فل�س ما قدّمه "
لل  ،في مصر القد�مة لك تناقله ، و�ذمصر�ین القدماء منذ فجر تار�خیهمإلاّ خلاصة التجر�ة الفكر�ة 
 . )2("، وأص�ح من الموروث المقدّس في میدان الفكر الأخلاقي والس�اسي �عد جیلالمصر�ون جیلا 

�عني هذا  و      لا  التفكیر،  في  ت�اطؤ  أنّه  على  القد�مة  الحضارات  حق  في  المجحف  الوصف 
حیث   من  العمل،  في  ت�اطؤ  في  �الأساس  أنّ   الانجازالسرعة  على  القول  �مكن  و�نّما  عدمه.  من 

القد�م الشرقي  الشعوب    ،التفكیر  الزمن عا�شته  في  استطالة  له  لها، و�ان من صن�ع �انت  �تراث 
حاجة   عن  وناتجة  عمل�ا،  حكمائهم  أفكار  على  التعا�ش  في  الجمعي  اقتضت ضمیرهم  متى  ملحة 

النیل الضرورة، ومثال ذلك:   لهما لوجود أفكار عمل�ة نتج عنها إعادة رسم الجداول، �ان مُ   ف�ضان 
 ُ� ما  "  عرفوهو  الهندسة بــ  الحاجة  علم  معرفة  المصر�ون من  تمكّن  لما  الف�ضانات  فلولا حادثة   ."

للسّ  والزراعة  العمل�ة  عمل�ة.قي  علم�ة  �انت   �طرق  التي  الموتى،  تحن�ط  عمل�ة  �خصوص  و�ذلك 
الشرقي   الفكر  بها عن  التي قیل  العمل�ة  الحاج�ات  الك�م�اء، وغیرها من  القد�م، ملهمة لظهور علم 

 عند الیونان.  علمال ول�س علما من أجله �ان نت�جة الحاجة، �أنّ 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 بتصرّف.  20) مصطفى حسن النشار، المرجع السابق، ص1(
 . 21، ص) المرجع نفسه 2(
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اذ ساهم   ؛الجماعي في الحضارات الشرق�ة القد�مةل ق�مة وعظمة الإنجاز  وفي هذا الأمر تتمثّ       
بنجاح  العمل�ة  مهامهم  الجم�ع  ینجز  أن  الواحدة  الحضار�ة  الجماعة  داخل  الأفراد  بین  التلاحم  هذا 

فالكلّ  ل�شكّ   تام،  انصهر  محدّ قد  أخلاق�ة  م�ادئ  على  تجتمع  واحدة  فكر�ة  وحدة  تنظّ ل  شؤون  دة  م 
 مة هي الدافع الذي" في الصین القد�مة، و�انت هذه السّ لي   "القد�مة، و" في مصر  "كماعتالح�اة  

القد المصر�ین  تار�خیهم  ،ماء دفع  في  الكبرى  المعمار�ة  الإنجازات  تلك  حول   : مثل   ،للالتفاف 
بل    ،؛ فلا �مكن أن �كون ذلك نت�جة إبداع فردي في مجال علمي معینعابد العظ�مةوالم  ات الأهرام

�لّ  المفكّ   تضافرت  التخصّ جهود  مختلف  في  والعلماء  الضخمة یلتشی  ،صات ر�ن  البناءات  هذه  د 
، ولم یدر�وا حینها أنّها سوف تؤثر  )1(ها من الناح�ة الدین�ة والس�اس�ة"إ�مانا منهم �ضرورت  ،المعجزة

 لاحقة.  في الحضارات المجاورة أو ال
الانجازات       شأن  من  �قلّل  سوف  القد�م،  الشرقي  التفكیر  في  الت�اطؤ  ذر�عة  الى  تنظر  لم  �ما 

تزال شاهدة على   التي لا  الحضاري من �لّ الضخمة  الى   الإبداع  �عد  ف�ما  تحوّل  والذي  النواحي، 
 تراث عالمي، أو من عجائب الدن�ا في زماننا، حیث لا �ضاهیها إنجاز آخر في غا�ة الدقة والاتقان. 

�قلّلون من التفكیر الشرقي القد�م على أنه تفكیر أسطوري لا عقلاني، وأنّه تفكیر  وعل�ه نقول للذین  
�ذلك من   ،على انجازات حضار�ة �طیئةحكم قسري  هو  ال�عد عن الجانب النظري.    �طيء �عید �لّ 

 .ز �عض ال�احثین لهاانحاالحضارة الیونان�ة التي  :حیث التأثیر في معتقد الحضارات اللاحقة، منها 

 التأل�ه:_فكرة /ب
ر الإنسان الشرقي حتى لقد غلب على الفكر الشرقي الطا�ع الدیني والأخلاقي، فحینما �ان �فكّ      
ول�س هذا الأمر المستغرب    ،ارت�ط ذلك لد�ه �أفكاره الدین�ة والأخلاق�ة  ؛الطب�عة محاولا تفسیرهافي  

لاته �عد ذلك في ز تأمّ فكان عل�ه أن یر�ّ   الطب�عة وتسخیرها لخدمة الانسان.  من إنسان نجح في قهر
ها في وضع معاییر للسلوك �لّ   فكثرت الأفكار الأخلاق�ة التي تصبّ   ؛قضا�اه الأخلاق�ة والاجتماع�ة

 و�دت له ضرورة الر�ط بین هذه الم�ادئ الأخلاق�ة التي تنتظم على أساسها   ،)2("القو�م داخل المجتمع
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .   22المرجع السابق، ص)  1(
 . 23  ) المرجع السابق، ص2(
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  ، أوما حدث في مصر القد�مةمثل  ،فكان إ�مانه �الخلود والعالم الآخر  ،ح�اته الدن�ا �م�ادئ ما ورائ�ة
والخلاص من الظلمة مثلما حدث   )1("�الخلاص والاتحاد �البراهمان �ما في الهند القد�مةكان إ�مانه  

التي ینظر الیها انسان الشرق القد�م ماثلة أمامه من أجل   وهكذا �انت فكرة الخلاص  .عند الزرادشت�ة
  ال�حث عن ح�اة روح�ة �شعر فیها �العنا�ة الإله�ة له، مقابل تقد�م المقابل، وهو الخضوع والطاعة. 

التأل�ه  إنّ           تأمّ نشأة  نت�جة  جاء  الشرقي  الفكر  المفكّ في  الشرقيل  مظاهر    ، ر  من  حوله  لما 
لح�اته أن   ه لولا هذه المظاهر ما �انوأنّ   ،ومشاهدة ��ف تلعب الدور الأهم في ح�اة ال�شر  ،الطب�عة

ه لابد  ر الأمر حینما اكتشف أنّ تطوّ   ثمّ   ،، فكانت ع�ادة المظاهر الطب�ع�ة وتألیههاتكون وأن تستمر
إله أعلى خفي غیر ظاهر و�ن �ان وجوده   ،هذه المظاهر الطب�ع�ة  هو الذي أبدع �لّ   ،من وجود 

القد�مة مصر  في  المختلفة  �صورها  التوحید  عقیدة  فكانت  خلالها؛  من  و�بدو  فیها  ولدى یتمثل   ،
، من منطلق أنّ ، وحتى عند �اقي الد�انات، تمثل ع�ادة ملفتة للانت�اه)2(فلاسفة الهند ولدى زرادشت"

  هذا الإله الخفيّ �ملك القدرة والتدبیر على تنظ�م الح�اة �كلّ. المهم هو الاعتراف بوجود ح�اة روح�ة
 .في �ل حین القد�م، تظهره �القرب من أعظم قوة تستحق اللجوء إلیها شها الإنسان الشرقياع
تلك         هو  الوجود  جوهر  أنّ  یرون  وأص�حوا  الشرقیین  نفوس  في  الروح�ة  الح�اة  تغلغلت  لقد 

  الروحان�ة الفاعلة لكل مشاعر الكون والمنبثة فیها، فكان احترامهم الشدید لهذه الطب�عة ولخالقها �قدر
أخلاق�ة سدیدة م�ادئ  ال�ه من  لما توصلوا  مدنیتهم و�طورونها   ،احترامهم  �كوّنوا  أن  ساعدتهم على 

إنّ  القرون،  الدین والأخلاق والفكر والعلم  عبر  بین  بل  الدین والأخلاق  بین  و�ل مظاهر    ،الاقتران 
الحضارة في بلاد الشرق القد�م �ان عاملا أساس�ا من عوامل رقیّهم الحضاري وتقدمهم التكنولوجي، 

هو ما �میّز و�شكل    ،هذا التأل�ف بین المظاهر الحضار�ة المختلفة خاصة الأخلاق والدین والعلم  إنّ 
، فبینما ینزع الشرقیون دائما إلى التأل�ف بین  )3("ات الشرق عموما والحضارة الغر��ةحاسم بین حضار 

نجد أنّ الحضارة الغر��ة أحاد�ة الاتجاه؛ فقد �انت �ذلك في   ،عناصر الحضارة في منظومة واحدة
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .23ص  ،الفلسفة الشرق�ة القد�مة  مصطفى حسن النشار،)1(
 .24ص،  المرجع نفسه)2(
 .24)المرجع نفسه، ص3(
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العص  ،الیونانيالعصر   في  �ذلك  و�انت  الأدبي،  والتألق  الفلسفي  للفكر  الس�ادة  عقدت  ر  حیث 
للدین الس�ادة  عقدت  حیث  الحدیث الوس�ط  العصر  مطلع  منذ  �ذلك  وهي  للعلم    ،،  الس�ادة  حیث 

 .)1(ال لكلّ العناصر الحضار�ة الأخرى"والإهم
ومهما �ان هذا التصن�ف؛ في ض�ط ممیزات الحضارة الإنسان�ة من الشرق نحو الغرب، نقول     
وواضحة    �أنّ  جل�ة  القد�م،  الشرق  حضارة  النواحي اسهامات  �لّ  من من  التقلیل  أنّ  �عني  ممّا   ،
اهمال  اهامزا� هو  ذلك  ،  إلى  أضف  السا�قة،  العناصر  جمعت  التي  الإنسان�ة  للحضارة  عام  �شكل 

مقابل المكسب المادي للحضارة الغر��ة مثلا، هو فارق جوهري في استمرار�ة   فقدان الوازع الروحي
الیوم الشرق�ة  تكنولوج�ة  ،الحضارة  وسائل  من  الغر��ة  الحضارة  �ه  تفتخر  لما  التحدّي  رفع  لا   ،في 

تكون مع�ارا علم�ا لصمود الحضارة الشرق�ة منذ قرون؛ ومنذ ظهور الحضارة الیونان�ة التي ترقى أن  
      .تعتبر محطة فكر�ة �منطلق للعقل وس�ادة سلطة العلم على الدین والأخلاق والأدب 

 ال�عیدة عن التنظیر العلمي: النزعة العمل�ة_/ج
تسجیل  أنّ   ؛والحق�قة      عدم  �كون  ر�ما  وأسرار  ه  الفكر�ة  إنجازاتهم  القد�م  الشرق  ةعلماء  فلاسفة 

الاتهاممخترع هذا  سبب  هو  العمل�ة  ما  اتهم  على  الشدیدة  السرّ�ة  والعلماء  المفكرون  فرض  فقد  ؛ 
الاّ  منها  لنا  یبدو  فلم  ونظر�ات،  أفكار  من  إل�ه  العمارة    توصلوا  م�ادین  في  العمل�ة  الانجازات  تلك 

 .)2("والطب والهندسة وغیرها
هذه السرّّ�ة �انت لها أس�ابها الس�اس�ة والاجتماع�ة في بلاد الشرق القد�مة، حیث   فإنّ   ؛و�الط�ع     

فرض   في  الفلسف�ة  وأفكارهم  علةمهم  استخدموا  الذین  أولئك  الكهنة،  ط�قة  على  مقصورا  العلم  كان 
ه �ان من المستحیل في ذلك مقالید الأمور فضلا عن أنّ  الس�طرة على عقول الناس واله�منة على �لّ 

، وذلك لجهلهم �قواعد القراءة والكتا�ة، والمداهب الفكر�ة بین عامة الناسالزمان نشر العلم النظري  
 .)3( "فاقتصر أمر تسجیل الأفكار والنظر�ات والأحداث التار�خ�ة على قلة قلیلة ممن عرفوا �الكتا�ة

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .24ص  ،الفلسفة الشرق�ة القد�مة  مصطفى حسن النشار،)1(
 .24)المرجع نفسه، ص2(
 .25)المرجع نفسه، ص3(
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�لّ       الاتهام  ؛حال  وعلى  هذا  تهافت  مدى  توضح  التي  الأثر�ة  المكتشفات  توالت  حیث   ،فقد 
د وصول فلاسفة وعلماء الشرق  اكتشفت العدید من النصوص في مختلف بلاد الشرق القد�م التي تؤ�ّ 

الى ص�اغة م�ادئ الكثیر من العلوم وص�اغة عناصر منهج�ة عدیدة للمنهج العقلي في فهم القضا�ا 
الطب�عة  ،الإنسان�ة علوم  قضا�ا  معالجة  في  الاستقرائي  للمنهج  جدیدة  الح�اة    ،وعناصر  وعلوم 

 .)1("المختلفة، فضلا عن ص�اغة م�ادئ العلوم الر�اض�ة خاصة الحساب والهندسة
الى الحضارة الإغر�ق�ة"�ما        الغرب  �ما لو �انت حدثا فر�دا تتضاءل   ،�شیر �ثیر من �تّاب 

قدّ  ما  جان�ه  �ل  الى  القد�ممته  الشرق  مدن�ة حضارات  على  السا�قة  الشرق  مدن�ات  �انت  فبینما   ،
مارس   لقد  العقل�ة،  الناح�ة  من  جد�اء  �انت  فإنها  العمل�ة  الأمور  في  �الغة  �فا�ة  الإغر�ق...ذات 

لقد ماتت خبرة  ف  ؛ملایین الناس الح�اة وخبروها قبل الإغر�ق بها ؟ لا شيء،  �ل جیل ماذا فعلوا 
. وهذه النزعة ف�ما یبدو، هي نزعة متطرفة، ومنحازة للفكر الیوناني، �معجزة أو ع�قر�ة  )2("�انتهائه

نوعها. من  فر�دة  برتراند   إنسان�ة  قاله  ما  �المعجرة  الیونان�ة  الحضارة  وصف  على  الآخر  والدلیل 
للدهشة  :" في �لّ راسل إثارة  لم �كن في الحساب_ �الظهور  التار�خ ل�س هناك شيء أكثر  _بل ما 

المفاجئ للحضارة في بلاد الیونان، إنّ �ثیر من مقومات الحضارة �ان قائما منذ آلاف السنین في 
بها  زوّدها  أن  الى  الحضارات  هذه  تنقص  ظلت  عناصر  ولكن  النهر�ن،  بین  ما  بلاد  وفي  مصر 

ابتكروه في المجال العقلي شيء فر�د، لقد ابتكروا الر�اض�ات والعلم والفلسفة، وهم   ن �االإغر�ق، إنّ 
أول من �تب التار�خ ، وحتى العصر الحدیث هناك من یتحدث عن الع�قر�ة الیوان�ة �ما لو �انت  

المجاورة عناصر تراثها   .)3(معجزة" إنّ الحضارة الإغر�ق�ة طوال تار�خها تستمد من الحضارات  بل 
�قول  إلیهم،  الأجانب  رحلات  عن  فضلا  مصر،  الى  و�خاصة  مفكر�ها  ��ار  رحلات  �فضل 

")مHégel()1770_1831ه�جل( �قدوم  :  مرت�طة  �انت  الإغر�ق�ة  للحضارة  الأولى  الأصول  إنّ 
 .  )4( الأجانب إلأیها، و�ان الإغر�ق �شعرون تجاههم �شيء من الامتنان"

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 25)مصطفى حسن النشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مة، ص1(
 .من المقدمة  5صم،  2001، القاهیرة ، سنة 1،دار الآفاق العر��ة، ط جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، )2(
    .6، ص) المرجع نفسه3(

 (4)Hegel ;G ;W ,F :The philosophy Of History tran,by J,Sibree,P228, 
    .  6ص  ،الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )نقلا عن : جمال المرزوقي، الفكر 
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المفكّ       نتائج تأملاته دون مقدماتها، وهو لا �فضل أن �طلعنا على ر الشرقي عادة �قدّ إنّ  لنا  م 
الفكرة   التي قادته إلى الاعتقاد في هذه  لنا  تفاصیل الأفكار والتأملات والخبرات  أو تلك، و�نما �قدم 

كاره وتأملاته في ع�ارات محددة �شو�ها أح�انا الكثیر من الغموض والألغاز نت�جة أنه لم tخلاصة أ
 .)1("یوضح لنا ��ف توصّل إلى هذا الرأي أو هذا المذهب الفكري المعین

والحق�قة أنّ ذلك یرجع الى خاص�ة أصیلة في الإنسان الشرقي عموما هي أنه لا �جب الإغراق     
في التفاصیل ولا �جب الاستماع الى التحلیلات النظر�ة المجردة ؛ إنه دائما ی�حث عن النت�جة أو 

، ومن ثم جاءت فلسفات فلاسفة الشرق القد�م معبرا عنها في هر الفكرة دون أن یهتم �التفاصیلجو 
ع�ارات مقتض�ة تصل الى الفكرة المطلوب الاعتقاد فیها من أقصر الطرق . ولعلّ ذلك هو سرّ ذلك  

قه فلاسفة الشرق  ذلك التفاعل بین ما أطل  ، وسرّ بین المفكر الشرقي القد�م وواقعهالتلاحم الذي نجده  
لأفكار ا  أتوا من �عدهم ؛ إذ من ن ، أو حتى ممّ لها من معاصر�هم ، و�ین المعتنقین من أفكار ومذاهب 

الناس یهدي  الذي  المرشد  یتناقلونه و�تأثّ وتتحوّ   ،�مثا�ة  الى إرث عام  بینهم  ف�ما  �ه متناسین ل  رون 
ومع ذلك تترسخ في أذهانهم   . )2(اح�ه حتى �ص�ح فكرا مجهول المصدر"شیئا فشیئا نسبته الى ص

تلك الأفكار �الخبرة لتص�ح جزءا من ملحمتهم الدین�ة، أو �المعتقد السائد دون تقد�م أيّ نقد لها، بل 
منهم المشروعة، وهو   تسعى طائفة  العقلان�ة  ال�عد عن  �عیدة �ل  أح�انا  تقد�سها �طرق غر��ة  الى 

 . الأمر الذي �جعلهم یؤمنون �الأساطیر التي ترتقي الى درجة التقد�س ومن ثم التأل�ه
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 .25صالقد�مة،  الفلسفة الشرق�ة    مصطفى حسن النشار،)1(
 . 26،ص)المرجع نفسه،2(
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 نشأة الفلسفة في الشرق القد�م. الم�حث الثالث: 
ها قد نشأت في بلاد الیونان منذ القرن على أنّ _لا یوجد تحدید _خون للفلسفة  �كاد �جمع المؤرّ        

ساحل أیون�ا وولد �مدینة ملط�ة السادس قبل المیلاد، و�ؤرخ لبدایتها عادة �طال�س الذي عاش على  
 ق.م تقر��ا. 624في عام 

والحق�قة أن معنى خاصا قد تبلور للفكر والحكمة عند الیونانیین منذ أطلق فیثاغورث الفیلسوف      
ة الحكمة لتكون اسم العلم الذي تداولته  ، أي مح�ّ Philo _Sophiaوعالم الر�اض�ات الشهیر لفظة "

�صادف الإنسان من مشكلات الألسن والأقلام للدلالة على ذلك النوع من التأمّل والتفكیر العقلي ف�ما  
العالم الطب�عي الذي �ع�ش ف�ه، وعن أصل هذا   نت�جة لما �طرحه من تساؤلات حول علاقته بهذا 

وعلاقته بتلك القوى الإله�ة الخف�ة التي أبدعت العالم   ،العالم، وعن علاقته �الآخر�ن من بني جنسه
 .)1("الطب�عي ...الخ

ولم �كن لفظ الفلسفة دالا على ما نعن�ه الیوم فقط من تفكیر مجرّد وتحلیل عقلي للمشكلات       
الإنسان�ة والمیتافیز�ق�ة ، بل �ان یدل �ذلك على أي نشاط عقلي یبذله الإنسان بهدف الس�طرة على 
الإنسان  ابداعات  على  �طلق  علم  اسم  الفلسفة  �انت  ثم  ومن  الغامضة،  ظواهرها  وفهم  الطب�عة 
�فكر   فیلسوفا �ل من  فقد �ان  الفن�ة والأدب�ة والعلم�ة والدین�ة والفلسف�ة،  الم�ادین  الیوناني في �ل 
بهذا  الحكمة  مح�ة  تعني  �انت  �اصطلاح  فالفلسفة  ذلك  وعلى  الم�ادین،  شتى  في  و�بدع  و�تأمّل 
المعنى الشامل الذي ظل ملتصقا بها منذ العصر الیوناني وحتى مطلع العصر الحدیث الذي شهد  

 بدا�ة الانفصال الفعلي للعلوم المختلفة عن الفلسفة.
غال�ا ما �میل إلى التأكید على أنّ الفلسفة  "إلى الآن    )  Aristote(خ الغر�ي منذ أرسطوإنّ المؤرّ       

والعلم اختراعان یونان�ان، وأنهما یبدآن من طال�س الملطي في أوائل القرن السادس قبل المیلاد، وقد 
العرب   المؤرخین  معظم  الغر�يتا�ع  لدى   ) 2("المؤرخ  قد ظهرت  الفلسفة  أنّ  �حجة  الاعتقاد  هذا  في 

 القرن السادس قبل المیلاد من خلال نقد الیونانیین الحرّ المحاید لتراثهم واستنادا على الیونان في
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 29،صالنشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مةمصطفى حسن  )1(
 . 30،ص)المرجع نفسه،،2(
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أفكار  ثمّة  اذا �ان  القرن، و�نه  ال�شر في ذلك  الیوناني دون سواه من  خصائص تمیّز بها الإنسان 
الدین�ة  والأفكار  والأخلاقي،  الدیني  الطا�ع  علیها  �غلب  أسطور�ة  أفكار  فهي  قد�مة  شرق�ة  فلسف�ة 

 ". )1(أسطور�ة بینما الأخلاق�ة مجرّد حكم ومواعظ عمل�ة....
برستیدو�ذهب "      الحضارة" " في �تا�ه "  (J. H. Breasted)ج�مس هنري  ،_ و�معرض    انتصار 

القول:   إلى  الیونان�ة_،  والحضارة  القد�مة،  الشرق�ة  الشعوب  حضارة  بین  الشرق  "المقارنة  بلاد  إنّ 
ل�شر�ة في لالقد�م ول�ست بلاد الیونان، هي التي �انت مهد المدن�ات والحضارات، وهي المعلم الأول  

مصر ففي  سواء.  حدّ  على  والروح�ة  الماد�ة  �ال�عث   (°) النواحي  الإ�مان  بدأ  السنین،  آلاف  ومنذ 
، التي تكسب الفرد الذي یتجمّل بهاوالح�اة الآخرة، �ما بدأت الدعوة الى التحلّي �الأخلاق الفاضلة،  

" إنّ الشرق القد�م هو مهد المدن�ات والحضارات ... فعلى لهة، و�التالي السعادة الآخرو�ة.رضى الآ
منذ  ووصلوا  طاهرة،  ح�اة  الى  و�دعون  �ال�عث  یؤمنون  السنین  آلاف  منذ  الناس  بدأ  النیل  ضفاف 

 . )2("آلاف السنین الى أسمى ما �فكر ف�ه الناس من دعوة الى الخلق الكر�م
�ذلك؛  و�ساند       الرأي  أورسیل   هذا  ماسون  "P .m. Orsselle(بول  �تا�ه  في  في  )  الفلسفة 

قال:الشرق  أو   " عندما  مجرّدة  إل�ه �صورة  النظر  أو  فهمه  �مكن  الغر�ي لا  الفلسفي  التفكیر  إنّ   "
ه جزء من تار�خ الفكر العالمي؛ على أنّ  لإنساني، و�نما ین�غي النظر ال�همنفصلة عن تار�خ التفلسف ا

 .)3("لأنّ التار�خ الصح�ح هو التار�خ العالمي
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 بتصرف..30ص  ،الفلسفة الشرق�ة القد�مة  لنشار،مصطفى حسن ا )1(
) في محاضراته عن الأدب الشرقي القد�م، في    Peetفي الفكر الیوناني ، �ما یرى " بیت "(    تأثیر الأدب المصري (°) و�خصوص  

هو في أساس الأدب الیوناني. فالیونانیون طوروا الأدب المصري  مصر، وفلسطین، و�لاد ما بین النهر�ن، أنّ الأدب المصري القد�م  
، أنّ هذا التأثیر قد حصل؛ وذلك شيء طب�عي  ف�ه  ا لا شكّ الأدب �ما نفهم نحن الیوم في العصر الحدیث. ..فممّ الى معنى  القد�م  

نت�جة لتواصل الثقافات ال�شر�ة، واحتكاك الشعوب �عضها ب�عض؛ ولأنه لا �مكن أن نتصوّر نشأة الأدب الیوناني دفعة واحدة من غیر  
المتأخرة، وترك الفرصة لأمة عظ�مة، وهي الأمة الیونان�ة،  في العصور  الأدب المصري القد�م قد نما    ◌ّ مقدمات أو أس�اب." یبدو أن

الأدب معنى  الى  �ه  وتصل  �ه  تنهض  الحدیث.  لكي  العصر  في  نفهمه  �التفصیل:  (  )1(الذي  فضل اللهراجع  التفلسف  مهدي  بدا�ات   ،

 ). 44ص الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)، 
 .44ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،   نقلا عن:  )2(

 . 5م، ص 1954،  1وانظر على سبیل المثال: أحمد فؤاد الأهواني، فجر الفلسفة الیونان�ة قبل سقراط، دار إح�اء الكتب العر��ة، القاهرة، ط 
 . 45ص  ،  المرجع نفسه  )3(
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صح�حا ین�غي دراسة الفكر العالمي �لّه... �جب الاعتراف �أن تفكیر  ولفهم الفكر الغر�ي فهما        
الغرب لا �كتفي بنفسه، فتفسیره التار�خي یتطلب إعادة وضعه في وسط إنساني واسع النطاق، لأن 

 .)1(التار�خ الصح�ح هو وحده التار�خ العالمي"
: " إنّه لم �كن �الإمكان أن تحقق )George Sarton(  رتون �ما �قول المؤرخ والعالم "جورج سا و      

الع�قر�ة الیونان�ة معجزاتها العلم�ة �غیر أصولها الشرق�ة. ومن فل�س للغر�یین است�عاد الأب والأم ،  
. وأمّا الأم فهي (°)الأب فهو �نا�ة عن التراث المصري القد�ماللذین نشأت عنهما هذه الع�قر�ة. أمّا  

كنا�ة عن ذخیرة بلاد ما بین النهر�ن: دجلة والفرات. " إنّ حدیث الغر�یین عن المعجزة الیونان�ة لا  
�عدو أن �كون اعترافا �جهلهم �حق�قتها وتسل�ما منهم بهذا الجهل... إنّ العلم الیوناني �قوم �ل�ة على  

�ان أسس   ما  أنه  المؤ�د  من  فإن  من عمق،  الیونان�ة  الع�قر�ة  بلغت  ما  و�الغة  الشرق،  تراث  من 
      .)2(�مكن أن تحقّق �شوفاتها العلم�ة المعجزة �غیر هذه الأصول الشرق�ة"

الفلسفة،       عالم  في  الیونانیین  ونبوغ  الیونان،  بلاد  في  الفلسفة  انتشار  أس�اب  من  أنّ  والواقع 
الحضارة  �أن  الادعاء  فل�س صح�حا  و�ذن،  الشرق�ة.  �الحضارات  وتأثرهم  الشرق�ة  �البلاد  اتصالهم 
الیونان�ة هي الحضارة الإنسان�ة الأولى، التي أمدّت العالم �التفلسف الأول؛ و�نما قام قبلها حضارات 

عدة مختلفة في بلاد الشرق، مثل: مصر، والهند، والصین، وفارس، و�لاد ما بین النهر�ن ...الخ.  
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .46ص مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  )1(
على �ل حال، لا تنفي صفة التفلسف الحق�قي عن الیونانیین، أو نشأة المذاهب الفلسف�ة الكبرى مع الیونانیین؛ إنما فقط، تلقي  (°)

نانیون، �انت سائدة �صورة ما.. عند المشارقة ، وقد انتقلت آراء ومعتقدات الضوء على أنّ �ثیرا من الأفكار الفلسف�ة التي عالجها الیو 
 هؤلاء الى بلاد الیونان، �طرق مختلفة، منها: الحروب، والتجارة، والرحلات....الخ.

قد ذهب الى مصر و�ابل، وأنه قد استفاد الر�اض�ات من المصر�ین "  Pythagoreفمن الثابت برأي هذا الفر�ق ، أنّ فیثاغورس      
، واتصل �كهنتها، واستفاد منهم �ثیرا، ولاس�ما في حقل الر�اض�ات.  اني، أ�ضا) . وأنّ أرسطو زار مصر( وهذا هو رأي إیزوقراط الیون

الى مصر   قد ارتحل  أفلاطون  قد اتصل   عدة مرات، وقد أمضى زمنا ل�سوأنّ  الطب�عي أن �كون  �القصیر في عین شمس. ومن 
الجمهور�ة   �تاب�ه:  في  �ثیرا  مصر  یذ�ر  وهو  وتقالیدهم.  وعاداتهم  الفلك�ة  معارفهم  من  واستفاد  الدین�ة،  طقوسهم  ولاحظ  �كهنتها، 

(أي أفلاطون) زمنا في عین  شمس واتصل �مدرستها الكهنوت�ة ، وأخذ بنصیب من علم الفلك،   والقوانین. �قول یوسف �رم: " قضى
مهدي    نقلاعن: ولابد أن �كون قد استفاد أ�ضا �ملاحظة الد�انة والحكم والأخلاق والتقالید، فإن من مؤلفاته الشواهد العدیدة على ذلك"(  

 ).47ص  فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  
 .46)المرجع نفسه، ص2(
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، �انت هذه الحضارات ما زالت لامعة مزدهرة. ولعلّ هذا ما �فسّر قول  حضارة الیونان  وعندما قامت 
لو�ون " (غوستاف   "G. Lobon": �تا�ه  في  الأولى)  :"  )  Les premierés Civilisations(  الحضارات 

إلاّ   الیونانیون  ف�ه  �كن  لم  الذي  العصر  في  أنه  الیوم  نعلم  هنالك  ونحن  �انت  و�رابرة،  جهلة 
 .)1("  حضارات لامعة زاهرة على ضفاف النیل وفي سهول �لد�ا

فلسفي �صورة  ، فالواقع أنّ التساؤل اللسف الانسانياذا �ان من الصعب، تحدید بدء تار�خ التفو      
الكبرى عامة، والسؤال عن " " في تار�خ الفلسفة، بدأ مع نشوء التجمعات الإنسان�ة المنظمة، اللماذات 

 ومع ق�ام المجتمعات المدن�ة.
ولاشك في أنّ الفلسفة بدأت فطر�ة ساذجة، تستند الى الحس والظاهر، وراحت مع تطور الوعي،    

،  "  لماذاته الفلسف�ة، من أسئلة الطفل أو "  مظاهر الوجود. ول�س أدلّ على ذلك تحكّم العقل في �ل  
لمَ هذا ؟ ولمَ ذاك ؟ ومن خلقني ؟ و��ف ؟ ولماذا خلقت هكذا ؟  في الاحراج  التي توقع غال�ا   ؛ 

 .....الخ. ول�س على شاكلة أخرة ؟ وما هو الموت ؟ ومن هو الله ؟ 
في �تا�ه:"مدخل الى الفلسفة"، �أنّ  ) Karl Jaspers ( كارل �اسبرز"و�رى الفیلسوف الوجودي "      

مع الأش�اء. ومن حیث هو   التأمّل الفلسفي ین�ع من صم�م الانسان، و�تفجّر من ذاته في احتكاكه 
الذین  أؤلئك  عند  حتى  ومتحضر�ن،  بدائیین  و��ارا،  أطفالا  أجمعین،  الناس  بین  شائع  فهو  كذلك، 
المجانین،  أفواه  من  أح�انا  تخرج  فالحق�قة  مجانین.  المجتمع  فاعتبرهم  شخص�اتهم،  مواز�ن  اختلت 

 . )2(قید أنملة " الارت�اط وث�قا بین الع�قر�ة والجنون. فل�س بینهما �ما �قال، إلاّ و�ثیرا ما �كون 
وعل�ه؛ فقد اختلف المؤرّخون وال�احثون في تار�خ الفلسفة، حول مكان نشأة الفلسفة، ووقفوا من      

 هذه المسألة فر�قین:
الأول  منهم الفر�ق  خلقا  واعتبره  الیونانیین،  أو  الیونان  أرض  إلى  الإنساني  التفلسف  بدا�ات  ردّ   :

الى (المعجزة   الأول  التفلسف  بنس�ة  یتعلق  ف�ما  واحد  رأي  على  یتفقوا  لم  أفراده  ولكن  الیونان�ة). 
 شخص معیّن.

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 51_50ص  )مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  1(
 .36ص  ،  ) المرجع نفسه،2(
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رسل  ، �ــ :  فمنهم مثلا      المنتصف  B ;Russellبرتراند  التفلسف إلى طال�س في  ، ردّ بدا�ات 
من جوهر أو عنصر واحد، هو:  الأول من القرن السادس قبل المیلاد، الذي قال:" إنّ الوجود یتكوّن  

الماء. فكلّ شيء في الوجود، سواء �ان على شكل سائل أو هیئة جماد ، یتكوّن من ذرات من الماء 
 متفاوتة في الحجم والعدد.

"ومنهم،       مع  Saint ;Hilaire  سنتهلیرمثل  بدأ  قد  الصح�ح،  �معناه  التفلسف  أنّ  رأى  من   ،
 المدارس الیونان�ة الثلاث المتعاصرة: الأیون�ة، والإیل�ة ، والفیثاغور�ة.

"،  و�ذلك     �وزان_مثل  ل�س  V,Cousinفكتور  للكلمة،  الدقیق  �المعنى  فیلسوف  أول  أنّ  رأى   ،
سقراط،   هو  و�نما  اشتهر  طال�س،  والذي  الأرض،  إلى  السماء  من  الفلسفة  أو  الحكمة  أنزل  الذي 

، الذین �انوا �شكّكون في قدرة الإنسان على الوصول الى الحق�قة، وأهمل  )1(�مقارعته للسفسطائیین
 في الماورائ�ات أو المیتافیز�قا، ووجّه جلّ اهتمامه إلى الا�حاث المتعلقة �الانسان.ال�حث 
هذا الفر�ق غالى أت�اعه في آرائهم، مغالاة دفعتهم الى اطلاق أحكام حاسمة، فأنكروا أّ�ة لكن       

وزع والفلسفة،  �الحضارة  القد�م  الشرقي  للعالم  الإنسانيصلة  التفلسف  أنّ  إنّ موا  أر ،  في  نشأ  ض  ما 
للظواهر  الیونان علم�ة  مناقشة  أّ�ة  أنّ  �قررون  فهم  ولهذا  وتفصیلا.  جملة  الیونانیین  إلى  و�عود   ،

لم تعرف إلاّ  المختلفة،  الرقيّ الإنساني؛    الاجتماع�ة  الذین خلقوا مبدأ  الیونانیین؛ وأنّ هؤلاء هم  مع 
الیونانیین في العلم أو الحضارة الغر��ة، ما هي إلاّ امتداد لع�قر�ة    وأنّ الحضارة الإنسان�ة المعاصرة

. وأنّ �عض الشرقیین الذین نلحظ لدیهم شیئا من التفلسف، �الهنود مثلا، استفادوا الفلسفة  )2("والفلسفة
أي تلك الاستفادة نا�عة من اهتمامهم �قضا�ا الإنسان الح�ات�ة، منها :   من الیونانیین ول�س العكس.

على شكل قوانین ف  عرَ لم تُ التي    جتماع�ةالامظاهر  ال الشعور �الحرمان، وال�أس والفقر وغیرها من  
السّ   الاّ  من  الفلسفة  أنزلوا  الذین  الیونانیین  تلمیذ مع  سقراط  الفیلسوف  طر�ق  عن  الأرض  الى  ماء 

وهي مقولة امتدّ صیتها على   ".اعرف نفسك بنفسكالمدرسة السفسطائ�ة، والع�ارة الشهیرة في ذلك:"  
 .ها �انت الانطلاقة الفعل�ة للاهتمام �قضا�ا الإنسان في جانبها النظري والمعرفيأنّ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 37_36صمهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،    )1(
 . 37ص ، المرجع نفسه   )2(



 

27 
 

أخرى؛     جهة  من  الأ  لكن  تفكیرهم  مراحل  في  الیونانیون  �ان  مشاهیر  فقد  یؤلهون  مثلا،  ولى 
ممّ أ�طالهم الخوارق،  إلیهم  و�نسبون  الصفات ،  �ل  آلهتهم  على  �غدقون  و�انوا  عقل.  �صدقه  لا  ا 

حتى   وحقد  وظلم،  شهوة،  من  الممقوتة،  الأولال�شر�ة  الیوناني  التفكیر  و�ان  تفكیرا الافراط.   ،
�لّ  �ه  وتأثر  والأوذ�سة"،  هومیروس  إل�اذة  في  تمثل  خالصا،  من   میثولوج�ا  الیونانیین  الفلاسفة 

 .أفلاطون الى أرسطو...الخ 
" �ان یرى أن الطب�عة تش�ه الكائن الحي المر�د؛ وأنّ الآلهة تش�ه ال�شر  )Homer(هومیروسفـــ"       

أو الخلود، وأن الأق�انوس في صورتها، وأنّ سائلا معینا �جري في عروق الآلهة فیهبها الح�اة الدائمة  
 .)1(" هو المصدر الأول لكلّ الأش�اء في هذا العالم المادي..الخ"

�عتبر       المعجبین  د  الرّ وهذا  ات�اع  لالمناسب على  المنحاز�ن  تأثّ لیو أو  �الفكر نان، بل هم من  روا 
 لأنه لا �جوز في �ل الأحوال شطب اسهامات �ل حضارة إنسان�ة  الحالات. في �لّ  الشرقي القد�م

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .   39صمهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،     )1(

فارنر_أما  (°) الفلسفة ونشأتها، مثل:شارل  تار�خ  المؤرخین وال�احثین في  الیونان�ة    Wernerالفر�ق الآخر من  الفلسفة  مؤلف �تاب 
 Lesلى_، مؤلف �تاب الحضارات الأو G ;Lebon، وغوستاف لو�ون_La Philosophie Grecqueالقد�م_ والفكر في الشرق 

premieres Civilisations  أورسیل_، و�ول ماسونP ;M,Oursel الفلسفة في الشرق  La Philosophie_، مؤلف �تاب 
en Oriont_ و��میل برهی�ه ،E ;Bréhier_مؤلف �تاب تار�خ الفلسفةHistoire de la Philosophie مؤلف   و هـ . ج.كر�ل

"  مؤلف �تاب الفكر الصیني، أ�ضا ، Marcel Granet  ومارسیل غرانهلى ماوتسي تونج...كتاب الفكر الصیني من �ونفوشیوس إ 
فیلیوزا   ج.  البوذ�ةJ ; Filiozatو  الأخلاق   " �تابي:  صاحب  بوسان  ولافال�ه   ... الهند  فلاسفة  �تاب  صاحب  بوذا "،و""  عقیدة 

الصین�ة"،  "Zenker...وزنكر  "وفلسفته الفلسفة  :"تار�خ  �تاب  قدماء  Stindorfدورف_اشتینو   صاحب  د�انة   " �تاب  صاحب   "
: الحضارتان ال�ابل�ة والآشور�ة " ، وج�مس هنري بر�ستید  " صاحب �تاب بلاد ما بین النهر�نDelaporteالمصر�ین، ودیلابورت  

Bresteed  "  ،  " :لین  مانتصار الحضارة، فجر الضمیر، تطور الفكر والدین في مصر القد�مة، وتو صاحب �تبTomlin  صاحب "
الألمان�ان...الخ؛ فیردون نشأة الفلسفة و�دا�ات التفلسف الانساني    Rothiوروث  "  Gladishكتاب " فلاسفة الشرق الك�ار، وغلاد�ش  

 والفرس...الخ.الى تراث الشرق القد�م، أي إلى المصر�ین القدامى، وال�ابلیین، والكلدانیین، والصینیین، والهنود، 
أن          فقط، هو  الماضي  القرن  أواسط  منذ  الوجود  الى  الذي ظهر  الفر�ق  هذا  قد س�قت  وحجة  �انت  القد�مة،  الشرق�ة  الشعوب 

الیونانیین القدامى الى ابتداع حضارات زاهرة، عرفت �عض العلوم العمل�ة النافعة، وسادت فیها �عض الآراء الدین�ة السام�ة. فقد عرفت  
مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الثنائ�ة الإله�ة.(راجع:  (القرن السادس ق.م)، القائمة على مبدأ بلاد فارس مثلا، الد�انة الزرادشت�ة 

   ).39ص  الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  
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�جرة قلم ، و�لاّ فإنّ الحق�قة المترت�ة عن وجودها تكون ملت�سة وغیر مقنعة، خاصة إذا �ان الانسان 
وهذا �قودنا   ینشد الوصول الى المعارف �ما هي أو على سبیل الموضوع�ة وال�قین.في �لّ عصر  

من جهة، ومن جهة أخرى   في الحضارة الیونان�ة  الفكر الشرقي القد�م  ات تأثیر   مرة أخرى للحدیث عن
  اظهار مدى مساهمته في نشأة التفكیر الفلسفي منذ بدا�اته الأولى.

أنّ زرادشت  �"،    Haug  "  هوج  ال�احث   على سبیل المثال؛ هو ما یراه "أول موقف نستأنس �ه  و       
هو إله   ،دشت�ةا. أي: أنّ إله الد�انة الزر دا، ومن الناح�ة الفلسف�ة ثنو�اكان من الناح�ة اللاهوت�ة موحّ 

أمّ  الدین�ة؛  العقیدة  ناح�ة  من  ثنو�ة  واحد  أو  ثنائ�ة  الى  ینقسم  فهو  الفلسف�ة،  الناح�ة  من  روح�ة  ا 
 .)1(وماد�ة، وذلك لتفسیر مظاهر الخیر والشرّ المبثوثة في هذا العالم "

، وذلك قبل فیثاغوس وأفلاطون الحلول الصوفي الى جانب التناسخ  �ما عرفت بلاد الهند مذهب      
أكثر من مرة. �أمد طو�ل التي زارها  الهند  التناسخ من بلاد  استفادا نظر�تهما في  قد  . ولعلّ هذین 
" إنّ النفس الآثمة من " :ط�ماوس"، و�ذلك في �تا�ه:"  ةالجمهور� تا�ه:"�قول مثلا في �  فأفلاطون 

ها سوء سلوك فتعود إلى أجسام طیور؛ و�ذا حیث الجبن والنذالة، تعود الى جسم امرأة؛ و�ذا �انت آثام
   .)1(الدیدان..."كانت آثامها جهلا، فإنها تتقمص أجسام الح�ات والأسماك، أو 

خرجت  وهذا التوض�ح ل�س هو المبرر الوحید لتأثیر الفكر الهندي في الحضارة الیونان�ة التي       
منها الع�قر�ة من عدم أو فراغ . و�نما حتى فكرة صراع الآلهة التي انتقدها سقراط من قبل ، تبیّن 

 .)2( "الیونان�شكل واضح انتقال تراث الشرق القد�م الى عقیدة 
لا یزال حتى الیوم، سرّا ولغزا �حیّر العلماء؛ ولم یتوصّل العلم الحدیث الى الآن في مجاراتهم      

في هذا المجال. فمنذ آلاف السنین لا تزال الموم�اءات المختلفة، تحتفظ �صورها وأشكالها الأصل�ة 
الآثار الماثلة أمام النواظر، في المتحف الوطني . وما زالت هذه  )3(المتنوعة، وتحافظ على ه�اكلها"

 المصري، تدلّل �حزم على تقدّم المصر�ین القدامى في حقل العلوم المختلفة، ومن جملتها الك�م�اء.
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 40ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،     )1(
 .41ص،  ) المرجع نفسه2(
 . 41) المرجع نفسه، ص  3(
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ولا ین�غي أن ننسى أو نتجاهل تفوق ال�ابلیین والكلدانیین القدامى في حقل الفلك، وتقس�میهم الیوم     
لهذا  الیونانیین  القمر، واستفادة  الشمس وخسوف  �كسوف  الدقیق  وتنبؤهم  أر�ع وعشر�ن ساعة؛  الى 

 .)1("العلم منهم
وال�عث، والخیر والشر، والمبدأ   الى بدا�ات التفلسف الانساني في الألوه�ة  ؛وتجدر الاشارة هنا       

، لا ینسى أن �شدّد على الطا�ع العملي والمصیر، والخلاص والسعادة ... الخ الى بلاد الشرق القد�م 
الصرف،   العقلي  النظري  الطا�ع  یه�من عل�ه  الذي  الیوناني  التفلسف  إزاء  الشرقي،  للتفلسف  ال�حت 

 .  )2(" و�میزه عن سواه 
، في حین أن المفارقة بین عقل�ة الشرقي هي عقل�ة عمل�ة ناتجة عن الحاجةمن هنا جاءت     

الذي �ان   عقل�ة الیوناني هي عقل�ة علم�ة خالصة، مع التحفظ من التقلیل من أهم�ة الفكر الشرقي
�صدر الحكم بتأثیر الشرق القد�م على منطلقا لتفلسف العقل الیوناني في أصل الوجود �كل. وعل�ه  

الفكر الشرقي القد�م   ثارهالعقل الغر�ي دون اعترافه، والذي یر�د ال�حث عن فرصة للانفصال عن ما أ
بها   س�قه  فلسف�ة  مسائل  والممتنعمن  القاطع  ل  �الدلیل  والتحلیل  �الدراسة  نقوم  حضارة مصر  عندما 

 .القد�مة �ما س�أتي
سارطون "د  و�ؤ�ّ     ""جورج  أنّ  العلم ،  إهمال  أنّ  و�رى  الیونان،  في  العلم  ببدء  القول  السذاجة  من 

الشرقي والإطار الذي نشأ ف�ه، سبب ألإسد هذا العلم ومدى ق�مته وجدّته"، و�طلق _سارتون_ على  
د مرارا إنه متصل �ما  ه یؤ�ّ الیونان الرائع في ثلاثة قرون " معجزة" تثیر الاعجاب والحیرة، ولو أنّ تقدم  

قبله، وحتى الفلسفة ف�ه هي زهرة لسلسلة طو�لة من جهود ل�ست یونان�ة فحسب، فهي_و�ذلك الشعر  
 . )3(الهومیري_ نها�ة لا بدا�ة "

" إنّ فلاسفة  وحتى نكون منصفین �خصوص أصالة الفكر ال�شري قبل الیونان و�عدهم ، نقول       
الیونان ل�سوا أول من بدأ الفلسفة والعلم والتجر�د أو التنظیر، فإنّه ل�س هناك وقت ولا مكان، �مكن  

 ه فیهما أو معهما بدأ العلم والتفكیر والتعم�م، فلم �عد مقبولا الرأي القائل �أصالة الفكر إنّ  :أن �قال
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 42ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،   )1(
 . 42) المرجع نفسه، ص  2(
 .7جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص)3(
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القبول هذا، ما الیوناني، و�أنّ من س�قهم لم �صلوا إلاّ الى طور العلم العملي فقط، و�قوى من عدم  
قدمته حضارات الشرق القد�مة من انجازات في مجال العلم والمجالات الأخرى، قبل الیونان بوقت  

 طو�ل. 
مسار        في  ��في  تبدّل  أو  "قفزة"  بوجود  الاعتراف  الى  یؤدي  الهادئ،  الموضوعي  ال�حث  إنّ 

�مّي تجمع  من  حدث  تبدّل  أنّه  إلاّ  الیونان�ة،  الحضارة  مجيء  مع  ال�شر�ة، حصل  هو   ،الحضارة 
مشكلة    . ور�ما �ان هذا هو الرأي الراجح في حلّ )1(قبل الیونان"  حصیلة ما �سبته ال�شر�ة من تقدم

مكانة و�ما أردنا أن نكون موضوعیین، فإنه یتعیّن علینا توض�ح  الانح�از لحضارة معینة عن غیرها،  
�عدما  جم�عا  ال�شر�ة  منها  تستفید  �ي  النور  الى  العلم�ة  الحقائق  �عض  اخراج  في  الیوناني  الفكر 
ما  المثال:  سبیل  على  منها  فترات،  من  فترة  في  والقرار  للحكم  مالكة  مجموعة  في  منحصرة  كانت 

، لتص�ح في یونانالفة  سكانت تخف�ه الحضارة المصر�ة من نفائس العلوم، تمّ ترجمتها من طرف فلا
 متناول المتعلّمین، وهذه الم�ادرة تحسب للحضارة الیونان�ة . 

نفهم   نولم تنشأ الفلسفة �معزل عن منجزات الإنسان العقید�ة والعلم�ة والحضار�ة، ولا �مكننا أ     
الفلسفةاذا لم نتا�ع الذخیرة الفلسف�ة للمجتمعات المختلفة،    ،تلك المنجزات  تار�خ  _على رأي  ألم �كن 

ه�جل_ هو تعبیر عن تار�خ العقل والوجود، ومنطقها هو القانون المثلث الذي �حكم تجل�ات العقل  
 ) 2(في عالم الطب�عة، فكانت النظم الاجتماع�ة والفنون، والأد�ان، والعلوم ؟

ه لا �مكن فصل الفكر  و�ذا �انت الفلسفة لها هذا التأثیر الضخم في حضارات ال�شر�ة، فإنّ      
حصیلة أفكار ال�شر خلال التطور   الفلسفي عن بیئته الحضار�ة والتار�خ�ة، والفكر الفلسفي ما هو الاّ 

ونشأة الفلسفة _بهذا المعنى_ صارت منذ عصور �عیدة مشكلة بین المشكلات  التار�خي للانسان�ة.
أین نشأت ؟ أعند الیونان أم في بلاد الشرق الفلسفة في محاولة للاجا�ة عن السؤال: التي تدرسها 

     )3(القد�م ؟
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .9جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص  )1(
  .159،161م، ص  1974القاهرة،  ،  1فر�در�ك ه�جل، محاضرات في فلسفة التار�خ، تر/ إمام عبد الفتاح إمام، ج  )2(
 .15جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص( انظر أ�ضا :    
 .16، صجمال المرزوقي، المرجع نفسه  )3(
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لكن ذلك لا �عني أنّ فلاسفة الشرق قد رّ�زوا فلسفاتهم ومذاهبهم على مشكلات السلوك ال�شري        
من   .)1( �ثیر�ن منهم اهتماما �مشكلات میتافیز�ق�ة أساس�ة"والق�م الأخلاق�ة وحدها، فنحن نجد عند  

، ولكن ل�ست هناك میزة فلاسفة العالم الغر�ي التقلیدیین، عادة، من خلال  أجل ذلك یُنظَر في الغرب 
خاصة في فهم طب�عة الفلسفة والمشكلات الفلسف�ة، أن ندرس فلاسفة تصادف أنهم عاشوا في نصف  

اذا لم �كن مقتصالكرة الغر�ي الفلسفي...  النشاط  ، والاقتراب من مواقف فلسف�ة  را على فهم طب�عة 
و�نّ  فحسب،  الوضع معینة  شكّلت  التي  الأفكار  تلك  لاست�عاب  �وسیلة  الفلسفي  التراث  استخدام  ما 

الراهن للانسان في نصف الكرة الغر�ي، ولكن هناك للسبب نفسه، میزة في دراسة الفلاسفة الشرقیین، 
الراهن   للوضع  فهما  �ذلك  �كتسب  فإنه  الفلسفة،  طب�عة  على  المرء  تعرّف  الى  �الاضافة  أنه  ذلك 

 . )2(للانسان في الشرق"
�ذلك نر�د نحن أن ننظر الى خصائص الإنسان في الفكر الشرقي القد�م وهو یتناول قضا�اه      

�الطر�قة نفسها التي ننظر فیها لقضا�ا الإنسان في   و��ف�ة إ�جاد البدائل لحلها في أ�سط أمور ح�اته.
الغرب، ومن ثمة نحكم على الانجازات �صفة عامة، ثم نقول هذا الإنسان في الغرب تأثّر �آخر في  
الشرق أو العكس، ولا عیب في ذلك اذا �ان هناك ت�ادل خبرات إنسان�ة ُ�ستفَاد منها في تلك الفترة  

ونت�جة لكل ما تقدم نستط�ع أن نقول:" إنّ فلاسفة الیونان ل�سوا أول من بدأ الفلسفة والعلم   أو �عدها.
أو  فیهما  إنه  �قال  أن  �مكن  مكان،  ولا  وقت  هناك  ل�س  سبق_  _و�ما  فإنه  التنظیر،  أو  والتجر�د 

من س�قهم    معهما بدأ العلم والتفكیر والتعم�م.  فلم �عد مقبولا الراي القائل �أصالة الفكر الیوناني، �أنّ 
الشرق   قدمته حضارات  ما  القبول هذا،  فقط، و�قوي من عدم  العلمي  العلم  الى طور  إلاّ  لم �صلوا 

 بوقت طو�ل. القد�مة من انجازات في مجال العلم والمحولات الأخرى قبل الیونان
    " بوجود  الاعتراف  الى  یؤدي  الهادئ  الموضوعي  ال�حث  مسار    قفزة  إن  في  ��في  تبدل  أو   "

إلاّ  الیونان�ة،  الحضارة  مجيء  مع  حصل  ال�شر�ة،  هو أنّ   الحضارة  �مي  تجمع  من  حدث  تبدّل  ه 
 .)3( حصیلة ما �سبته ال�شر�ة من تقدم قبل الیونان"

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 42جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص)1(
 . 44، ص) المرجع نفسه2(
 . 65ص) المرجع نفسه، 3( 
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 الفصل الثاني: التفكیر المصري القد�م. 
 . طب�عة الحضارة المصر�ة القد�مة لأول:االم�حث 

أول      لدى  الفلسف�ة  التجر�ة  بدأت  ��ف  لمعرفة  ضرور�ة  القد�م  الشرق  في  الفلسفة  دراسة  إنّ 
العقل الإنساني ی�حث  القد�م المختلفة، و��ف بدأ  الحضارات الانسان�ة متمثلة في حضارات الشرق 
عن الحق�قة في �ل نواحي الوجود والح�اة. إنها مغامرة العقل الإنساني الأول لاكتشاف طب�عة العالم 

 . )1("الذي ظهر ف�ه هذا الإنسان 
فالمعجزة الحق هي ملك للحضارة الأولى التي أبدعت وأبدع بناتها على غیر مثال سابق في �ل      

المجالات وعلى رأسها مجال الفكر الفلسفي والعلمي. إنّ أول فكرة فلسف�ة وأول نظر�ات علم�ة وأول 
. ن بنى الحضارة، وأول من بنى مدن�ةأول م  هي بلا شكّ   ،مخترعات �شر�ة في �ل مجالات الح�اة

�ه من عمران وزراعة  ما  والفنون والآداب مثل  والعلوم  الس�اسة  �ه  وأول من صنع مجتمعا س�اس�ا 
وصناعات مختلفة. ولما �ان من المعروف ومن الثابت أنّ �ل ذلك �عود إلى الشرق القد�م بدا�ة من 

والمصر�ون هم أصحاب المعجزة لأنهم أصحاب أول حضارة   فمصربناء الحضارة المصر�ة القد�مة.  
 )2(أنشأت نفسها بنفسها �ما قال "ولسون" في �تا�ه عن الحضارة المصر�ة القد�مة."

إنّ التجر�ة الفكر�ة لدى �ل ال�شر هي نفسها وتتكرر في جوهرها، و�ن اختلفت التفاصیل؛ فمن       
لدى  الفلسفي  الفكر  أن  س�جد  القد�م  الیواني  الفكر  بتطور  و�قارنه  القد�م  المصري  الفكر  تطور  �قرأ 
الیونان رغم أنه نشأ متأثرا �التجر�ة الفكر�ة الطو�لة لدى المصر�ین القدامى، إلا أنه قد تطور بنفس 
العالم الطب�عي  التفكیر في قضا�ا الوجود وأصل  القد�مة؛ فبدأ من  التي وجدناها في مصر  الصورة 

   )3(الى قضا�ا الانسان والأخلاق والس�اسة ..الخ.
�ما �ان لدى غیرهم من أمم الشرق القد�م یتّسم ب�عض الألغاز    ،فالفكر الشرقي لدى المصر�ین     

والغموض والتعبیر عنه جاء �ع�ارات مكثفة وعم�قة الدلالة دون تحلیل أو توض�ح للفكرة وفي أح�ان 
 كثیرة جاءت الفكرة أو المعتقد غیر مصحو�ة �أيّ دلیل عقلي یثبت صحتها لدى قائلها. انهم �انوا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 11ص  ،النشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مة)مصطفى حسن  1(
 11،صالمرجع نفسه    )2(
 من المقدمة  10_9،ص  المرجع نفسه    )3(
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�ختزلون التسلسل العقلي للأفكار ولا �عبرون عنها �صورة استدلال�ة حیث ینتقلون فیها _كما لدى    
الیونان_ من مقدمات الى نتائج بل �انوا �كتفون بتقد�م النت�جة دون أن ینشغلوا أو دون أن �شغلون 

 .)1(�مقدمات هذه النت�جة التي عبّرت عن معتقدهم الراسخ في هذا المجال الفكري أو ذاك.معهم 
إنّ الفكر المصري القد�م �ان یرى �صورة لا تقبل المناقشة أن الصدق خیر والقتل شرّ ، بینما      

الی الفیلسوف  الصدق خیر، كان  لماذا  یتساءل عن  أنه لا خیر    وناني  قال �عضهم  والقتل شرّ حتى 
، وانما ردوا تقی�م الخیر  را دائما والقتل ل�س شرا دائمامطلق ولا شر مطلق ومن ثمّ فالصدق ل�س خی

 .)2(والشر الى حكم الانسان وفقا لمصلحته ووفقا لما ینفعه في المواقف المختلفة "
مقصورة على الكهنة ولا �علم العامة منها إلا إشاعات ولكن هذه الأس�اب الفلسف�ة �انت أسرارا      

سطح�ة منسوجة تنتهي الى أن الآلهة تحل في �عض الحیوانات، ولهذا ینبئنا الأدب المصري القد�م 
�أن تلك الحیوانات مشتملة على �ثیر من أسرار الكون الخف�ة، فهي مثلا تعلم الغیب وتح�ط �ما في 
المستقبل الغامض على الإنسان، ولكنها تحتفظ بهذه الأسرار ولا تبوح �شيء منها إلا للمقر�ین الذین 

 . )3(اصطفاهم الاله أو س�صطفیهم عما قر�ب"
لعبت دورا �بیرا في التار�خ الروحي للانسان على قد    ، الحضارة المصر�ة القد�مةفإنّ    ؛والحق�قة     

مدى تار�خ ال�شر المتطاول، ما زالت تأثیراته �اد�ة بوضوح أح�انا..لا تخفى على عین المتخصص  
الانسان  ح�اة  في  والعقائد�ة  والطقس�ة  الروح�ة  النظم  ط�ات  في  المقارنة  الد�انات  لتار�خ  المتت�ع 

تقوى من  ):"  Herodotus -المعاصر. وفي هذا �قول المؤرخ الإغر�قي(هیرودوت  أكثر  المصر�ین  إنّ 
فقد س�قوا شعوب العالم إلى اقامة الأع�اد    ؛الاهتمام �الشعائر المقدسة  سائر ال�شر...و�هتمون �لّ 

العامة والمواكل العظ�مة، وعنهم تعلّم الإغر�ق، ودلیل على ذلك أنها تقام في مصر منذ زمن �عید، 
 .)4("بینما لم �حتفل بها الإغر�ق منذ وقت قر�ب

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .من المقدمة  10_9ص    ،المرجع نفسه)مصطفى حسن النشار،  1(
 . من المقدمة 10_9، ،ص  المرجع نفسه)2(
 .30صم،  1938القاهرة ،  ) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة،  3(
 .69، صم2001، القاهرة ، سنة  1لعر��ة، ط)،دار الآفاق ا القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي  جمال المرزوقي، الفكر الشرقي  )4(
 



 

35 
 

عظ�م    :"و�ض�ف      أخرى  ح�اة  في  المصر�ین  واعتقاد  القد�مة  المصر�ة  للد�انة  في  و�ان  الأثر 
والأهرامات   المعابد  رأینا  لما  الدین�ة،  المصر�ین  معتقدات  فلولا  وآثارهم؛  وفنونهم  وعلومهم  مدنیتهم 

 لقرون.؛ وهي �لّها تراث مادي شاهد على ال�قاء )1("والمقابر والتماثیل والتحن�ط وروائع الفن
والمصر�ون ذوو العقل�ة العمل�ة لم �شغلوا أنفسهم بتأملات نظر�ة عن الخیر المطلق الذي �مكن     

، ووجهة نظرهم في هذا الصدد �انت عمل�ة محضة،  ثمنالظروف و�أيّ   تطب�قه، وانت�اعه تحت �لّ 
فقد �ان من المرغوب ف�ه عمل الخیر، لأنّ ذلك س�عود �النفع على الفرد فرضا الآلهة وال�شر سیثمر  

بین معاصر�ه و�ین أخلاقه، وس�حمى هذا  (اسما طی�ا)  ال ذلك أم قرب، وهو �حفظ للانسانعطاؤه ط
 .)2(الاسم من السقوط في زوا�ا النس�ان أو من اللغة"

    " �كاد  التي ظهرت   لذلك  ال�شر�ة  الد�انات  أولى  المصر�ة هي  الد�انة  أنّ  ال�احثون على  �جتمع 
ولها   ه لم تظهر د�انة في الدن�ا إلاّ د �عضهم تأكیدا قاطعا أنّ على وجه الأرض من غیر استثناء. و�ؤ�ّ 

فتاتا متساقطا حول مائدة بلاد   في عقائد وادي النیل عنصر، وأنّ �لّ الد�انات الإنسان�ة ل�ست إلاّ 
 الحضارات في مجاراة انجازاتها �ما سنكشف ذلك لاحقا.ومنها انطلقت  .)3("الفراعنة 

وفي الحق؛ أنّ المصر�ین �انوا �عتقدون أنّ الروح تعود �عد الموت فتقطن في الموم�اء، وفي      
الى أن للانسان عدة شخص�ات، �عضها مادي و�عضها روحي، وأن   ..ثمّ تدرجوا  الحجري  التمثال 
كلّ شخص�ة من هذه الشخص�ات �مكن أن تستقل بنفسها في مأوى خاص...ثمّ فكّروا فهداهم تفكیرهم 
الى أنّ مأوى شخص�ات الإله لا �صحّ أن تكون میتة �الموم�اء ولا حجرا �اردا �التمثال، و�نّما �جب 
تارة في عجل  الإله  �حلّون  فأخذوا  إنسان،  تكون غیر  الواقع�ة وأن  الح�اة  تكون مستحوذة على  أن 
وأخرى في تمساح، وثالثة في قط، ورا�عة في طائر ثمّ یت�عون هذا الحلول بتقد�س ذلك القط أو ذاك 
العجل أو هذا الطائر، و�قدّمون الى هذه الحیوانات أنواع الع�ادة والاجلال لا على أنّها معبودات لهم، 

 . )4(ولكن على أنّها ظروف قد حلّت فیها شخص�ات الإله الأعظم التي لا تتناهى"
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .69ص،    المرجع نفسهجمال المرزوقي،  )1(
 .83، صالمرجع نفسه  )2(
 .22) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص3(
 .29، صالمرجع نفسه)  4(
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 الثاني: نشأة العالم عند المصري القد�م. الم�حث 
الحیوان�ة       الحّ�ة؛  �أشكالها  القد�مة،  المصر�ة  الد�انة  ومظاهر  مفاه�م  في  تطور  حدث  لقد 

والن�ات�ة، أو الماد�ة غیر الح�ة، عندما أحرزت الحضارة المصر�ة درجة معینة من التمدین؛ وأفضى 
هذا التطور الى ازد�اد القوى التجر�د�ة لدى ال�شر، فأص�حت الق�م المعنو�ة أعظم تأثیرا، وهي الق�م  

 ُ� التي  فالمعبودات  أخرى،  �ائنات  أ�ة  من  أكثر  الإنسان  في  مظاهرها  تطورت  قدر  التي  إلیها  عزى 
جلیل من المعرفة والقدرة، أص�حت تمثل في صورة إنسان�ة في النها�ة، وعلى ذلك فإنّ وضع الألهة  
لم تشمل   الصورة  �انت هذه  التطور، و�ن  لهذا  الأخیرة  المرحلة  تحدد  الصور؛ هي علامة  في هذه 

 .)1(الآلهة �ما لم تتأثّر بها �ل ط�قات السكان بنفس القدرة"
إنّ القوى الطب�ع�ة �أسرها، هي في المجتمعات القد�مة، أجزاء صغیرة من القوة الإله�ة العظمى،     

ولكنّ  فاعل�ة،  غیر  تزال  لا  الإله�ة  القوة  هذه  �انت  العالم،  خلق  وقبل  الكون.  في  �انت المنتشرة  ها 
 ض�اء، فهو خواء لا عضوي.متأهّ�ة للفاعل�ة، وسط �تلة ضخمة، هي مح�ط أزلي، بلا حدود، و�لا 

للم    القوة  هذه  تجلّت  وضاءولمّا  انبثاق  هیئة  على  الأولى،  السّ رة  متنوعة  �أسالیب  خلقت  ماء ، 
وال�شر   ،وال�حار ،والأنهار ،والصحاري  ،والود�ان  ،والج�ال والتلال ،والأرض والآخرة في العالم السفلي

ما لایزال �شكّل عالمنا الراهن، وفي �عض هذه العناصر �كمن   والأحجار، و�لّ   ،والن�ات   ،والحیوان
 .)2(یر�طها �القوة الأول�ة العظمى، وهكذا ولد سحر العالم" ،جزء متناهي الصغر من الك�ان الإلهي

العالم �كلّ       تأمّلات فلسف�ة حول طب�عة  التخمین �حمل دلالة واضحة على وجود    إنّ مثل هذا 
ل نشأة الطب�عة الماد�ة خصائصه في التفكیر المصري القد�م، ورّ�ما �انت البدا�ة الفعل�ة للتفلسف حو 

ال التأملات  اهتمام  تعني  ومعنو�ة،  روح�ة  قوى  وجود  عن  والحدیث  الروح بمصر�ة  وال�شر�ة.  ثنائ�ة 
�قوى من الك�ان والمادة معا؛ لأنّ الاعتقاد بوجود قوى إله�ة تنظم الكون، وف�ه عناصر متناه�ة ترت�ظ 

في   التفكیر  الإنسان  عقل  بدأ  و��ف  السفلي،  العالم  عناصر  في وصف  ماد�ة  فلسفة  هي  الإلهي، 
 �معبودات.  ، وتقد�م القرابین لهاك�ف�ة تفاعلها مع �عضها ال�عض، و��ف بدأ الاعتقاد بتقد�سها

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .74، صالمرجع نفسهجمال المرزوقي،  )  1(
 .75، صالمرجع نفسه   )2(
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 أو نظر�ة الخلق عند المصر�ین:  مسألة الألوه�ة-أ/

یدلّل الفكر الدیني المصري القد�م على صحة مبدأ التطور المعروف في علم الاجتماع الدیني،       
ینتقل   الذي یبدأ �ع�ادة الماد�ات، ثم ینتقل الى ع�ادة الروحان�ات؛ �ما یبدأ �الإ�مان بتعدّد الآلهة، ثمّ 

الطب�عة  مظاهر  الأمر،  �ادء  القدامى،  المصر�ون  عبد  فقد  الأحد.  الواحد  الإله  �فكرة  الإ�مان  الى 
ا فیها العلّة في استمرار الماد�ة المختلفة، مثل: الأنهار، والأشجار، والن�اتات، والحیوانات...الخ. ورأو 

ثمّ وجودهم الع�ادة  تخلّوا  ،  وتلك  الاعتقاد،  ذلك  تمثل  عن  التي  الآلهة  هذه  أنّ  رأوا  مظاهر    �عدما 
الماد�ة المختلفة  االطب�عة  العدیدة لما �جري في هذا الكون  تقدّم الإجا�ة عن تساؤلاتهم  لمترامي ، لا 

لخ. وعبدوا والمرض...ا  ،والظلم  ،والخسوف  ،، والكسوف، والموت ، والح�اة، �البرق، والرعدالأطراف
، مثل : الكواكب، والنجوم التي رأوا فیها السبب الحق�قي لوجودهم، ولكل ما مظاهر الكون الطب�ع�ة

 .)1(�طرأ علیهم وعلى هذا الكون"
لقد " آمن المصر�ون �الثالوث الإلهي، و�التزاوج بین الآلهة، فعرفوا عقیدة التثلیث الإلهي، التي       

ففي  المصر�ة.  والمدن  الممالك  �اختلاف  أسماؤهم  اختلفت  وابن،  وأم،  أب،  من:  تتألف 
) الزوجة، Isis  () الزوج، إیز�سOsirisأبیدوس(عبیدوس)، �ان الثالوث الإلهي یتكون من: أوزر�س(  

) الابن. وأوزر�س الذي �أخذ اسم :تموز وأدون�س في لبنان، وسور�ا وفلسطین، هو  Horus(وحوروس
إله الخیر والعطاء والتجدد المستمر؛ لأنه إله الماء والزراعة والقوت، و�دونه لا سبیل الى الح�اة على 
الأرض؛ لأنه القوة التي تمدّ الناس �الح�اة... و�یز�س (رمز القمر) هي الزوجة الوف�ة التي تملك قوة 

نها من احلال العدالة، وهذا ما مكّنها من اعادة الح�اة الى زوجها أوزر�س �عد أن قتله سحر�ة تمكّ 
ولسنا ندري ��ف وقع هذا التحوّل في الع�ادة من   .)2("  أخاه "ست" إله الشرّ، فأص�ح من الخالدین

 عقیدة ع�ادة مظاهر الطب�عة الى ع�ادة الإنسان للانسان، في مشهد لا �مكن تحدید بدا�اته. 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .68ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،   )1(
السماء:توت. وأنّ جب الاشارة الى أنّ أوزر�سوتجدر    (+) ، و�یز�س، وست، ونفتس، �انوا إخوة وأبناء لإله الأرض: جب، و�لهة 

... �ذلك تجدر الاشارة الى أنّ العائلة الفرعون�ة الحاكمة ، بلغت  .وتوت، �انا أخو�ن، وابنین لإله الهواء أو الجو: شو وزوجته:تفتوت
 ، ثم عادت الیها السلطة الدین�ة لا مجال لذ�رها، لأن الشرح فیها �طول.   مصاف الألوه�ة لقرون عدیدة تخللتها انقلا�ات ثم انقطاعات

 . 69ص  ،  المرجع نفسه  )2(
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أصل الح�اة الذي لا �عتر�ه فناء. وهو یتمظهر  صفة الإله عند المصر�ین هو ""    إنّ والحق�قة ف      
ي مظاهره وصوره المختلفة. عن طر�ق الخلق المستمر لهذا الوجود، دون أن یؤدّ في الوجود �كافة  

المترامي   الكون  اتحاده مع هذا  الخلق،  إلى  الوجود    أيُّ الأطراف.... و�ذا تساءلنا عن عمل�ة  خلق 
الأش�اء أو الموجودات �انت في اّلأصل في قلب الإله، وذلك على  إنّ جم�ع  فإننا نقول:  ؟�حد ذاته

 . )1("  ره؛ ولم �كن القلب عند المصر�ین �عني شیئا سوى العقل أو الذهن أو الفكرشكل تصوّ 
إذا �انت صفة الإله تعني أصل والمعنى المطلوب من هذه الفكرة الأخیرة، تطرح عدة تساؤلات :     

ینتهي،   لا  الذي  القدامى؟  الح�اة  المصر�ین  عند  الآلهة  تعدّدت  الخلق  فلماذا  نظر�ة  �انت  و�ذا 
فرعون   عندهم تعتمد على أصل الموجودات من قلب إله واحد، فلماذا حصلت عمل�ة الانتقال من

 حيّ الى إله میّت �شار�ه في ذلك عدة آلهة ؟ 
إلهها لقد        لكل جهة  �ان  أي  �ثیر�ن  آلهة  �عبدون  التار�خ  قبل  ما  المصر�ون في عصور  �ان 

وفي  ال�ه.  تقد�مه  تستط�ع  ما  القرابین  من  ال�ه  وتقدم  عقلیتها  لها  �ما شاءت  الذي تصوره  الخاص 
وقت من الأوقات أحس أحد حكام مده الوجه ال�حري، ولعله حاكم مدینة "لیتو بول�س" �قوة ممكنة من 
تعم�م إلهه "هوروس" وفرض ع�ادته على جم�ع مدن القطر وقد فعل ، فطغى " هوروس" هذا على 
عمل  یبرروا  أن  إلا  الكهنة  �سع  لم  ذاك  و�ذ  الجم�ع..  على  سلطانه  و�سط  المعبودات  من  كثیر 
إلا  ل�ست  "هوروس"  أذواها  التي  الأخرى  الآلهة  أن  فزعموا  حین  �ل  في  شأنهم  هو  �ما  الس�اسة 

 .)2(أبناءه"
النیل،      أثر �بیر في توحید بلاد  إله،  إبن  إله، أو  أنّ فرعون  أنّه �ان لنظر�ة:  �الذ�ر،  والجدیر 

ها لعبت دورا �ارزا من الناح�ة وفي تنظ�م شؤون الدولة في �افة النواحي الس�اس�ة والإدار�ة؛ وذلك لأنّ 
الدولة" شؤون  لتسییر  الموضوعة  الفرعون�ة  والقوانین  للقواعد  الناس  تقبّل  في  والشرح   .)3(النفس�ة، 

ث �حی  ن الح�اة الدین�ة في مصر القد�مة؛الكافي لهذه الوضع�ة؛ قد اقتصرت على مرحلة معینة م
 الى ع�ادة هذا الفرعون نفسه للاله الواحد في ، فرعون تروي الروا�ات عن تحوّل �بیر من ع�ادة لل

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 بتصرف. .76:ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،   )1(
 .33) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص2(
 .110ص،  المرجع نفسه ) مهدي فضل الله،3(
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وتزاوج    د الآلهة. ). أي ظهور ع�ادة التوحید في فترة تعدّ زمن النبي یوسف عل�ه السلام(  أمنحوتب الرا�عزمن  
من   وغیرها   ، المصري  الآلهة  المجتمع  تعلّق  مدى  توضح  التي  التدیّن الع�ادات  �ظاهرة  القد�م 

  .والتقد�س الذي لا حدود له. بل �ان هذا المجتمع الأكثر تدیّنا عبر فترات طو�لة، أو لقرون عدیدة 
دون مرار  هؤلاء القوم الذین عاشوا منذ أر�عة آلاف وخمسمائة سنة أو خمسة آلف سنة، یؤ�ّ   إنّ     

" . هكذا �قول �بیر  أبدا أي شيء سیّئ نحو أيّ شخصلم أرتكب  وتكرارا برءهم من عمل السوء. " 
ساحورعأط�اء   بزمن  ذلك    في منتصف القرن الثامن والعشر�ن ق.م . بینما �قول �اهن، �عد  الملك 

 . )1(وجیز نفس الشيء في مضمونه: " لم أرتكب أبدا أي عمل من أعمال العنف نحو أي شخص"
أیها  : "ونطالع خطا�ا ، وضعه مواطن عادي ، فوق واجهة قبره، �قول موجها حدیثه الى الأح�اء     

الأح�اء الذین �مرون بهذا القبر، �نت شخصا �ح�ه الشعب، ما أخذت أبدا ملك أي إنسان عنوة، لقد 
 . )2("كنت أصنع ما �ان �سر �ه �ل الناس 

عن        رحیله  قبل  العادي  للمواطن  الكاهن  أو  الطبیب  یلقنها  الاعترافات  فهذه  الحال؛  و�طب�عة 
المحكمة الإله�ة ال�عث، و�وجود  بیوم  المواطن المصري  إ�مان هذا  . وتقدیراته الدن�ا، مما یدل على 

 .والشفقة�مدى استعداده للمحاكمة على أنه مواطن صالح �ستحق الرحمة 
المصر�ین هم أول من اعتقد �ح�اة أخرى فیها الثواب والعقاب �عد الموت. و�ان اعتقادهم ولعلّ       

،�ادئ الأمر منذ حوالي خمسة آلاف سنة (ق. م)، �قوم على أنّ الراحلین من هذه الدن�ا(الموتى)، 
أس�اب  لتهیئة  العدة  �عدّوا  أن  علیهم،  لزاما  �ان  ذلك،  وعلى  منه.  مقر�ة  على  أو  القبر  في  �حیون 

الآخرة" في  للمیت  الملوك    .)1(الح�اة  قبل  من  العظ�مة،  الجیزة  أهرامات  بناء  �فسّر  ما  هذا  ولعلّ 
من  بناء عظ�م  تحت  قبر  داخل  في حجرة صغیرة  �موم�اءات  المحنّطة،  أجسامهم  لحفظ  الفراعنة، 

لفترة طو�لة،   -على الأقل �أجسادهم-وقد استمر الاعتقاد �أنّ الموتى ی�قون في القبورهذا ؛  الحجر.  
حتى �عد ظهور الآراء التي تتحدث عن آخرة م�ار�ة في مكان آخر، في منطقة قص�ة من السماء،  

 .)3(�عیدا عن الجسد الموسّد في القبر"
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .115جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص)1(
 جع نفسه، الصفحة نفسها. ) المر 2(
 84ص :مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  )3(
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 الإنسان في مصر القد�مة. : الم�حث الثالث 
 النفس الانسان�ة : -/أ

اللامادي       والعقل  المرئي،  المادي  الجسم  من  یتكوّن  القد�م،  المصري  للتصور  ط�قا  الانسان 
شكل طائر: له رأس إنسان، أما ذراعاه فعلى هیئة    ... و�ان یرمز الىاللامرئي ومقره القلب أو ال�طن

الذین  المتوفّي  ومعارف  أقارب  وسط  �قف  الجنازي  الكاهن  �ان  الموت،  وعند  محلّقین.  جناحین 
اجتمعوا على مقر�ة من القبر المشیّد �الحجر، لكي �قوم بتلاوة �عض التراتیل الدین�ة، و�ؤدي �عض 
المیت عند وقوفه یوم الحساب في حضرة الإله الأكبر على تجاوز   التي تساعد  الخاصة،  الشعائر 
محنته، �تلاوة فصل منع قلب المیت من الوقوف ضده في العالم السفلي من �تاب الموتى، طال�ا 

 .  )1(من الإله أن یرأف �المیت و�دخله ملكوته، واضعا في الثابوت"
إله�ة تقطن   هو �ذلك؛و       تح�ط �ه مظاهر الطب�عة ، و�توقّف علیها ذاته قد تصوّر حوله قوى 

والقمر؛  الشمس  النیل فضلا عن  وف�ضان  والأثیر  والسماء  الأرض  رأسها  وعلى  الكون�ة،  العناصر 
العامة  الأهم�ة  ذات  الكون�ة  الآلهة  من  العدید  بلورت  �شر�ة  هیئات  في  تجسّدت  التي  القوى  فهذه 
فهي  البلاد،  في  مدینة  أو  إقل�م  �أيّ  أصولها  في  ترت�ط  الآلهة  هذه  تعد  لم  التي  للدرجة  للجم�ع، 

 ...)2("د �عینهبوجودها في �ل مكان لم �كن ثمة حاجة �سكل منظم لعقیدة لها أو معبد محلي محدّ 
�ما �ان المصري إنسانا شدید التقوى، فنظم الأناشید معبّرا للآلهة في صورة شعر�ة، عن امتنانه      

دا على الآداب اللاحقة الكلاس�ك�ة القد�مة أثرا مؤ�ّ   ،س الغز�ر ترك هذا الشعر المقدّ یوع�ادته، وسوف  
والفن�ة �ما س�ظهر الأثر العمیق في الحضارات اللاحقة من الناح�ة الثقاف�ة    . )3(والیهود�ة والمس�ح�ة"

والاجتماع�ة والس�اس�ة، ولا أدلّ على ذلك الاحتكاك المت�ادل بینها و�ین الحضارات المجاورة   والدین�ة
ومختلف الصنائع، من خلال الرحلات العلم�ة والتجار�ة التي ساهمت �طر�قة فعّالة في نقل الخبرات  

 ونتج عنها التأثیر �قوة، و�إ�جاب�ة على ح�اة المجتمعات �الأخص، من حیث الآداب العامة. 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .  85صمهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  )1(
 .76جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص  )2(
 .76) المرجع نفسه، ص3(
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القد�م       ل�ست حتما �ستحیل تجنّبها،   ؛و�بدو في مفهوم المصري  أقدارهم  أو  ال�شر  أنّ مصائر 
فالإنسان قادر على تغییر قدره من خلال أفعاله إذا أراد الإله له ذلك، وطالما أنّ الغد دائما "�قع بین 

�العنا�ة الإله�ةأیدي الإله"؛ فالط فتأمر �أن    ،، والوالدان یوطدان صلاتهما �الآلهةفل یولد مصحو�ا 
فال�شر  ما، ومنذئذ فإنّ الإنسان �مارس أ یولد الطفل له ماله فقط من خلال رضى الآلهة وموافقتها، 

ینطق  "  �قترحون الأفعال، أمّا الإله ف�فرضها، أو �ما عبّر عن ذلك أحد حكماء المصر�ین: الإنسان 
 الإله�ة �كلّ ثقة.وهذا ما �مثل الطاعة والخضوع المطلق للارادة .)1(" ا الأمر فللربّ �الكلمة أمّ 

ومع ذلك فالإنسان نفسه مسؤول تماما عن أثر أفعاله، لأنّ المصر�ین على الرغم من إ�مانهم      
في   یتبدّى  فالقدر  للإنسان،  الحرّة  الإرادة  �عرقل  أن  �مكن  القدر  أنّ  الى  �خلصوا  لم  فإنهم  �القدر 

لد�ه   الإنسان من الخارج، والانسان تظلّ ر على ح�اة  مختلف الأحداث في العالم المح�ط، والتي تؤثّ 
الخاص" لجهده  التأثیر  هذا  و�واجه  یناضل  لكي  الحرة    .)2(الفرصة  �الارادة  الاهتمام  �ان  هنا  ومن 

للانسان عند المصر�ین القدامى، سا�قة عن اهتمام التفكیر الصیني والهندي، �حیث �انت الانطلاقة 
إشاعة الع�ارة السفسطائ�ة الشهیرة: "الإنسان مق�اس الأش�اء �لّها "؛ أو الفعل�ة للعنا�ة �الإنسان قبل  

 ".  مقولة سقراط :" اعرف نفسك بنفسك 
وأبناء مصر القد�مة شأنهم شأن من جا�ه معضلات الح�اة بثقة عال�ة �النفس، فأطلقوا طاقاتهم       

الحیوي،  �الواقع  اهتموا  ما  أول  اهتموا  لذلك  مزدهرة،  حضارة  بناء صرح  أجل  من  والماد�ة  العقل�ة 
ومنحوا للجغراف�ا قدرا من الاهتمام في عقائدهم، فتحدثوا عن أثر الشمس على الح�اة، فالناس �حیون، 

في عقائدهم،   -الر�ح–هم (في بدا�ة الأمر) لم یتر�وا لقوة (الهواء)  مع أنّ   لأنّ الشمس تشرق علیهم،
الماء) موقعا هاما في نظام الأش�اء، فكانت له   -(النیلإلاّ موقعا ثانو�ا، لكنهم في المقابل؛ منحوا  

 .)3(دورة (میلاد) وموت (سنو�ة)، وذلك لصلة الح�اة �الماء"
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 80ص جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )،)1(
 .82ص ،المرجع نفسه)2(
 . 164_ 163ص ،المرجع نفسه  )3(



 

42 
 

الإنسان في مصر القد�مة �ان منشغلا �قضا�ا مجمتعه، مثل فساد  �ما لا �خفى علینا؛ فإنّ  و      
وجزء من الدولة   ، ه �عتبر نفسه فرد من المجتمع؛ لأنّ مشكلاته  حاول حلّ منها، و انى  الأخلاق، فقد ع

، وهو یروي لنا الأحداث أو�ور  أو الحكومة، لذلك ظهرت هناك حر�ات إصلاح�ة �قودها حكماء مثل
حضارة مشكلاتها العارضة، وهي حلقة   الس�اس�ة الواقعة في تلك الفترة، و�تأمّل في مجر�اتها، فلكلّ 

 .)1("من حلقات الحضارة ال�شر�ة المترام�ة الأطراف عبر الزمان والمكان
الرام�ة       الحر�ات الاصلاح�ة  تلك  نعتبر  أن  المواطنة �مكن  �مثا�ة  الاجتماع�ة،  المشكلات  لحلّ 

للواجب، و�المقابل �طالب �حقه في  التي �ان یتمتع بها الفرد المصري، وهو یؤدي الطاعة والخضوع  
. ورّ�ما الع�ش �كرامة، وأنّ مبتغاه أن �موت مواطنا طیّ�ا وصالحا، �ما یر�د أن �صفوه بین الأفراد

التمایز عن  التعبیر  �اب  من  الفرعون�ة  الحضارة  الى  �الانتماء  الشعور  الممتاز)كان  فكلّ (الرجل   ،
یر�ده الذي  المعتقد  اخت�ار  في  الحق  له  سلو�اتهم مواطن  على  �اد�ة  التقد�س  ظاهرة  نجد  لذلك   ،

 : ، ونقول لها ف�ما یليالعاد�ة، �مكن أن نجم
ماء، فلا �مكن أن ینتسبوا الى الإنسان عنصرهم هو السّ   �انوا �عتقدون أنّ   ءالمصر�ین القدما  إنّ   -/1

 العادي فضلا عن الحیوان.
تقد�سهم لتلك الحیوانات، ولا �مت أي واحد إنهم صرحوا في عدة مواضع من آثارهم �أس�اب    -/2

نسمّ  أن  �مكن  فلا  و�ذا،  الحیوان.  من  تسلسلهم  الى  �صلة  الأس�اب  هذه  المصر�ین  من  تقد�س  ي 
وجعلناها مرادفة للتقد�س فحسب  ،إذا خرجنا بهذه الكلمة عن معناها الأصلي إلاّ  ،"توت�م�سمللحیوان "

 . )2("مرادفتها للتقد�س الناشئ عن البنوة أو القرا�ة  بدل
قد نجدها عند �لّ حضارة أص�حت ظاهرة على الحضارات المجاورة لها من �اب وهذه الحالة؛       

التنافس والتفاخر والتمجید، للعرق أو النسب، فمنهم من یهتف �شعب الله المختار، ومنهم من �عبّر  
والصروح، بینما المصر�ین    الم�اني�المال، ومنهم �ذلك من �فتخر بتشیید    ،  ومنهم من �فتخر�القوة

 الإله، أصل ح�اتهم ووجودهم.القدامى، اجتمعت فیهم �لّ مظاهر التقد�س، حتى أنّهم ینتسبون الى 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 130جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص)1(
 27) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص2(
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من        مرّ��ا  ولمصلحته،  صورتها،  على  الإنسان  خلقت  الآلهة  أنّ  القد�م،  المصري  أدرك  ولقد 
لامادي، و�فارقه الروح �الموت، و�عود إل�ه    -الروح-مادي، والثاني  -الجسد-(جسد) و(روح)، الأول

بدا�ة ح�اة جدیدة  المصري  لدى  الموت  لذلك أص�ح  الانسان؛  ثان�ة، هي مستفقر  �عده لوجود ح�اة 
معتقدا بذلك  .)1(أبد�ة، وهي القاعدة التي استند الیها سقراط الیوناني ف�ما �عد، لكي یبرّر تناوله للسمّ 

، ومحتس�ا الخلود الذي �مجّده في الح�اة الدن�ا، و�كون قدوة للناس في الث�ات على الم�ادئ الخلق�ة
و�طب�عة الحال �ان لقرار سقراط الأخیر الأثر الكبیر  �أن تحفظه العنا�ة الإله�ة من الفناء الى الأبد.  

ال�شر�ة النفس  الذي   على  والواجب  الحق  �قانون  �عرف  ما  وظهور  الأخلاقي.  للقانون  امتثالها  في 
لأ تدین  التي  المجتمعات  ل�اقي  وامتد  الیونان�ة،  الفلسفة  من  الأخلاق�ة،  فانطلق  سقراط   ومؤّ�داكار 

ال لتلك  الملهم  القد�م  المصري  الإنسان  �الجسد  لمعتقدات  وتعتني  الروح،  تمجّد  التي  الأخلاق�ة  رؤ�ا 
 المساعد على الطاعة والع�ادة.

حظى �الخلود، �سبب لا �محوه الموت، بل �ُ   -في رأي المصري القد�م-فالإنسان الفاضل   وعل�ه؛    
المرتكز على رؤ�ا أخلاق�ة، ا جسّد الحل التناسخي في عالم الأرواح المصري،  طیب ذ�راه......ممّ 

أن �كون من ذوي الأفعال الحسنة المط�عة، لكي لا تح�س روحه في  -تجنّ�ا للعقاب –تحثّ الإنسان  
حیوان، فلا ترتقي الى عالم السّماء، إنّها ذات الفكرة التي شرقت وغر�ت، فظهرت في الهند، �ما �ان 

مع الحك�م سقراط الذي ضحى بروحه مقابل الم�ادئ الأخلاق�ة السّام�ة ،   )2(لها صدى في الیونان"
لدوافع أخلاق�ة �ارت�اح عمیق، أي  الموت  لكنه فضّل  أوالاستسلام؛  الهروب  �إمكانه  جاءت "   ؛و�ان 

الثان�ة"  فكرة دون   ؛"الح�اة  �مرّ  لا  السیّئ  الفعل  لأنّ  الإنسان،  سلوك  تهذیب  ورائها  من  �قصد 
سلوك فهناك عدالة إله�ة قبل أن توجد عدالة اجتماع�ة بین الناس، من شأنها أن تنظّم    .)3(حساب"

النا�عة من   العدالة الاجتماع�ة  لذلك �انت  الزمان والمكان،  الإنسان داخل أي مجتمع، و�ن اختلف 
 الامتثال للاقنون الأخلاقي مطلب الجم�ع، وان تغیّرت الأحوال.

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
جمال المرزوقي، الفكر  . نقلا عن :  .43-40م،ص1974)كر�مر، " أساطیر العالم القد�م"، تر/ أحمد عبد الحمید یوسف، القاهرة،  1(

 .177الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص
 .177) المرجع نفسه، ص2(
 .177)المرجع نفسه، ص3(
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العامة       الح�اة  تأثیرها في  لها میزة عظ�مة، ولها  القد�مة،  المصر�ة  النفس  فإنّ  یبدو؛  وعلى ما 
�عودة  �الاعتقاد  الغر��ة،  المعتقدات  �عض  تزال  لا  اذ  منها؛  المعاصرة  وحتى  القد�مة،  للمجتمعات 

یوما، لتتفقد المكان الذي فارقته. ومع طول المدة على هذه   40الروح �عد الموت للجسد، في مدة  
�ان  المجاورة  الحضارات  على  القد�م  المصري  للتفكیر  التأثیر  فاعل�ة  �أنّ  نقول  الأسطور�ة،  الفكرة 

 أكثر تأثیرا، إذا قارناها بوصولها الینا ، واعتقادها �شدة رغم اندثار التراث الفرعوني العظ�م.

 الأخلاق عند المصر�ین القدامى: -/ب
محوا      محوه  عن  �عجز  الزمن  أنّ  �ظهر  الماد�ة،  المدن�ة  من  صرحا  المصر�ون  شیّد  لقد 

تاما(الاعتماد على الوسائل الماد�ة لتأمین الخلود الأبدي لفرعون، وقهر الزمن، ورفض الموت). أما 
ابتناه  الذي  المدني  الصرح  �ان  و�ن  �اللمس،  یدرك  لا  الذي  الح�اة،  من  آخر  وجه  فهي  الأخلاق 

 . )1(المصر�ون یدلّل علیها من خلال الآثار المحفورة أو المنقوشة عل�ه"
وقد أسهم المصر�ون في الفكر الاجتماعي الأخلاقي، بتلك التعال�م العمل�ة الواقع�ة، التي وردت     

تعال�م:   ألسنة �هنتهم وحكمائهم، مثل  حتبعلى  ق.م، وتعال�م �اجمني، 2500(فتاح حوتب)  بتاح 
قبل   1300(أمنحصت)    أمنحصب  وتعال�م الخامس  القرن  منتصف  في  میر�اري  وتعال�م  ق.م، 

المیلاد. وقد دلّت الدراسات المقارنة التي قام بها �عض ال�احثین، على وجود تأثیر للنظم الأخلاق�ة 
 . ) 2(المصر�ة على الأفكار الدین�ة ..."

المصر�ة      تعبّ تتمثل  والاخلاق  التي  العمل�ة،  القواعد  �مجموعة  الان،  الواقع  عن  وتلحظه  ر  ساني 
العامل بها �ضمن لتفسه ح�اة ملیئة �السلامة والسعادة. وعلى هذا ، فإذا   �صورة تفصیل�ة، �حیث ان

كان الحدیث عن الأخلاق �عني الحدیث عن المثل العل�ا ، �ما هو الحال عند أفلاطون مثلا، فالواقع 
أنّ المصر�ین لم �خوضوا في ذلك خوض افلاطون؛ و�نا استندوا الى المثل العل�ا، �العدالة، والحق، 
والخیر، والاستقامة، والجمال، والق�ح...الخ، �مسلمات بدیه�ة للحدیث عن الجزئ�ات، أي عن العادل 

 . )3("، والجمیل والقب�ح...الخ�ر، والمستق�م والفاسد، والفقیروالظالم ، والخیّر، والشرّ 
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 97ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،     )1(
 .97) المرجع نفسه، ص2(
 .   98صالمرجع نفسه،    )3(
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، �ع�شها الإنسان و�تشبّث �الآداب الحمیدة حتى  إذن؛ فالح�اة المصر�ة، �انت أخلاق عمل�ة،      
وا وفاته،  محاسبتهلحظة  الأ  نتظار  السلو�ات  وهذه  الموت.  من  ال�عث  بها،�عد  یتهّ�أ  لكي    خلاق�ة 

محب الناس�كون  بین  وهنا  و�ا  موته؛  المصر�ة  و�عد  الأخلاق  بین  الفرق  الیها �كمن  دعا  والتي   ،
 أفلاطون حتى �كون المرء سعیدا فقط.

آنيومن مجموعات القواعد والنصائح الخلق�ة العمل�ة المصر�ة، مجموعة الحك�م         ، التي المفكّر 
السلامة   لأنّ  �النقد؛  الآخر�ن  تناول  وعدم  �الصمت،  یوص�ه  وفیها  حوتب،  خنس  ابنه  إلى  كتبها 
والسعادة �ثیرا ما تكونان �صمت اللسان،؛ ولأنّ �لمة خاطئة یتفوه بها اللسان، قد �كون فیها هلاك 
الإنسان؛ و�احترام الآخر�ن ولاس�ما المتقدمین في السنّ؛ و�مساعدة الفقراء والمحتاجین، لأنّ النعمة لا 

كن تدوم، ولأنّ الموت هو نها�ة المطاف، وصاحب القلب القاسي لن ینال عطف الإله في الآخرة. "  
لتكون سعیدا إذا أذاعها  ، فإنّ �لمة خاطئة تخرج من ف�ك،  ". ولا تفضي �ما في قل�ك لرجل  صامتا 

ون الخوض في الحدیث عن الناس. ولا تقل من �حبّ ن  من سمعها، قد �كون فیها هلاكك. ولا تكن ممّ 
  .فف�ه یتشكّل الخلق الحسن، والح�اة الفاضلة .)1(الكلام إلاّ الطیب"

و�ان التواضع في مجال المعرفة من أهم الفضائل الخلق�ة عند المصر�ین القدامى؛ و�ذلك واجب     
ا وتجنّب طر�ق  دائم؛  الخیر حق  لأنّ  والخیر،  الحق  لا ات�اع طر�ق  زائل  الشر عارض  لشر، لأن 

و�ن عاد �الفائدة أو الثراء العابر على صاح�ه." لا تزه �معارفك، ولا تحسبن نفسك عالما.  ،  یدوم
خذ نص�حة الجاهل قبل المتعلّم، لأن حدود العلم لا نهائ�ة . الصدق خیر وجزاؤه دائم". وقد تجني 
من وراء الشر ثراء، ولكنّه لا یدوم �ما یدوم الخیر. طُو�ى لرجل �جعل الحق رایته، و�سیر وراءها  

 . )2(دائما"
أن �ظهر بوجه �شوش لأنه �ما �قول   -على الدوام-وعلاوة على هذا، فإنّ الانسان �جب عل�ه    

خلقي -حك�منا جد  هي  السائدة  النغمة  فإنّ  النها�ة،  وفي  المراق"،  اللبن  على  النواح  من  فائدة  لا   "
ورا فیها �لها، هو " افعل فلسفة حكمة الوز�ر العجوز المألوفة، وأعظم أمر ظهمس�طر �ش�ع في �ل  
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 99ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،    )1(  
 . 101ص  ،  المرجع نفسه   )2(
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�العدل الصواب"، "     الكل  ماني "إ�ماانو�ل لوهذه الحكم تش�ه تماما حكم الفیلسوف الأ  .)1("  وعامل 
الذي ینادي �القول :" عامل الناس �ما تحب أن �عاملوك". لذلك   )مE ;Kant)(1724-1804(  كانط

 فالقانون الأخلاقي متجذر في نفس الإنسان الطیب والخلوق، والمحبوب بین الناس. 
سلوك الإنسان وتصرفاته لا تنقطع ولا تفنى منها  حول    من حكم بتاح حوتب المصري القد�مو       

لن    قوله:" ینصت،  لا  الذي  نظره  الأحمق  في  والجهل  المعرفة  لأنّ  شیئا،  �فعل  أن  �ستط�ع 
ه  ه �أتي �لّ ما یدینه الناس من أفعال، حتى أنّ متساو�ان، وما هو مفید مماثل لما هو ضار. إنّ 

وهذه الصفة موجودة في النفس ال�شر�ة ، لا تندثر  ولا تختفي مع   . )2("یتعرّض للوم یوم�ا �سبب ذلك
الجهل  الحماقة ترافق  �أنّ صفة  الكثیر من مواقفهم؛ ذلك  الحكماء  النوادر حكى  الزمن، ومن  مرور 

ینافیها التوقعات ینفر منها    .�القواعد الأخلاق�ة ، بل  فنجد الأحمق في �ل زمن أفعاله مخالفة لكل 
   فتكون شخص�ة الأحمق تحت نظر السخر�ة . الناس.

إنّه �ع�ش على ما   من خلال تصرفاته، ف�قول:"  ة الأحمقح�اهذا الحك�م المصري  ثم �صف        
ح�ات(ــــــه)  �میت الناس(في المعتاد)، فغذاؤه هو الكلام الآثم"، وط�عه �عرفه العظماء الذین �قولون:"  

 .)3(الكرام على أخطائه، �سبب �ثرة المآس التي تنهال عل�ه یوم�ا" الناس مرّ  "، و�مرّ  یوم ر �لّ تدمّ 
التي ...وهكذا �مكن أن نشهد تحولا عظ�ما في الوعي الأخلاقي عند المصري القد�م، إنّ التشاؤم    

، الة الاجتماع�ة، �انت له الس�ادةكانت تراود �عضهم قو�لا بت�ار مضاد متواصل من الاستقامة والعد
 . )7(التي �ش�ع فیها الرجاء" وعرضته فلسفة المفكر�ن الاجتماعیین الأكثر تفاؤلا

والمعنى المقصود من فلسفة الح�اة الأحلاق�ة للمواطن المصري، �انت �عید نوعا ما عن التشاؤم     
تفاؤلا   الناس  أكثر  �ان  و�نما  الح�اة،  في  الأمل  في وخی�ة  الح�اة  �ح�ا  تجعله  التي  الاستقامة  �ح�اة 

. لذلك راحة، وح�اة رحمة �عد الموت، أو ال�عث الذي یواصل ف�ه مشاعر الطمأنینة �جوار رب رح�م
 �اخنلافها .  متوازنة �عیدة عن الاضطرا�ات الدین والأخلاق في ح�اة بین جمع المواطن المصري 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .138_137جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص )1(
 .386، صمرجع نفسهال  )2(

 .138ص،  مرجع نفسهال  )3(
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 القدامى: العلم والمعرفة عند المصر�ین  -/ج   
) في بیتر �راسا، وراینهارت هاب�كأمّا عن حجم التقدّم العلمي والتقني، فكتب �ل من النمساو�ین(       

ألمان�ا   في  لهما  نشر  معرفة  كتاب  ف�ه  أكّدا  القد�مة"؛  مصر  في  "الكهر�ائ�ة  عن  عنوانا  �حمل 
، وذلك في المصر�ین القدماء القوانین التي أوصلتهم الى معرفة الكهر�اء، والاستفادة منها في الإنارة  

وادي   س�اق حدیثهم في  "دندرا"   معبد  في  العلماء جدار�تها  أحد  التي وجد  الكهر�ائ�ة  ال�طار�ة  عن 
تحملالملوك،   �هر�ائ�ة)  والتي  (مشكاة  لمص�اح  المشكاة، تخط�طا  مع  الهندسي  النظام  �امل  مع   ،

الضوء،  السّ   :مثل درجة  تنظ�م  وجهاز  والقوة،  قصورهملك  في  وأهراماتهم،   �ستخد�ونها  ومعابدهم 
في   اكتشف  الدي  لذلك  مشا�ه  انموذج  صناعة  في  نجح  نمساو�ا  مهندسا  أنّ  الأمر  في  والطر�ف 

 .)1(المعبد، و�هذا جاء إنجاز هذا المهندس ترجمة للأثر المصري القد�م "
المنجزات  ا الطبّ، فوصل ذروته في التشر�ح والتحن�ط ، مع ما رافق هذا التقدّم من ازدهار في أمّ     

الك�م�ائ�ة ، وعمل�ات معقدة تنطق بها " موم�اءات" متحف القاهرة التي ت�قى شاهدة على تقدم هذه  
 .)2(العلوم على مرّ العصور والدهور "

المجاورة      الأخرى  الحضارات  �اقي  في  القد�مة  المصر�ة  الحضارة  لتفكیر  العم�قة  الآثار  ومن 
فيواللاحقة،   الدهر؛    تجلّت  قاومت  التي  العلم�ة  عبر  المنجزات  والمختصون  العلماء  لها  وشهد 

أجبرت  المصري،  العقل  حقّقها  ودق�قة،  رائعة  ع�قر�ة،  منجزات  إزاء  أنفسنا  نجد   " فنحن  العصور. 
الرغم من   الر�اض�ة منها، على  المصر�ة علیهم، ولا س�ما  العلوم  �أس�ق�ة  الیونانیین على الاعتراف 

 .)3(أنهم قوم قلیلو الاعتراف �مصدر معارفهم، ومع ذلك أشار هیرودوت وأفلاطون الى هذه الحق�قة"
 فكان أبناء وادي النیل �حق عمالقة في الهندسة، وما زالت الأهرامات ، والمعابد والقصور       
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، نقلا  229م، ص1969وصف سراج توت عنخ آمون في "موجز وصف الآثار المصر�ة"، لدائرة الآثار المصر�ة، القاهرة،    راجع:)1(
 .115م، ص1985؛ الحوار الفلسفي بین حضارات الشرق القد�مة وحضارة الیونان، �غداد، العراق،  عن : علي حسین الجابري 

القد�م( و�دا�ات نقلا عن :    .202-152و    80  -79)موجز في وصف الآثار المصر�ة ، ص2( جمال المرزوقي، الفكر الشرقي 
 .165التأمل الفلسفي )، ص

. وأ�ضا:  163م، ص1974المعبود توت"،رسول العلم والمعرفة،تر/عبد العاطي جلال، القاهرة،  راجع: د.سامي جبره: "في رحاب  (3)
 .30-27م، ص1978د/�اسین خلیل، " التراث العلمي العر�ي"، �غداد ، 
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والمقابر، شواهد شاخصة على هذه الع�قر�ة، الى یومنا هذا، وفي معرض �شف العلماء عن حجم 
إنّ الهرم من أكبر الصروح �مالا،  ) :"  Hans Wodeck -فود�ك   العلوم المصر�ة ، �قول العالم (هانز

القمة(الذروة) ب�صره نحو  أمامه، و�رنو  المرء  یؤدّ   حینما �قف  ثمّة طر�ق  أمامه  الى  فیبدو  �ه  ي 
 . )1(عالم الإنسان ال�عید "ولوج  ط (اللامحدود) ل�كوّن خ

تحمل إنّ ما �ستدل �ه العلماء على تأثیر العلوم المصر�ة، �الشواهد الأثر�ة، هو جزء قلیل ممّا      
�ن المصر�ة من  الحضارة  العلمعظمة  تراثها، لاس�ما في مجال  والك�م�اء  (  وز  الطب  والهندسة، خاصة 

فود�ك) )  وعلوم الأرض، وغیرها  (هانز  العالم  ما ساقه  لكن  الذي هو من عجائب   .  الهرم  تشیید  عن 
الدن�ا الس�عة، �قف ذهن العاقل لطر�قة تشیید الهرم في تلك الحق�ة الغابرة، وما �ملكه من أدوات ،  

، و�وضّح الع�قر�ة المصر�ة  بها تم البناء على قواعد وحسا�ات دق�قة، لا یزال التر�یب محیّر للأل�اب 
لاتزال  التي  الآثار  من  وغیرها  المن�عة،  والقلاع  والسدود،  المدن،  و�ناء  العمران  مجال  في  آنذاك 

ها حقا تستحق التقدیر والاهتمام والاعجاب �حضارة والض�اع والنس�ان. إنّ   شامخة ومقاومة للانه�ار
أو   تجاهلها  �مكن  لا  الحضارة إنسان�ة  حال  هو  وهذا   . منها  الاستفادة  دون  هكذا  علیها  المرور 

أنّ  �موضوع�ة على  عنها  التحدث  اللاحقة  للاج�ال  تر�ت  التي  العر�قة  ها حضارة عملاقة المصر�ة 
 طمس معالمها �سهولة.�ستحیل 

ولعلّ أهم ما أخذته العقل�ة الإغر�ق�ة عن مصر هو الهندسة التي تعدّ النموذج الأصلي للمعرفة،        
) هو الذي حمل عصاه وقاس ارتفاع Tales(  طال�س)، و�دیهي أنّ  Platon(أفلاطون حسب مذهب  

الأهرام، لكن هناك مسائل أخرى اضطر الى حلّها مشیّدوا تلك الصروح، نعم إنّ المصر�ین لم �ضعوا  
لكنهم استخلصوا نتائجها وم�ادئها وحلولها؛ �ما  "؛Euclid إقلیدس"نظر�ات البناء الهندسي �ما فعل 

تشهد بذلك أعمالهم. و�ظهر تأثر ألإلاطون �العلوم الر�اض�ة ، وخاصة الهندسة، في تلك الع�ارة التي 
 . )2(إلا من �ان ملمّا �الهندسة " لا یدخل الأكاد�م�ةتوّج بها مدخل أكاد�میته فقال:" 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
"لم  )1(   الغفار مكاوي،  القد�م( نقلا عن:      .119-118م، ص1982،  الفلسفة؟" ، الاسكندر�ةعبد  جمال المرزوقي، الفكر الشرقي 

 .164و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص
 .167)جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص2(
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للحكام        تر�یته  نظام  في  الفلسفة  لدراسة  تمهیدا  الر�اض�ة  العلوم  دراسة  من  جعل  فقد  لذلك 
الحساب والهندسة،   النظام، فهي  �عنیها في هذا  التي �ان ألإلاطون  الر�اض�ة  العلوم  أما  الفلاسفة، 
والفلك والموس�قى، وهو لا �عني �الحساب في العدّ الذي �ستخدمه التاجر أو القائد، ولكنه �عني �ه  

 دراسة نظر�ة للأعداد ولخصائصها.
، ولكنها دراسة للنسب المعقولة، ولكن المعرفة الر�اض�ة  الهندسة فهي ل�ست ق�اس المساحات   ا أمّ     

أهمیتها   من  الرغم  الر�اضة  على  لأنّ  وذلك  المثل،  معرفة  من  أدنى  مرت�ة  في  تظل  أفلاطون  عند 
فرو  على  وجودها  تعتمد  ل�س  ومسلمات  .ض  عن �قینا،  �ستغنى  لا  الذي  �العلم  �سمیها  ...ولذلك 

 . )1(، والضرورة فیها ، ضرورة فرض�ة، �ما �قول أرسطو"استعمال الفروض
المؤرّ   ثمّ      اعترفوا  إنّ  قد   ، أنفسهم  الیونانیین،  والفلاسفة  الیونانیین  في  خین  لهم  المشارقة  �سبق 

هذا   في  �فضلهم  اعترفوا  �ما  التفلسف؛  جمّ میدان  �احترام  یتحدثون  و�انوا  العلوم   المجال؛  عن 
مثلا فهیرودوت  الشرق�ة.  "  والحضارة  �تا�ه:  مصرفي  عن  یتحدث  الدین هیرودوت  أنّ  یرى   ،"

، الفلاسفة الیونانیین، قد استفادوا من المصر�ین  والحضارة الیونان�ة قد جاءا من مصر. �ما یرى أنّ 
 النظر�ات الخاصة �خلود النفس، والتناسخ.

، خطا�ا الى أحد الیونانیین، " ، یوجه على لسان �اهن مصري "الط�ماوس   وأفلاطون في �تا�ه:   
  الیونانیون.. إنّكم لا تزالون أولادا أیّها  یدعو حق�قة الى التأمّل ، والتعجّب، والاستغراب. فهو �قول:" 

 . )2("  في المعرفة، ولم یبلغ �عد أحد�م یها مرت�ة العجائز
فلاشكّ أنّ الإغر�ق عندما زاروا البلاد في عهد الأسرة السادسة والعشر�ن، قد تأثّر خ�الهم �طب�عة    

هذا ما قیل   . ) 3( " " أنتم معشر الإغر�ق أطفال على الدوام، إذ لا یوجد رجل هرم بینكم  الحالة �قدمها :
صولون...  إنّ  �ه  أن�أ  المصري  للتفكیر  الكاهن  �ا�ا  فتح  الذي  الاتصال  هذا  أن  عنّا  �غیب  ولا   "

 الإغر�قي، قد تلاه عصر التعاون بینهم، و�ین المصر�ین في موطن العلم الذي لا نظیر
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . بتصرف.167مرجع سبق ذ�ره ، ص  جمال المرزوقي،)1(
 . 48ص  نقلا عن : مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،    )2(
 .168صمرجع سبق ذ�ره ،  جمال المرزوقي،  )3(
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 . ) 1(له في العالم، وهو الإسكندر�ة، تلك المدینة التي نجحت في جمع الشرق �الغرب "
الحضارة الیونان�ة وغیرها من الحضارات تأثیر التفكیر المصري في  ومثل هذه التأكیدات على        

حضارة قد أسهمت في أي مجال من   السا�قة واللاحقة، �ضعنا أمام  حق�قة تار�خ�ة واضحة، �أنّ �لّ 
العلم   و�أنّ  العامة،  الح�اة  الفكر�ة  مجالات  �انت مشار�هم  مهما  الناس  نفع  في  الوافر  الحظ  �سایر 

�اب  �أتي من  دائرة واسعة من الأخذ والعطاء، والتقدم والرقي    والثقاف�ة والس�اس�ة والاجتماع�ة، في 
التأثیر والتأثّر �شكل طب�عي وفعّال. ونرى ف�ما �عد تأثیر التفكیر المصري القد�م في حضارة أخرى 
والعجی�ة،  الواسعة  بثقافتها  العصور  عبر  الممتدة  الصین�ة  الحضارة  وهي  واستمرار�ة،  فعال�ة  أكثر 

 لنعرف مدى اسهاماتها �ذلك، من خلال فصل خاص، نر�د التفصیل ف�ه .
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 .168) المرجع نفسه، ص1(  
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 : التفكیر الصیني القد�م. الفصل الثالث 

 الصیني القد�م. الفلسفي : بدا�ات التفكیر الم�حث الأول 
قد   ؛" مثلابتاح حوتبإنّ النظر في بلاد الشرق القد�م یوضح لنا ��ف أنّ الم�ادئ الخلق�ة عند       

الناس بین  متداولة  ح�اتهم.أص�حت  في  وأثرت  وتناقلوها    ،  الأفكار  هذه  والفلاسفة  الناس  احترم  فقد 
ها سرت في ح�اتهم وأص�حت تقالید مرع�ة وم�ادئ أنّ   ؛وعبّروا عنها �صورة مختلفة ، والأهم من ذلك 

 ین�غي توقیرها والسلوك وفقا لها. 
�عد وفاة صاحبها هي الفلسفة    الكونفوش�ةأص�حت  "ونفس الشيء نجده في الصین القد�مة حیث      

فرد أن �حصل على وظ�فة حكوم�ة دون أن   لدرجة أنه �ان �صعب على أيّ   ،الرسم�ة في الصین
�م�ادئهوتحلّ   ، Confucius-شیوسكونف�كون قد عرف أعمال   �أخلاقه وتجمّل  ، و�شكل عام )1("  ى 

  خیّرا؟ك�ف �مكنني أن أكون  یر فلاسفة الصین دائما ما یتساءل:فإنّ الإنسان الصیني �ان بتأث
أنّ        له   ولما �ان �عرف  الوسط والسلوك وفقا  الطر�ق  قال �ونفوشیوس_ هو معرفة  الخیر_كما 

سلو��ا مع  سلو�ه  یتناغم  للجم�عحتى  السعادة  وتتحقق  الآخر�ن  قال ت  �عرف_كما  �ان  ولما   ،
أنلاوتسي في  الخیر  أنّ  طب�عته  _  مع  المتوافق  السلوك  لم �سلك  الخارج�ة،  الطب�عة  ومع  �ان ،  ا 

لأجل ذلك   . )2("�حقق هذا المثل الأعلى في سلو�ه العادي �استمرار�عرف ذلك فقد �ان �حاول أن  
الأخلاق�ة �الم�ادئ  تعاملت  من  أول  الصین�ة،  الأخلاق�ة  الفلسفة  أي:  كانت  الك�ف؛  على  القائمة   ،

 ك�ف �مكنني أن أكون سعیدا في ح�اتي ؟ 
  الكونفوش�ة م�ادىء ،الأول قام الم في تشكله فلسفي  أساس على الصینیتان  والثقافة الحضارة تقوم    

  ،ومؤسّساته الشعب  ح�اة بتشكیل الثلاث  الفلسفات   هذه  قامت  وقد   .الجدیدة والكونفوش�ة والتاو�ة
ة الصین� الفلسفة و�انت .الزمان من قرنا وعشر�ن   خمسة على یز�د ما عبر لها  إلهام مصدر و�انت 

 الارت�اط أوثق مرت�طة ،ورعایتها العظ�مة الإنسان�ة الح�اة على المحافظة أهم�ة على أكدت  التي
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .28_ 27)مصطفى حسن النشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مة ، ص1(
 .28)المرجع نفسه، ص2(
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 دراسة  هي الصین�ة الفلسفة دراسة فإنّ  هنا ومن ؛الدین  وظائف عظم واضطلعت  ،والأخلاق �الس�اسة
 كنةا ساتجعله التي الاست�صارات  �سبب  كذلك انّمو� ؛ ب فحس الجوهر�ة جدارتها �سبب  لا ،ق�متها لها

 .)1("الصیني للعقل
 الناس  جعل انّمو� ،العالم فهم  الأول قامالم في  هو الصین�ة للفلسفة الرئ�سي الهدف �كن ولم     

 فإنها ،بینها مشتر�ا قاسما الهدف هذا �شكل المختلفة الصین�ة الفلسفات  أن من الرغم وعلى .عظماء
. والأكثر من  )2("الإنسان�ة العظمة مصدر عن المختلفة  الاست�صارات  نت�جةر،  كبی حد إلى تختلف

 صعید واحد. ذلك فهي فلسفة أخلاق�ة واجتماع�ة على 
  الح�اة  وطر�قة  ،الإنسان�ة  للطب�عة نقد�ا ح�صا  �اعت�ارها الصین�ة الفلسفة بدا�ات  ترجعقد      

 السابق الصیني الفكر  أنّ  �عني هذا أن من الرغم  وعلى .وتسو ولا شیوسكونف أقوال إلى ،الصح�حة
 أن �عني لا ذلك  فإنّ  ،الفلسفي الفكر قبل ما فكر هو یلادلما قبل السادس القرن  منتصف حوالي على
و�نما الفلسفة على السابق الصیني  لتراث ل ح�صتم  دون  فهمهما كنل وتسوولا كونفوشیوس فلسفة  . 
 و  ،نظر�ات  ح�ال نقدیتان استجابتان هما والتاو�ة  الكونفوش�ة إن وحیث  ؛ذلك  من العكس على الأمر
 .) 3("أذهاننا في الفلسفة ماقبل مرحلة فيین للص صورة نضع أن الضروري  من سا�قة سات ممار 
و       والح�اة الأخلاق  على التأكید إلى طب�ع�ة �صورة الإنسان�ة العظمة على التأكید  ي�ؤدّ هذا؛ 

 تعذیبها من لابد الروح وهذه ؛ ال�شري  الوجود في الأهم الجانب  هي ،الجسم ول�س، فالروح ؛ الروح�ة
 وتلك، التطور  لهذا مس�قا مطل�ا الأخلاق�ة الح�اة كانت  ولقد ، قدراتها  �حسب  تتطور لكي ،ورعایتها

لا �مكن إنكار جوانب تأثیرها في الح�اة   حیث  ؛  )4("الكونفوش�ة في الوضوح ال�الغة  الخصائص إحدى
 ، لا س�ما ذلك التطابق بین الم�ادئ والسلوك في التعاملات الیوم�ة.العامة

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
جون �ولر، تر/ �امل یوسف حسین، مراجعة إمام عبد الفتاح إمام، الفكر الشرقي القد�م، ،سلسلة عالم المعرفة، المجلس الوطني    )1(

 .311صم، الكو�ت،  1995، یولیو  1للثقافة والفنون والآداب، ط
 .311المرجع نفسه، ص  )2(
 .317، ص) المرجع نفسه3(
 . 313، ص  ) المرجع نفسه4(
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 النظر یتم ما وغال�ا؛ التناقض لا التكامل على التأكید ؛الصین�ة للفلسفة میزةالم الخصائص ومن     
 إذا �الط�ع ولكنها .كذلك  متعارضة هاأنّ  على ماو�نّ  ،فحسب   مختلفة أنها على لا والم�ادئ راءالآ إلى

 ذلك  على  التشدید یتمّ  الصیني الفكر  وفي.  مشتر�ا أساسا  لها أنّ  الضروري  فمن  ؛متعارضة كانت 
 إلى النظر یتم حیث  ؛تناقض�ة  ول�ست ،  تكامل�ة أنها على الخلافات  إلى و�نظر المشترك، الأساس

 .) 1(" واحدا كلا لتشكّ  فإنها و�التالي ،خر لآا لل�عض �عضها مكملة �اعت�ارها الخلافات 
 كل وتنظ�م الإنسان�ة، رعا�ة هو أساس�ة الأكثر الشيء كان ؛"Confucius شیوسلكونف و�النس�ة     

 كان"    :الكونفوش�ة في الأساس�ة النصوص  أحد و�قول ؛ تطورةالم الإنسان�ة هذه �حسب  الأنشطة
 ،دولهم في النظام  نشر إلى  أولا   �عمدون ،  للعالم ةالنق�ّ  شخصیتهم إبراز في یرغبون  الذین القدماء
 تنظ�م في رغبوا والذین ،أولا عائلاتهم مون ینظّ  كانوا   دولهم في  النظام  نشر في  رغبوا والذین

  .)2("أولا الخاصة ح�اتهم یرعون  كانوا ،عائلاتهم
للشخص�ة       العام  النظام  أنّ  �عني؛  الفئات  هذا  �ل  ومن  الجوانب،  �ل  من  متكامل  الصین�ة، 

افة الى  �الإضالمجتمع�ة، بدا�ة من الفرد الى العائلة الى المجتمع ثم الدولة التي ترعى هذا الك�ان.  
ذلك، نستنتج أنّ مبررات وجود مثل هذا النظام المنسجم،  �انت له خلف�ات وأ�عاد متداخلة ومتعددة، 
حیث �ان الحك�م الصیني �حرص على الاصلاح، و�ذّ�ر المجتمع �حالات الفوضى التي أدّت الى 

، ومنه تمّ انحطاط الدولة، مما سبّب في الغزو   من فساد في أخلاق المجتمع  تدهور الح�اة العامة
 والاحتلال من الدول المجاورة.

 الطب�عة في مناالك الشرّ  إلى �الإشارة ،الكونفوش�ة  الفضائل إلى الحاجة �انت   ؛من أجل ذلك       
 وولاء  ،والاستقامة الإنسان�ة الفضائل رسةدا  إلى الحاجة على منشیوس یؤ�د  بینما وهكذا   .الإنسان�ة

الصین�ة)3("الإنساني الطا�ع على للحفاظ �اءللآ الأبناء الإنسان�ة  الطب�عة  �ه  القائمة على   ،، نقصد 
  تتصرّف التي لا �مكنها أن    ،الم�ادئ الأخلاق�ة التي ترغب في الاستقرار النفسي للشخص�ة الصین�ة

 دون التعا�ش بین الأفراد الذین �شكّلون العائلة أو المجتمع المنسجم الواحد.  ،وحدها
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .314، صنفسهالمرجع  جون �ولر،    )1(
 .312ص) المرجع نفسه،  2(
 .321ص،  المرجع نفسه  )3(
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    " �تا�ه    H.G. Creel -ه.ج.كر�ل و�ذهب  في  الصیني:"  "  �  الفكر  الى  ونفمن  ماوتسي شیوس 
و�علم غالبیتنا أنّ الصین قدمت للحضارة الورق وال�ارود، ولكن �م منا �علم  ، الى القول :"  "تونغ

تطو�ر  في  دورا  لعبت  قد  الصین،  في  وممارستها  المساواة  نظر�ة  حول  تدور  التي  الروا�ات  أن 
 .)1(  الس�اس�ة في الغرب خلال القرنین السا�ع عشر والثامن عشر؟مفاه�م الإنسان�ة والد�مقراط�ة 

إنّ هدفنا هو إظهار الحضارة الصین�ة �كاملها وتقد�م هذا الكنز من الحكمة والجمال تراكم منذ       
المفید أن نترك الصین تتحدث عن  خمسین قرنا. ولكن قبل أن نتحدث عن الصین، قد �كون من 
نفسها، ماذا تقول الصین عن العالم وعن عشرات الآلاف من الأش�اء تحت الشمس؟ ماذا تقول عن 

 الفرح، عن مأساة الع�ش، عن السعادة، عن الألم، عن الماضي، وعن الحاضر.
�أتي : "  شیوس�ما �قول �ونف  و      أن  دون  �ل شيء  الحك�م  قلب  �عكس  أن  �جب  المرآة،  مثل 

و�عني بذلك التحلي �القدوة الحسنة، هي الدلیل الى تهذیب السلوك الإنساني، ؛ )2("ل�غشیها  خطأ واحد
وممّا �عني �ذلك حكمة الرجل الصیني الذي ینظر للمستقبل  .  منه خالدا بین قلوب الناسوالتي تجعل  

" نستخدم العدسة لكي ندرس شكل الأش�اء �صورة  شیوس:  نفو تقول حكمة �في هدوء وسكینة، لذا  
 .)3("أفضل: ین�غي �ذلك دراسة الماضي إن �نّا نر�د فهم الحاضر

إنّ النحو الخاص للغة الصین�ة �سمح للصیني �التعبیر عن هذه العلاقة �صورة مقتض�ة جدا.       
المُسن  :"  ل صیني �قابل حكمة �نفوشیوسثَ �كف�ه لذلك أن �ضع الفعل �عد الاسم. یوجد مَ   إذْ  عامل 

 . )4"( كمسن، والشاب �شاب
" �قرون، )م1804-1724(إ�مانو�ل �انطلقد س�قت حكم �نفوشیوس على حكم الفیلسوف الألماني "      

نطق �القانون الأخلاقي المعبر عن المعاملة الحسنة، لا لمصلحة او منفعة، و�نما یتعلق الأمر  عندما 
  الفلسفة الأخلاق�ة الغر��ة. بذات إنسان�ة محترمة؛ ذلك أنّ الحكم الصین�ة نراها قد أثرت نوعا ما في  

 بین حضارة صین�ة ممتدة في الم�ادئ الأخلاق�ة.الفارق الزمني مهم للمقارنة  لأنّ و 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .43ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  )1(
 . 44-43م، دمشق،ص1998،  1فان براج، حكمة الصین، تر/ موفق المشنوق، الأهالي للط�اعة والنشر والتوز�ع، ط  )2(
 .44، صالمرجع نفسه  )3(
 .82، صنفسهالمرجع    )4(
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الى أن تبر�ر الأسماء لكنفوشیوس ینطوي على حضارة سكون�ة. و�تب بهذا   " دوفانداكلقد أشار "       
الصدد في المجتمع السكوني، تثبت الطب�عة �حد ذاتها ق�مة هذه الم�ادئ �صورة نهائ�ة . وطالما ظل  
الناس �كّ�فون سلو�هم الخارجي مع هذه الم�ادئ، �كون الوضع ما �جب أن �كون عل�ه. عندئذ �ل  

 . )5(اسم �طابق حق�قته و�توطّد نظام العلاقات بین الرئ�س والمرؤوس وتكون الحكومة متوازنة"
�الكنفوشیوس�ة. وما من       أو أخرى  یتأثر �طر�قة  لم  الصین�ة،  الیوم�ة  الح�اة  وما من شيء في 

عمل هام، وما من سلوك عائلي، حب وصداقة، وما من عمل أدبي أو فلسفي، وما من مراسم، وما 
 من مظهر من مظاهر آداب المعاشرة، وما من عمل اجتماعي قد نجا من تأثیر �نفوشیوس .

م، في صح�فة انجلیز�ة :" خلال الألفي 1909تشانغ لو عام  -لقد �تب الكاتب الصیني تشینغ     
وخمسمائة سنة المنصرمة، لقد عشنا في الصین على رأسمال جمعه أسلافنا، ولقد حفظت لنا �صیرة 

الصین   الأقصى،  الشرق  لكان  و�دونه  الثمینة،  وخبرته  ذ�راه  �نفوشیوس  العظ�م  فیلسوفنا    –وحكمة 
 . )2(سنام، وحتى ال�ا�ان القو�ة للغا�ة الیوم، قد غرق في أعماق البر�ر�ة"-كور�ا

 وس ینطق بهذه الأقوال الذهب�ة :وقبل قرون عدیدة من المیلاد ، �ان �نفوشی 
 جم�ع الناس، بین ال�حار الأر�عة، أخوة. "                   
 .)3(�فعله الغیر لك" لا تفعل للغیر مالا تحب أن                  

واضح على  میزة الحضارة الصین�ة، دون الحضارات الأخرى �الحكمة في تدبیر أمور    هذا دلیل     
�المها�ة والوقار، والاحترام، �انت  الصین�ة  الشخص�ة  تمتّعت  بل  الح�اة للانسان والمجتمع والدولة، 

تزال  لا  الأخلاق�ة،  التنشئة  في  الأوفر  النصیب  الصین  حكماء  المعاشرة   لتعال�م  آداب  في  ظاهرة 
 والصداقة ومختلف التعاملات الح�ات�ة �قدر �بیر من الوعي وال�صیرة . 

، والمساواة بین جم�ع الناس في  تنتهي الى الصدق �القول في العمل  ؛إنّ أقوال الحك�م الصیني     
لرا�طة الأخوة.   الفعل�ة  �الممارسة  المعاملة، ترت�ط  ال�شرو أخلاق  بني  ، فهي مقبولة من  لأنها تشمل 

 حیث المبدأ والتطبیق. 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .83فان براج، حكمة الصین، ص  )1(
 98، صالمرجع نفسه  )2(
 .98) المرجع نفسه، ص3(
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 شیوس الأخلاق�ة. ثاني: م�ادئ �ونفالم�حث ال  
قبل المیلاد،   479_551" الذي عاش بین عامي  Confucius"-من المعروف أنّ �ونفشیوس      

س الحق�قي للفلسفة الصین�ة، و�ان أول من أقام نسقا حق�ق�ا لفلسفة عن الإنسان، وذلك هو المؤسّ 
اس أنه  من  الرغم  التقلیديعلى  الاعتقاد  �حافظ على  �اعت�ا  تمر  السماء  الأساسي عند  في  الإله  رها 

. لكن مفهومه عن السماء جاء مختلفا  ه مفوضا من السماء برسالة مقدّسة، وقد اعتبر نفسالصینییین
مة في صورة انسان�ة فحسب، بل نظر الیها ، فهو لم �عتبر السماوات مجسّ )1("عن المفهوم التقلیدي

 ومع ذلك هناك علاقة �فلسفة الإنسان حول الطب�عة . ها طب�ع�ة من �عض الوجوه.على أنّ 
ه �ان رسولا نب�ا_ و�بدو یبتعد �ثیرا عن مناقشة الأمور الدین�ة_رغم الفكرة السائدة �أنّ   لقد �ان     

طلا�ه أنه لم " ؛ قد ذ�ر أحد  Analectsذلك من فقرات عدیدة من �تا�ه المهم المقتطفات الأدب�ة "
�ستط�ع المرء �ما أنه ردّ على سؤال لأحد طلا�ه عن ��ف  ،  ماء  ، أي طر�ق السّ "الطاو �كن یناقش "

الناس فك�ف تستط�ع أن تخدم  : "  لذلك �ان �قول  خدمة الأرواح ، �عد عن خدمة  إذا �نت عاجزا 
الأرواح ، وحینما سأله آخر عن الموت، أجا�ه: إذا �نت لم تفهم الح�اة �عد، فك�ف تستط�ع أن 

 ) 2("تفهم الموت ؟
�ونفشیوس     أنّ  لنا  یتّضح  الكلمات  هذه  ف�ما  ؛من  الكلام  عن  �حجم  وعن   �ان  الطب�عة،  وراء 

أنظار الصینیین من   �ع�ة. لقد حوّل، لصالح الاهتمام �الانسان و�الح�اة الانسان�ة الطبالسّماء الإله
وهذا هو نفس ما فعله سقراط في الفلسفة   ،التفكیر في خوارق الطب�عة الى التفكیر في الإنسان ذاته

وقبله الفلسفة السفسطائ�ة التي أنزلت الفلسفة من السماء الى الأرض،    . )3(الغر��ة الیونان�ة �عد ذلك "
 ، ومن هنا، �انت بدا�ة التفلسف الإنساني.أو الاهتمام �الإنسان �حكم أنه هو مق�اس �ل الأش�اء

طب�عة و      عن  سؤالا  �طرح  صیني  فیلسوف  أول  �ونفشیوس  �ان  المنظور؛  هذا  من 
سواس�ة   النّاس  إنّ  قال  فقد  الوقت،  نفس  في  وعم�قة  �س�طة  إجابته  جاءت  وقد  الإنسان(ه�سنج)، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .148-147مصطفى حسن النشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص)1(
 .147)المرجع نفسه، ص2(
 .148)المرجع نفسه، ص3(
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من  �كتسبون  ما  وفق  تدر�ج�ا  الآخر  عن  منهم  الواحد  اختلف  شبّوا  �لما  ولكنهم  �طب�عتهم  خیر�ن 
الطب�عة   وأنّ  مستق�مة،عادات  السع  ال�شر�ة  معها  افتقد  الاستقامة  هذه  الإنسان  افتقد  ما  . ادةو�ذا 

والسعادة  الاستقامة  ح�اة  بین  وللتوحید  الخیرة  الإنسان�ة  للطب�عة  الكونفوشي  التصوّر  هذا  أنّ  ولاشك 
 .)1("شدیدة الش�ه بتعال�م سقراط وأفلاطون الأخلاق�ة

أسماه       عما  �ونفشیوس  حدیث  �ثر  "لقد  للإنسان  "jenجین  الإنسان�ة  الطب�عة  لفظ أي  وهو   ،
مع   في علاقته   الانسان  �حكم سلوك  أن  ین�غي  الذي  الأسمى  الأخلاقي  المبدأ  في ط�اته  یتضمن 

�ونفشیوس قد قال  ، و " معناها أن تحب الإنسان وفوق �ل ذلك أن تحبّ �لّ الناس الآخر�ن، فجین " 
" وفي توض�حه لجوهرها أنّ على الإنسان ألا �صنع مع الآخر�ن ما لا �حب جینفي شرحه لمعنى "

أن �صنعوه معه . إنّ رجل الجین المحب للانسان�ة هو ذلك الذي یودّ أن یبني خلقه ، وأن یبني خلق 
�ساعد  فهو  أقرانه،  بین  متفوقا  الشأن  �ارز  �كون  أن  تمنَّى  و�نْ  �ذلك.  �كونوا  أن  على  الآخر�ن 
الآخر�ن على أن �كونوا �ذلك. إنّ الجین عند �ونفشیوس تقوم على أن �قهر الإنسان نفسه و�عود 

   .)2"(الى آداب الل�اقة والاحتشام
للأدب      الرائع  الجمال  الذي صنع  فهو  ادیب صیني،  �لّ  ر�شة  في  �نفوشیوس  روح  �عثت    لقد 

قونغ فو تسو: -، اطلق عل�ه اسم لقب المعلم، وفي الصین�ة فوتسوالصیني الكلاس�كي.... وف�ما �عد
المعلّ " تألّ "مقونغ  تألم  لقد  أ�ّ .  الصین  في  الأخلاق  ولانحطاط  للفوضى  عم�قا  �افح ما  لقد  زمانه.  ام 

 .)3(طوال ح�اته للإصلاح عن طر�ق الاقناع والقدوة" 
قلب      في  السكینة  تحمل  التي  �نفوشیوس  حكم  من  نهلت  قد  الصین�ة؛  الأخلاق�ة  التعال�م  إنّ 

لأنّ  تكل�ف؛  دون  ال�س�ط،  في  الإنسان  العمیق  الأثر  لها  �ان  لذلك  الإنسان�ة،  الطب�عة  من  نا�عة  ها 
قرون  منذ  الصیني  الأخلاقي  الداع�ة  الفكر  السلو��ة  التعال�م  إل�ه  نسبت  وعل�ه  النفس .  لاصلاح 

 الإنسان�ة.
  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .149ص  ،النشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مةمصطفى حسن    )1(
 .149المرجع نفسه، ص  )2(
 .98فان براج، حكمة الصین، ص  )3(
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" من الصعید الفلسفي الى صعید الح�اة ي لوس تكمن في �ونه نقل الـــ "إنّ المیزة الكبرى لكنفوشی     
 الیوم�ة، ل�جعل منه ق�مة عمل�ة ومن هنا جاء المآخذ، �أنه اقترب من الابتذال.

التقالید  ولأ     بیننّ  �ع�ش  تجعله  علیها،  والمعترض  للنقاش  المیلاد  479-551(القابلة  ما  ر�ّ .  )قبل 
"تسو  لحفیده ومر�ده  قال  أعوام من مولد سقراط، وقبل وفاته، ر�ما  قبل عشرة  قد مات  سو":  -�كون 

یذبل " والحك�م  تتحطم،  الرئ�س�ة  والعارضة  ینهار،  الكبیر  �كون ه �ان �إمكانه أن  أنّ   ، إلاّ )1(""الجبل 
السّ  العقل�ة  بتبدیده  ذلك  للغا�ة؛  مفیدا  أنجز عملا  لقد  ح�اته.  بها راض�ا عن  تفرق  �انت  التي  حر�ة 

حتى   الثقافة الصین�ة لصالح عقلان�ة حدیثة. وغني عن القول أن مثل هذا التطور یتطلب عدة قرون 
إنّ مذهبي هو وحدة تر�ط بین جم�ع :" تسو"-نفوشیوس ذات یوم لمر�ده "قوقال � لذلك  .ینجز تماما

�جمل  )2("الأش�اء �الفعل  المذهب هو  والفلسف�ة وا. هذا  الدین�ة  الق�م  والس�اس�ة �افة  والعلم�ة   لأدب�ة 
الرز�نةور�ّ   .للصین العقلان�ة  تشكیل  في  الحك�مة  الطر�قة  �ه  �قصد  طول   ما  �الإنسان  تهتم  التي 

للفرد  التوازن الأخلاقي والروحي  للحفاظ على  الصین�ة  الحكمة  أيْ: تسعى  دائمة   ح�اته،   في سعادة 
الشخص�ة   ملامح  من  الیوم  نلاحظه  ما  وهذا  مستقرة.  ح�اته  تكون  أن  على  والحرص  ومستمرة، 

 .الم�ادئ الأخلاق�ةالصین�ة �اسم الحفاظ على الكرامة الإنسان�ة والتي سوف نتحدث عنها في م�حث 
حتى مائة عام، ولكن لنفترض أنّه یوجد   من بین ألف إنسان، ما من أحد �ع�ش�قول �انغ تشو: "    

من بین الألف واحد معمر مئوي، فإنّه �قضي جزءا �بیرا من ح�اته في عجز الش�اب الأول، وفي 
هرم أواخر الش�خوخة و�ستهلك أ�ضا جزءا �بیرا من عمره في النوم لیلا والشرود نهارا، و�ص�ح جزءا 

 . )3(آخر عق�ما من الحزن والخوف"
اتخذوه      الجوار  أمراء  أن  �حیث  �بیرة  نزاهة  تنمان عن  �انتا  إدارته وعدالته  إنّ  وتقول الأسطورة 

قدوة. وفي الثالثة والخمسین من عمره، أص�ح وز�را للخارج�ة وف�ما �عد وز�را للعدل. وفي السادسة  
 )4(والخمسین أص�ح رئ�س حكومة. لقد امتدّ نفوذه وتبیّن أن اصلاحاته �انت مثمرة "

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .97فان براج، حكمة الصین، ص  )1(
 .97صالمرجع نفسه،    )2(
 20، صالمرجع نفسه  )3(
 .99)المرجع نفسه، ص4(
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 فكره عن والتعبري  ، الخمسة  الكلاس�ك�ة الكتب  من إلهامه استمد كونفوشیوس فإنّ  للتراث  ووفقا     
 :كالتالي هي ؛الخمسة والكلاس�ك�ات .الأر�عة الكتب  في متضمن

 .تشو  عهد إلى تعود الأشعار من مجموعة وهو ، ) Shih Ching تشینج ش�ه(  الشعر كتاب -1
 والوثائق والخطب   السجلات  من مجموعة وهو،  ) Shu Ching تشینج شو( لتار�خا كتاب  -2

 .م.ق 700 إلى2000 من الرسم�ة
 الطب�عة لتفسیر   الص�اغات  من مجموعة وهو )،  Ching-H تشینج  اي( رات التغیّ  كتاب   -3

 Weng(وانج و�نج إلى تقلید�ا العمل هذا  و�عزى ) العرافة  أغراض في واسع نطاق على تستخدم
Wang  ( 1100 )م.ق ( 

 .)1("الاجتماعي السلوك  تنظم التي القواعد من مجموعة وهو )،  Li chiتشي لي( الطقس كتاب -4
 إلى 722 من الفترة في للأحداث  تأر�خ وهو  ،) Chun chiu تشو تشو( والخر�ف الر��ع حول�ات -5

 .م.ق 464
�ستغل      أن  عاداته  تكن من  لم  �نفوشیوس  الحك�م  فإنّ  فقط؛  الكتب   وللتذ�یر  للتأثیر على   تلك 

العامة   الع�قر�ة الصین�ة ، و�نّ آنذاك الح�اة  التأكید على  ما نشرت من طرف تلامیذته ومر�د�ه، قصد 
 و �الحكمة والموعظة في تسییر ح�اة الناس وانقاذهم من الفوضى .   أالتي تتحدث �الحجة والدلیل، 

 �صورة لثّ قد م ولكنه  ، لطو�  بوقت  نفوشیوسك �عد قد تمّ   الكتب  ههذ تأل�فكذلك �أنّ   الق�ُ و     
 :هي  الأر�عة والكتب .سا�قة  عصور إلى تعود التي والعادات  القواعد جیدة

 �جمعها قاموا وقد ، لتلامیذه  نفوشیوسك أقوال وهي )  Lun yu یو لون  (نفوشیوسك مختارات-1
 .وتنس�قها

 اقتراحاته تحتوي   التي ،نفوشیوسك تعال�م �ضم وهو ) Ta hsueh هسو تا( العظ�م  العلم  -2
 .نفوشیوسك لفكر  تسو هسون  تطو�ر الكتاب  هذا و�عكس .  )2(م"الحك بنظام الخاصة

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .320جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص)  1(
 .320) المرجع نفسه، ص2(
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 تنظ�م حول نفوشیوس�  ىإل  تنسب تعال�م و�ضم ) Chung yung یونج تشونج( الوسط عقیدة  -3
 .الح�اة

 كتبها  "، �ونفوشیوس  م�ادىء " على شروح وهو )؛ Meng tzu تسو منج( منشیوس كتاب  -4
 ،)1("الكتا�ات  هذه في تضمنه؛ تتعال�م وجوهر  .نفوشیوسلك الأوائل الشراح من �عد الذي ،منشیوس

ل الداخل�ة لإنسانیتها لجوان�ه تطو�ره خلال من الشخص �أنّ   :"�القول عنه ر�عبّ   �ص�ح  أن كن؛ 
 كل �قوم وعندما   .خر�نالآ  مع العلاقات  في و�ذلك  ،الخاصة والح�اة ،الشخصي السلوك  في عظ�ما
و�هذا نجد في الفلسفة الأخلاق�ة الصین�ة أنها   .)2("ستتحقق  عادةوالسّ  سینتشر الخیر فإنّ  ؛بذلك الأفراد

 �ما هو في الفلسفة الغر��ة الحدیثة. ،لا أخلاق واجب وقانون  أخلاق سعادة
من خلال فكر الحك�م �نفوشیوس الذي إل�ه  الم�ادئ الأخلاق�ة الصین�ةولنا أن نعود الى تحلیل      

الإنسان�ة الكرامة  نظر�ة  تأس�س  في  الفضل  �كون ،  یرجع  أن  قبل  فلسفي  أخلاقي  الطا�ع  أنّ  �حكم 
النفس  الذي یر�ي  الخیر الأسمى  تناول موضوع  الكرامة الإنسان�ة من �اب  الحدیث عن  دین�ا؛ لأنّ 

السّ  على  الج�ّ ال�شر�ة  الناح�ة  من  �نفوشیوس  موقف  ندرس  لم  بینما  الفاضلة.  والأخلاق  دین�ة ة 
والسؤال:   مطلوب،  هو  �ما  في  والروح�ة  الإنساني  للسلوك  الأخلاقي  الجانب  على  التر�یز  لماذا 

 فلسفة �نفوشیوس دون سائر الحكماء الصینیین أو غیرهم ؟
 السر هو وهذا ؛)3( "" "جینهو  فر�د  نحو  علىین  إنسانی  ال�شر  �جعل   ما إنّ  :"شیوسكونف �قول      

 �طرق  الكلمة   ترجمت  ولقد".  الإنسان�ة القلب  طی�ة  "طر�ق جوهره في هو الكونفوشي الطر�ق أن في
،   الأخلاقي الطا�ع ،الحقة الرجولة ،الإحسان ، الإنسان�ة ، الفضیلة :الترجمات   هذه من  و ،  ىشت

ذات طا�ع أخلاقي، ونلاحظ في هذه الترجمات ،  .)4("الإنسان�ة القلب  وطی�ة ، الإنساني الخیر ، الحب 
 �ل زمان ومكان. ي یؤخذ بها، ولا �مكن انكارها ما دامت من طب�عة الإنسان ف

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .320�ولر، الفكر الشرقي القد�م، صجون  )  1(
  .321نفسه، ص) المرجع  2(
 .335، صالمرجع نفسه)  3(
 .335، صالمرجع نفسه)  4(
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 شیوس: الث: الانسان في فكر الحك�م �ونفالم�حث الث 
إنّ  یونج"، حیث �قول:"  -شیوس الأخلاق�ة، خاصة في �تا�ه:"تشونجلنا في نصوص �ونفلو تأمّ       

أو   �حر�ة  الح�اة  و�نّ  الخالدة،  الإله�ة  الإرادة  الطب�عةالطب�عة هي  أو   ،ات�اع  الإنسان  هو واجب 
"، و�نّ معرفة الواجب هو الدین نفسه. إنّ الواجب هو ذلك الشيء الذي ل�س �مسموح لأحد  "التاو 

واحدة لحظة  وتشعره �أنه   ،وهو طر�ق الحكمة التي تخلص الإنسان من متاعب الح�اة.  )1("  إ�عاده 
، وهنا نتساءل  فتلك الطر�قة هي الطب�عة المجبول علیها أداء الواجب الأخلاقي، وهو الدین نفسه ؛حرّ 

 عن مصیر الكنفشیوس�ة الأخلاق�ة، هل هي الدین نفسه، من�عه تلك الإرادة الإله�ة ؟ 
شیوس�ة دین أم لا ؟ وهل �نفوشیوس  ونفهل �مكن اعت�ار التعال�م الك وصر�ح:  و�معنى أدق      

تعال�مه �أنّها دین تفرضه إرادة إله�ة ؟ ومن ذا الذي جعل التعال�م الكنفوشیوس�ة ذات  نفسه أعلن  
 طا�ع أخلاقي تتحوّل الى دین وع�ادة ؟ 

�ونف      اختصر  الحكم 479-551شیوس(لقد  بین  ترد  التي  "في ثلاث جمل  "لي  الــ  مفهوم  ق.م) 
تسوالصین�ة    " حفیده  أدخلها  ولقد  شهرة.  البیئة -الأكثر  مذهب  أو   ، یونغ"  "تشونغ  �تاب  في  سو" 

 الدائمة ، و�نّنا ننقلها هنا :
 أ/_ترتیب من السماء �سمى الطب�عة. 

 ات�اع الطب�عة �سمى ال�ساطة.-ب/
 تهذیب ال�ساطة �سمى الثقافة. -ت/

 . )2(الفلسفة الصین�ة " هذه الجمل الثلاث تعطي مفتاح �لّ 
ك في عالم صوفي، و�نما في عالم أخلاقي، لذا �انت �لمتان شیوس لا یتحرّ نفو إنّ �ومعنى ذلك؛     

لا تجعل سوء "، و�إمكاننا ترجمة ذلك بــ "  ل�كن سلو�ك متفقا مع اسمكتكف�انه للتعبیر عن الفكرة:"  
 وهذا المعنى یلخص لنا مفهوم الكرامة الانسان�ة التي تشعر    .)3(سلو�ك یلطخ سمعتك الحسنة"

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .263) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
 .93براج، حكمة الصین، صفان    )2(
 .82ص،  المرجع نفسه)  3(
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والمشاهد للتعال�م الأخلاق�ة   .كمة وشجاعة، �عد تأمّل في الظروف�الحر�ة الكاملة في التصرف �ح   
مدى   جیدا  عاشها،  یدرك  التي  الاضطرا�ات  �عد  خاصة،  الصیني  الإنسان  في  التعال�م  تلك  تأثیر 

 تر�وي وأخلاقي لها.وعل�ه �ان في حاجة الى توج�ه 
القائل :"        هو بل ما أحكم الصلة بین نص "كونفشیوس"  والانسجام  الأصل  هو  الاعتدال  إنّ 

العام القائل:"  القانون  "كانط"  للقانون "، و�ین نص  المؤسسة  هي  معتدل  عاقل  فرد  �ل  إرادة  إنّ 
ال�شر حول    هذا    .)1("العام  بني  بین  القائمة  الصلة  أنّ  ؛  الخیر والاعتدال والاستقامة معناه  مدلول 

الأخلاقي القانون  على  �انت المؤسّسة  لذلك  عصر،  �ل  في  نفسه  الإنسان  عقل  صنع  من  هو   ،
�انت  إذا  خاصة  ومطلو�ةز  خالدة،  ست�قى  الأخلاق�ة،  القاعدة  �ون  في  ممتدة  �نفوشیوس  ع�قر�ة 

قال  تنادي   عندما  المثال  سبیل  فعلى   . الرف�عة  الأخلاق�ة  الشهیرة�الم�ادئ  حبّ  :"    حكمته  إنها 
، ولهم أن �قولوا ألإضل  الحكماء لهم تعابیر شبیهة �مدح الناس في طب�عتهم وفطرتهم  . و�لّ )2("ال�شر

من ذلك، لكن ما �جمع الحكماء على قول الحكم، هو إ�حاؤهم " �أن قدرتنا على الحبّ تشكّل جوهر  
 التفكیر �قتضي  الذي الأمر ؛إنسانیتنا. غیر أنّ قدرتنا على حب الآخر�ن لها ت�عات أخلاق�ة مهمة  

 ،والشرف الثروة في إنسان كلّ  یرغب" :�قول شیوسكونف  فإن وهكذا .أخلاقي منظور من "جینال  "في
   .)3("علیهما  الإ�قاء ین�غي لا فإنه )، الأخلاق ىءذ�ا( مخالف  طر�ق  عن تحق�قهما ولكن

وهذا تعبیر جمیل یوحي �ع�قر�ة صین�ة استطاعت أن تؤثّر في سلو�ات الناس، وتنظم ح�اتهم       
كما �جب، لا لمنفعة أو مصلحة، ولكن من أجل احلال الانسجام والتوازن، وتحقیق العدالة الإنسان�ة 

�رامة   في  �بیر�نوالع�ش  منبت   .واحترام  من  ول�س  الاجتماع�ة  الضرورة  أملته  الانسجام  هذا  لأنّ 
�شكل   أثرت  �ونفشیوس  تعال�م  فإنّ  ذلك  ومع  وروح�ة.  دین�ة  �الغة تعال�م  �انت  �حیث  واضح، 

تتّ  لأنّها  الح�اةالأهم�ة،  مع  التعامل  في  �الحكمة  عنها  سم  عبّر  �ما  �الانسان�ة  الاضرار  دون   ،
الحازم المثقف  في شخص�ة  ممثلة  :" كونفوشیوس،  أنّه  وعلى   الإضرار شأنه من  ما  �قترف لا  ، 
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 .265) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(  
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 ،�ح�اته التضح�ة ریؤثّ  وهو .  �الإنسان�ة  الإضرار حساب على للح�اة    قط �سعى  لا و   �الجین...
وعل�ه تكون هذه النظرة للح�اة إنسان�ة، تمتاز �الشمول�ة؛ ینفرد بها الإنسان   .)1("الإنسان�ة حقق �ُ  لكي

عالمي   �انككائن  �ونفأینما  و�أنّ  الشاملة؛  النظرة  بهذه  و شیوس  للاصلاح  یدعوه  من  ،  التهذیب 
   حول فضائل الح�اة بنفس الأسلوب أو الطر�قة ؟  جم�عاال�شر  یتفق هل لكن؛ . سلو�ه
القد�م    مثلا؛      الصیني  الفكر  وممارستها. في  الكاملة،  �الفضیلة  السعادة  ترت�ط  (كونفشیوس) 

�القناعة الحمید؛  ال�شري  السلوك  أنواع  جم�ع  عن  �نا�ة   ، والاستقامة  ،والصدق  ،والزهد  ،والفضیلة 
المرء   ، ومعناه: أن �حبَّ والعدل، والمح�ة والاخلاص الذي �حتل حیزا هاما من التفكیر الكونفشیوسي

ه لنفسه �التمام؛ والذي �ه یتمّ �مال الوجود الذاتي، و�تسامى الفرد ، لیتّحد ظاهره مع للأخر�ن ما �ح�ّ 
هو الانسان الجاهل، الذي لا    -�ونفشیوسبنظر  -  . والانسان غیر الفاضل�اطنه، وسلو�ه مع علمه

" التي �جب الصفة الأساس�ة "  قامة والعدل، او ما �سمّ�ه بــ : �عرف الاخلاص، والذي �فتقر الى الاست
 .)2("  على الانسان الفاضل أن یتحلّى بها

�أنّ        القول  والأرض.  صح�ح؛  السماء  بین  الانسجام  تخلق  الأول فالطی�ة  القانون  هي  الطی�ة 
مأمن في  هو  الطی�ة  یراعي  من  لذلك؛  القد�سین.  تأمل  الموضع  هي  التلقي  وقابل�ة  ومن   ، للكون. 

�عتمد على قابل�ة التلقي �ص�ح قو�ا. المتلقون �عطون القدوة، البلهاء ُ�فتنون، و�فتنهم العنف والحكماء 
ینظمون وتنظمهم قابل�ة التلقي. وفي الأبد�ة، إن �نا لن نرى الاضطرا�ات، فذلك س�كون �فعل الطی�ة 

التلقي" ومع ذلك فالمجتمعات �كلّ، تختلف عند النطبیق أو الممارسة، مع أنهم متفقون .  )3(وقابل�ة 
امتلاكهم لحكماء ، مع  جم�عا حول الم�ادئ أو القواعد؛ بل تع�ش �عض المجتمعات مع�شة ضنكة

�ونفشیوس. �كون  وعل�ه   أمثال  "لي":  ؛  آداب  الــــ  أو  الطقوس  المهذب أو  الإنسان  ب یتجنّ   ،سلوك 
 ، لیتحسن السلوك. �إشارة الى حسن التدبّر في الأمور والالتزام .)4(جاره " وضع قدمه حتى على ظلّ 
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 ، بتصرّف .  336جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص  )1(
 .81م، ص1967، دار المعارف، مصر،  1فؤاد شبل، حكمة الصین، ج  )2(
 .105صفان براج، حكمة الصین،   )3(
 .107ص  المرجع نفسه،  )4(
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"ك       على  والمحدثون  منهم  القدماء  ال�احثون  أخذ  �أدب نفشیوس"و لقد  العنا�ة  شدید  �ان  أنه   ،
والمعاشرات  المقابلات  تقالید  على  المحافظة  في  المغالاة  �ثیر  أ الل�اقة،  من  إل�ه  ووجهوا  هذه ،  جل 

الملاحظة نقدا مرّا رموه ف�ه، �أنّ التقالید قد أثّرت عل�ه إلى أن ألّهته عن منزلته �فیلسوف. وممّا یؤّ�د 
أنّه سمّ  الاعتدال  تخطّت  درجة  الى  الت�ار  هذا  في  ابنه  اندفاعه  الل�اقة"لي  :" ى  أدب  ومعناه؛   ")1(  .

قدوة للمجتمع الصیني، وأن یرسم  والتعبیر عن هذا التصرف �شیر الى محاولة �ونفشیوس أن �كون  
من الشعور �الكرامة   �ما �جب أن تكون عل�ه الشخص�ة الصین�ة  ،لهم خطوط الاعتدال والاستقامة

 الانسان�ة التي تفرضها نفسها في الواقع المع�ش.
أن هناك من الفضائل والخیرات العال�ة ما    -ولاس�ما في العصر الحدیث -و�رى أولئك ال�احثون      

من تلك التقالید الاجتماع�ة التي تتواضع علیها الشعوب حینا، فتحترمها   كان أولى برعا�ة �ونفشیوس
أن   الممتاز  �الفیلسوف  جدیرا  إذا  �كن  ولم  فاعلها،  وتدین  فتحتقرها  آخر  حینا  وتستهجنها  وتقدّسها، 
مؤلفات   في  الذي ظهر  الحد  هذا  الى  الل�اقة  تقالید  ف�قدّس  وهبوطا؛  الشعوب صعودا  أهواء  �جاري 

 .)2(كونفشیوس"
للح�اة الاجتماع�ة في  شیوس الأخلاق�ة، �انت �مثا�ة القواعد الأساس�ة  صح�ح �أنّ تعال�م �ونف     

ومنقذ  الح�اة،  في  �منهج  بها  الاقتناع  درجة  الى  الرف�عة  المكانة  من  نالت  وقد  الصین�ة،  الحضارة 
للمجتمع الصیني من تلك الاضطرا�ات التي وقعت حینذاك؛ لكن أن تصل الى درجة من التقد�س، 

التأل�ه،   في  الحضارة والغلو  �جعل  ما  فهذا  أخلاق�ة؛  تعال�م  مجرّد  �انت  �عدما  د�انة  الى  وتحوّلها 
تأخذ منعطفا آخر في تعاملاتها مع مختلف الجوانب الح�ات�ة، وتكون حضارة متمیزة عن الصین�ة،  

. ورّ�ما لم )الانغلاق درجة �بیرة من  (  منزو�ة في التأمّلطر�قة  الانفراد �غیرها من الحضارات، من حیث  
التفكیر. وهذا ما وقع تجد مطلبها في التعال�م الكونفشیوس�ة الأخلاق�ة، لت�حث لها عن منفذ جدید في  

�الفعل، حین وجد المجتمع الصیني ضالته في البوذ�ة(خاصة من الناح�ة الروح�ة) التي نشأت في 
 سه في الفصل الموالي من هذا ال�حث. الهند، وتطورت في الصین، وهو ما سندر 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .270) محمد غلاب، الفلسفة الشرقیة، ص1(
 . 270المرجع نفسه، ص )2(
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 الفكر الهندي القد�م.: الرا�عالفصل 
 الم�حث الأول: طب�عة التفكیر الهندي القد�م. 

أورسیل(و�رى ال�احث "     ماسون  الهند�ة، أنّ  )Ourselبول  ، �نا�ة عن مذهب عملي الفلسفة 
ماهیته  النها�ة،  في  تقرر  التي  هي  أفعاله  أو  الانسان  فأعمال  أو طر�قة ع�ش خاصة.  الح�اة  في 
ومصیره(الفلسفة الوجود�ة)؛ وهي التي تشكّل �التالي ح�اته المستقبل�ة، والتي تعمل على �عثه أو خلقه 

 .   )1(من جدید خلقا جدیدا"
فالشيء الوحید الجدیر �الاعت�ار لدى الفلاسفة الهنود، هو الفكرة التي تؤدي الى غا�ة مفیدة أو     

وعلى  الصرفة.  العقل�ة  النظر  وجهة  من  �صح�حة  ل�ست  الفكرة  هذه  �انت  ةلة  حتى  نافعة،  نت�جة 
ذلك؛ فالفكرة النظر�ة، ولو �انت صح�حة �حكم العقل و�قتضیها العقل �حد ذاته، فإنها لا تعدُّ �ذلك، 
أو لا یُنظَر الیها �عین الاعت�ار، إذا لم �قرّها أو �ساندها الواقع؛ �معنى إذا لم تؤد إلى غا�ة مفیدة 

 .  )2(على الصعید العملي الم�اشر "
العقل�ة  و�ذن؛ فإنّ     تأَ�ه ولا تكترث مطلقا �المعرفة  الهند�ة لا  النظر�ة لأجل المعرفة،    ،الفلسفة  أو 

و�نّ  الیونان�ة،  الفلسفة  في  الحال  هو  تؤدّ كما  أن  �مكن  �ما  ماد�ة، ما  فوائد  من  المعرفة  هذه  إل�ه  ي 
 .)3(وغا�ات عمل�ة (فلسفة براغمات�ة)"

 أنّ  ولاشك ،  للغا�ة وواقع�ا عمل�ا للمراقب  یبدو موقف إلى ؛التأمل مجال في مارسة ي المتؤدّ وقد      
 .الراهنة اللحظة نشاط في ینغمسوا أن على یینالبوذ قدرة إلى جوان�ه �عض في الأقل على یرجع ذلك 

 مافإنّ  ؛شك  لافآ عشرة �عذ�ه ولا ،رغ�ة ألف تتجاذ�ه ولا نفسه مع  سلام في  رءلما �كون  وعندما 
 لا : ثالالم لسبی  فعلى؛  )4("أمامه طروحةلما  ةالأنشط في كاملة و�صورة  �حر�ة ینغمس أن مكنأ

 لشؤون " للتفرغ بها الق�ام ع�یت أنشطة هانّ أ على،واللهو ،والعمل، الطعام تناول إلى عادة البوذي ینظر
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 43ص  مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  )1(
 .43) المرجع نفسه، ص2(
 .43) المرجع نفسه، ص3(
 .310جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص)  4(
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 . )1(" وصم�مها ذاتها الح�اة خلاصة الأنشطة هذه تعدُّ  انّمو� ؛الحق�ق�ة الح�اة
الهند�ةإنّ        الفلسفة  في  �ه،  السّعادة  التحكّم  أو  الخارجي  العالم  على  الس�طرة  من  تتولّد  لا   ،

ما تحصل �التكّ�ف مع الواقع الخارجي �ما هو، �حیث لا �قوم أي  ◌ّ بواسطة العلم أو المعرفة؛ و�ن
�فاح الروح أو نزاع بین الإنسان والكون، و�ین الانسان وغیره من الناس. وهذا التكّ�ف یتمّ عن طر�ق  

 " الفرد�ة،  أيْ:    Athman-أثمنالنفس  الماد�ة،  البدن  رغائب  أو  نزعات  غییر "، ضد  طر�ق  عن 
 .)1(" الانسان ذاته، لا العالم

من �لّ میوله وأهوائه، حتى من الرغ�ة في الوجود والح�اة؛ وعندما تتحكم   وعندما یتحرّر الإنسان    
الإنسان،  یتحرّر  عندها  �الدن�ا؛  تر�طها  التي  المادة  وشائج  �لّ  عن  وتترفع  البدن،  أمور  في  نفسه 

بـــ "و�قوم السّ  "، أو النفس الكل�ة الشاملة، و�صل البرهمنلام في داخله، و�ص�ح قادرا على الاتحاد 
 . )Nervana ")2–النرفانا الى النشوة المطلقة، أو 

محار�ة الأهواء والرغ�ات الموجودة ف�ه  ما نلاحظه في فلسفة التحرر لدى الانسان القائمة على        
�الفطرة، �جعل من هذا التصوّر، ساخطا على وجوده �كائن تفاؤلي، �سعى لمواجهة التحدّ�ات، وأن 

لح�اته، طر�قة مناس�ة في للتكّ�ف مع الصعو�ات، و�لاّ فلن �حصل �كون هو الكامل، الذي �صنع  
 على السعادة و�ن �انت مؤقتة، وهذا ما لم تفكّر ف�ه الفلسفة الهند�ة .

وقد أسرفت في انكار حق�قة هذا   اس�ة، في تعال�مه الأس البوذ�ة مذهب تشاؤمي،   وهكذا؛ نرى أنّ      
العالم الحسّي، لدرجة أنه قد أوقعها ذلك في التناقض. فإذا �ان �ل شيء في العالم لا هو�ة له، ولا 
حق�قة ثابتة له، لأنه في صیرورة دائمة، ف�جب التسل�م أ�ضا ق�اسا على ذلك، �أنّ الآلام والأحزان،  
التي تؤلف �عض ظواهر هذا العالم المتغیّر، لا حق�قة لها أ�ضا؛ وذلك شيء منطقي. فالعالم الذي 
لا حق�قة له، لا �مكن أن توجد ف�ه ظواهر أو أعراض، لها حق�قة ما. و�ذن، فلا مجال للتأكید على  

 .)4(ظواهر الحزن والشقاء الدائمین في العالم"
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .310جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص)  1(
 .152صالمرجع نفسه ،  ) مهدي فضل الله ،  2(
 . 152المرجع نفسه ، ص  )3(
 . 134صالمرجع نفسه ،    )4(
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 .�فلسفة أخلاق�ة: نشأة البوذ�ة الم�حث الثاني   
 السا�قة  الصفحات  في هانامع تحدید تمّ  التي  �البوذ�ة  الخاصة الفلسف�ة الدین�ة التعال�م تر�ت لقد      
 في آخر  دین  أي �فوق  نحو على ةالبوذ� تغلغلت  فقد سیو�ة؛الآ  الحضارة من كبیر جانب  في أثرها

 حیث  ؛ولاوس وتایلاند  و�مبود�ا و�ورما سر�لانكا في  هفإنّ   هنا ومن   .بها ارت�طت  التي الثقافات 
 ها�ان�ةال البوذ�ة كانت حیث  ،وفیتنام وال�ا�ان و�ور�االصین  و  التبت  وفي ،الثرفاد�ة البوذ�ة س�طرت 

 :مایلي الثقاف�ة الخصائص هذه مقدمة وفي .الوضوح �الغة بوذ�ة ثقاف�ة  معالم نجد ؛مؤثرة
 .الإنسان�ة الكرامة  على التأكید -1
 . اللاتعلق موقف -2
 .التسامح -3 
 . واللاعنف الشفقة روح -4
 .التأمل إلى میل -5
 .)1("عملي توجه -6

 إلیها الوصول  �مكن  التي ، اللامعاناة  لحق�قة العملي للإدراك  طر�قة هي بهذا المعنى؛  البوذ�ة ف     
 تتأثر ولا ،غیورة أر�اب  نواهي أساس على  تقوم لا وهي ،العقلي والنقاء الذاتي الانض�اط طر�ق عن

 من كل  ح�ال ،متسامحة فإنها هذا على و�ناء .الغیرة هذه مثل  من  تنطلق التي الاقتصار بدعاوي 
 .)2("البوذ�ة للتعال�م المختلفة الفرد�ة والتفسیرات  الأخرى  الد�انات 

 
 
 
 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .307جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص  )1(
 .308، صالمرجع نفسه)2(
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  ، والأرض، والمعاناة البوذ�ة إطار خارج �ع�شون  هملأنّ  ،إلیهم �النس�ة الخلاص  �ستحیللذلك؛       
من   الطر�ق  �قطع أن  ین�غي  الذي  هو  الفرد والشخص ، الفرد للشخص �حدثان ال�شر  �طاردان اللذان

 المجالات  في الفرد�ة الخلافات  احترام قرار في �كمن  الإدراك  وهذا .والسعادة السلام إلىمعاناة  
 .)1("الح�اة في  المختلفة

 قد نطرح سؤال جوهري، وهو: " هل تتوافق أفكار البوذ�ة مع الوجود الفردي ؟   
تعتبر البوذ�ة في نظر ال�عض، �أنها نموذجا مثال�ا ، ُ�ظهر نفسه في هذا العالم بین الفینة         

والأخرى، لتخل�صه مما �عان�ه من آلام وأحزان. وفي هذا الصدد ، �قول أبو المكارم آزاد (أحد وزراء  
یبدو لي أنّ وضع بوذا في صفوف الفلاسفة أسهل من وضعه في  المعارف السا�قین في الهند):"  

صف الأنب�اء، وذلك لأنه لم یتعرّض في م�احثه لوجود الله، بل حاول حل مسألة الح�اة، وانتهى  
علاقة له مع الح�اة الدین�ة في الهند التي �انت منها دون التحرّش �ا� و�وجوده. إنه قد قطع �ل  

 .  )3(" تدین �آلهة و�لهات لا تعد ولا تحصى
إنه بدأ �حثه وفرغ منه دون أن یلجأ الى الاعتقاد �ا�. و�نّ الأساس الذي بني عل�ه �حثه أساس      

إنّ هدف الجهد الإنساني �جب أن �كون الوصول الى حل مسألة الح�اة، وذلك  فلسفي ؛ فقال :"  
العقل  فوق  بوجود  الاستعانة  دون  المستطاع  تحو�ل )4(" من  الى  وفاته  �عد  أت�اعه  أسرع  أجل،   .

تعال�مه الى مذهب دیني. ولما وجدوا أنه ترك المكان الذي �حتله الله في الأد�ان فارغا، عمدوا الى 
 .)4(بوذا نفسه، فحملوه ووضعوه فوق عرش الإله الفارغ؛ إلا أنّ بوذا ل�س �مسؤول عمّا فعله أت�اعه "

 
 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 308جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص  )1(
 . 132_131ص )مهدي فضل الله ،بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  3(
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الهند، فسنجد أنّ وعل�ه؛         الى  المفكر �ان �حظى �الاحترام والت�جیل لدرجة عظ�مة،   إذا نظرنا 
الح�اة   وممارسة  سلو�ه  تقلید  ین�غي  الذي  الأعلى  والمثل  القدوة  الناس  لعامة  �النس�ة  �مثل  و�ان 
الحكمة  تلك  المثال_ في  المفكر و�مارسه. وهذا ما نجده_على سبیل  الذي یرتض�ه  �الشكل  الیوم�ة 

) الذي یهدف في النها�ة الى اتخذت شكل ترو�ض النفس ( الیوجا    العمل�ة المتراكمة في الهند التي
تحقیق ذلك التكامل المطلق للح�اة. إنّ الیوجا التي یتم من خلالها ترو�ض النفس هي نشاط عملي 
وهي   والتذّ�ر،  المعرفة  ونشاطات  المرّ�ز  التأمّل  من  مز�ج  فهي  الحكمة،  صنوف  �ل  ف�ه  تتمثل 

 والتفاني. ممارسة للع�ادة 
فقد اعتنق ملایین الناس تعال�م   ؛�ما نجد في البوذ�ة صورة أخرى للتلاقي بین الفكر والح�اة       

بوذا؛ لأنه رسم لهم �أفكاره و�ح�اته طر�ق الخلاص من �ل صنوف الألم والمعاناة التي تكتنف ح�اة 
الیوم�ة ، ما  إنسان في ح�اته  یلمسها �ل  لقد دارت تعال�م بوذا حول أسئلة ح�ات�ة محور�ة  ال�شر، 
الألم والمعاناة ، ما أس�ابها ؟ ��ف �مكن التخلص منها؟ و��ف �مكننا أن نح�ا ح�اة تخلو من هذه 

 الآلام؟
على هذا النحو �ان التزام المفكر الشرقي �إثارة القضا�ا الفكر�ة من ح�اة الناس ومن ثم حاول أن     

. صح�ح أنّ هذه الحقوق �ثیرا ما شابها الطا�ع المیتافیز�قي حلولا واقع�ة لها �قدر ما استطاع�قدم  
الصوفي إلاّ أنها وجدت هوى لدى الإنسان الشرقي الذي یتفاعل عادة مع هذه الأفكار ذات الص�غة  

 الصوف�ة �اعت�اره إنسانا روح�ا �غلب الفعل الموافق للروح على الفعل المحبب للبدن.
الفلسفة الهند�ة، فلسفة مسالمة، لا تسعى الى التصادم مع الواقع، و�نما تقبل هذا الواقع �ما هو     

�أنه صادر في الأصل عن   الصوف�ة،  تناقضاته ومتضاداته؛ لأنها تؤمن �ما هو شأن  �كل  عل�ه، 
مبدأ أعلى خیّر �ل الخیر، وترة ف�ه الوحدة المطلقة في �ل شيء، �الرغم من تعدّد الأش�اء ف�ه في  

إ�مان   �التناسخ، و�الإنجیل والتواراة،  Gandhiغانديالظاهر. ومن هنا؛ �ان  "(زع�م هندي راحل) 
 . )1(دشت�ة... الخ، فضلا عن عقیدته الأصل�ة: الهندوس�ة"اوالقرآن، والكتب الزر 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .29_28مصطفى حسن النشار، الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص)1(
 .151صم، بیروت،  1994، 1النشر ، طمهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)، دار الطل�عة للط�اعة و ) 2(
 . 151صالمرجع نفسه، )2(
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 البوذ�ة �الله: -أ/  
یرى �عض ال�احثین؛ أنّ البوذ�ة قد تجنّبت الخوض في المسائل المیتافیز�ق�ة، وال�حوث اللاهوت�ة،    

وما وراء الطب�عة؛ وأنها لم تكن لتعیر التفاتا الى مسألة الحدیث عن الله (الإله)، لا سل�ا ولا إ�جا�ا.  
 ولذا ، فإنّ الله موضوع متروك جان�ا في البوذ�ة.

لكن ال�عض الآخر؛ یرى أنّ بوذا، �ان �سخر من القائلین بوجود الله، والحدیث عنه. فهو �قول :"     
إنّ المشا�خ الذین یتكلّمون عن الله، لم یروه وجها لوجه. فهم �العاشق الذي یذوب �مدا، وهو لا  

 .)1(..." �عرف من هي حبیبته، أو �الذي یبني السلم وهو لا یدري أین یوجد القصر
أنّنا نلاحظ أنّ أت�اع بوذا من �عده، قد تحدثوا عن اّالله، وذهب �عضهم الى الاعتقاد �أن        بیْدَ 

روح الله قد حلّت في بوذا، فأص�ح هذا في جانب منه إنسانا، من حیث تكو�نه المادي؛ وفي جانب 
آخر، إلهًا . وهكذا رفعوه الى مصاف الآلهة، وقبلوا �لماته على أنّها حقائق لا یتطرق إلیها الشكّ. 
ناسوت  من  تتكوّن  المس�ح،  شخص�ة  أنّ  ترى  التي  المس�ح�ة  الثنائ�ة  العقیدة  �ش�ه  الاعتقاد  وهذا 
ولاهوت، وأنّ الشخص�ة اللاهوت�ة قد حلّت �الناسوت. �ما ذهب فر�ق آخر من أت�اع بوذا الى القول، 
العالم الأرضي، لكي ینقذه مما ف�ه من شرور ومآس، ولهذا ؛ فهو لم  إلها ه�ط الى  إنّ بوذا �ان 

 .)1(یتحدّث عن الله، لأنه هو: الله نفسه " 
والتعلیق على هذا الموقف؛ هو أنّ أحد الفر�قین على �ذب وافتراء، أو �لاهما؛ إذا نظرنا الى       

منطق العقل، �حیث صرّح بوذا نفسه قبل الممات، �أنه فضّل الح�اة الوسط، �أن قال: " خیر الأمور  
�ع�ش في  �عدما �ان  المر�رة،  تجر�ته  منه، من خلال  الذي عانى  الع�ش  ". نظرا لشظف  أوسطها 

، ولا غیر ذلك، سوى إظهار طر�قة في  ترف و رغد. وهذا معناه: أنّ بوذا لم �طلب مصاف الألوه�ة
�ان  الع�ش الملائمة للناس من خلال تجر�ته الح�ات�ة.   إن  ما خلق،  و�ترك  الدن�ا،  یودّع  و�لاّ ��ف 

؟ فمن ذا الذي �خلق    �أنه إله خالد ، وهو یتلاشى و�فنى  وقف الأت�اعیدّعي الألوه�ة ؟ أو �ان م
 الكون ثم یتعرض للزوال والفناء ؟ وأي عاقل یتقبّل هذه الفكرة ؟ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 131_130ص )مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  1(
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اكتساب الح�اة الآخرة، یرت�ط في بدا�ة الأمر، �الق�ام �الطقوس الاحتفال�ة، وممارسة  و�ان الخلود أو  
الشعائر الدین�ة، وتقد�م الأضاحي للإله، فضلا عن السلوك وفق إرادته. ولم �كن �ل انسان �ستط�ع  
الق�ام بتلك الشعائر المعقدة ، الإجراءات وال�اهظة التكال�ف؛ ولذلك لم تكن سعادة الح�اة الآخرة، إلا  

 وقفا على فئة معینة من الناس، �ما �ان الحال عند المصر�ین القدامى. 
  و�ان الاعتقاد السائد؛ هو أنّ الإنسان إذا ما قضى نح�ه، فإنه إما أن یذهب الى عالم السّماء     

القرابین   وقدّم  الواج�ة،  الدین�ة  �الشعائر  قام  قد  �ان  إذا  الأبد�ة،  �الح�اة  هناك  یتمتع  (الجنّة)، حیث 
"الإله�ة، وسلك السبیل السويّ، أو الطر�قة المثلى "   " في ح�اته الأرض�ة. و�مّا أن Aryan  أر�ان 

 .)4(یذهب الى الهاو�ة أو الجح�م، لكي �ع�ش ح�اة دائمة من البؤس والعذاب"

 : الألوه�ة في الفكر الهندي-ب/
الى    -وقبل ظهور البوذ�ة وغیرها من الفلسفات الهند�ة–مع الإشارة ، الى أن نظرة الهنود القدامى    

القوة  إله الآلهة، وربّ الكون، وذو  القدامى. فهو  الله وصفاته، تش�ه الى حد �عید، نظرة المصر�ین 
العل�ا التي ترتعد أمام قدرته، الأرض وما علیها، والسماوات وما فیها، وتخرّ له ساجدة لعظم شأنه  
وجلاله. وهو الإله الذي ینصر المستغیثین، والخالق الرزاق الذي �منح الأرض: المطر؛ و�هب الدن�ا 

 الض�اء ..الخ. فمن أغن�ة في مدح الإله إنذارا، إله الآلهة:
 شيء وهو الأسنى.    هو الأعلى من �لّ         
 إله الآلهة ذو القوة العل�ا            
 الذي أمام قدرته الغال�ة          
 ترتعد الأرض والسماوات العال�ة           
 .) 2("ما هو إنذارا إله الكون إنّ        
، حمل �لّ صفات القدرة والعلو والكمال، وخالق  هنا؛ �قرّ الإنسان الهندي القد�م بوجود إله قوي       
 لذلك �ستحق المدح والثناء . ،إنّه �عترف بر�و�یته في الكون الفس�حكما 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 129ص  )مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)، 1 (
 . 132صالمرجع نفسه ،  )2(
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 :(°) فكرة التناسخ-ج/
وفي حوالي القرن السادس قبل المیلاد، نرى أن فكرة وعادة تقد�م القرابین أو الأضاحي، فضلا      

الدین�ة   والطقوس  الشعائر  �جملة  الق�ام  أخذت عن  قد  الأبد�ة،  في  الفرد�ة  والسعادة  الخلود  لضمان 
ولعلّ  التناسخ.  أساس  على  وتقوم  الإنساني،  �المصیر  تتعلق  �س�طة  فكرة  محلها  لتحل  تتلاشى، 
لدى  والشعب�ة  النفس�ة  الاحت�اجات  أرضت  والتي  التناسخ،  عقیدة  نشأة  على  ساعدت  التي  العوامل 
 ، المصر�ین  فقط، عند  الفاضلة  �الأعمال  الآخرة  الح�اة  الى ر�ط  أدّت  التي  العوامل  تُماثل  الهنود، 
خارجا عن �ل ما �مت �صلة الى الطقوس الدین�ة المعقدة، والشعائر الاحتفال�ة المكلّفة، التي �انت 

 .)1(وقفا على ط�قة معینة من الناس، �ما رأینا "
الح�اة، ورغب في الخلود، فإنه �ع�ش في شقاء  ا إذا خضع لأسر أهوائه، وقیود جسمه، وأحبّ أمّ      

دائم أبدي، وذلك عن طر�ق انتقال روحه �عد الموت الى جسد آخر، قد �كون جسم انسان آخر، أو  
جسم حیوان أعجمي، �جسم �لب، أو قطة أو حمار...الخ. وهكذا أص�ح همّ الإنسان الهندي، العمل 
الدن�ا، أو الولادة من جدید في أجسام   الة الح�اة  التناسخ، والعودة من جدید  على تفادي الوقوع في 
إلى وشائج  ما �مت �صلة  الفاضلة، والابتعاد عن �ل  �الأخلاق  التحلّي  مختلفة؛ وذلك عن طر�ق 
المادة والعمران، حتى الوصول الى حالة الانطفاء التام، و�لوغ "النرفانا"، والاتحاد بها الى الأبد، حیث 

 السعادة القصوى، والسلام الدائم، والث�ات الأبدي.
"سدهارتا      ید  على  تقر��ا  المیلاد  قبل  السادس  القرن  في  ظهرت  التي  البوذ�ة  الفلسفة  قامت  وقد 

  " "    Siddhartha Gautamaجوتاما  بوذا   : �اسم  ُ�عرَف  الذي   "Bouddha   البوذا أو   "
 .  )2((المستنیر ال�صیر) ، على فكرة التناسخ، وسنرى رأي البوذ�ة في العالم، �الله، والإنسان"

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 ینظر لهذا المصطلح في المعجم الفلسفي لمراد وه�ة، �شيء من التفصیل . أو في المعجم الفلسفي عند جمیل صلی�ا.(°) التناسخ  

 .129ص )مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  1(
 .130ص  المرجع نفسه،)2(
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 البوذ�ة والإنسان:-/د
للتصوّ        ط�قا  إلاّ الانسان  ل�س  البوذي،  التغیّ   ر  دائم  مر��ا،  من �ائنا  یتكوّن  وهو  والتطور.  ر 

 خمسة عناصر: 
 البدن. -1
 الأحاس�س.-2
 ر.التصوّ -3
 العقل. -4
 الوعي. -5

البوذ�ة      نظر  في  الشخصي  أو  الفردي  الوجود  �جرها (°)أمّا  التي  �العر�ة  �كون  ما  أش�ه  فهو   ،
الحصان. فهي في حق�قة أمرها" ل�ست إلا مجموعة من الأخشاب والمسامیر و�عض المعادن، ر�بت  
�طر�قة معینة، ثم أعطیت هذا الاسم، دون أن �عني ذلك وجود جوهر متمیز مستقل لهذا المفهوم من 

. وتتا�ع مراحل الح�اة الإنسان�ة، من الطفولة الى الش�اب الى الكهولة، فالش�خوخة، �جعل )1(اللفظ""
مستقل، ��ان  أنها  على  الفرد�ة،  الشخص�ة  الى  النظر  الصعب  �الد�مومة   من  یتمتع  متمیز، 

 . )2("والث�ات 
و�بدو من خلال تلك العناصر الخمسة؛ أنّ الطرف الطاغي على الح�اة الإنسان�ة ، هي النفس       

الجوهر أنها هي  والحرمان، رغم  القهر  تع�ش  لها   التي  �النس�ة  الجسد  �عتبر  الإنسان،  د�مومة  في 
ع�ارة عن سجن، تنتظر یوم للتحرّر منه، لغا�ة واحدة هي مزاولة الألم( لم یذ�ر نوع هذا العذاب في 

. فلم تذ�ر    الفلسفة الهنج�ة)؛ لذلك لا نلاحظ أي تقدّم في ح�اة الإنسان نحو تحقیق السعادة المرجوة
التي تفسّر سبب    أ�ة طر�قة للخلاص من المعاناة، وعل�ه سوف نتحدث ف�ما �عد عن نظر�ة النشوء 

 وجود الإنسان في الح�اة، وعلى ماذا س�عتمد لعلاج الشرور في العالم ؟
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الفلسفي لمراد وه�ة أو جمیل صلی�ا، لأنّ المجال لا �سمح لنا ، �جب التفصیل فیها من خلال المعجم  (°) التصور البوذي للإنسان
 للتدلیل على �ل المصطلحات التي تبدو لنا متداخلة حول الموضوع. 

 .135ص،  )مهدي فضل الله ، المرجع السابق1(
 .135) المرجع نفسه، ص2(
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 طب�عة النفس عند البوذ�ة: -ذ/
النظرة  تندر         )أناتا  (اللانفس  مذهبي في للبوذ�ة الدین�ة الأخلاق�ة  للتعال�م الرئ�س�ة  الفلسف�ةج 

Anatta (  والزوال )أن�كا(Anicca   المعتمد  النشوء  مبدأ  .بدور یدعمه المذهبین  هذین من و�ل؛ 
 یتغیر موجود ماهو  كل فإن له  وفقا والذي)،    (Paticca Samuppada  سامو�ادا �ات�كا(  غیره على
"   الأساسي والفارق   .آخر   شيء كل  على و�عتمد ،مستمر نحو على المذهبین   و " اللانفس بین 

المذهب الزوال " أنّ   لا إلى  �شیر  الثاني المذهب  بینما  ،  النفس جوهر�ة لا  إلى  �شیر  الأول "، هو 
 .)1("العالم في الأش�اء جوهر�ة

 :الرئ�س�ة الم�ادىءومن       
 فقد   الشرور هذه لأس�اب   تحلیله  على الح�اة شرور لعلاج بوذا �ه أوصى الذي الدواء �عتمد     

 من المعاناة أس�اب  لاقتلاع إل�ه الحاجة مارس هو  لأنه ؛الثماني الشعاب  ذي النبیل �الطر�ق  أوصى
 الدواء ووصف المعاناة،  أس�اب  تشخ�ص من نتهمكّ  التي هي الدین�ة بوذا ع�قر�ة أنّ  شك  ولا ؛جذورها

 النبیلة الحق�قة على �عتمد؛  الشافي الدواء ووصف  ، المعاناة  أس�اب  اكتشاف من �لا  ولكن المناسب،
 .أس�ابها لها المعاناة إنّ  تقول التي ، الثان�ة

 :وتعتمد نظر�ة النشوء على          
 :التالي النحو على هي النظر�ة هذه وص�اغة آخر،   شيء على �عتمد كائن ماهو كل  إنّ     

 .ما شیئا �ص�ح فإنه ،موجودا هذا كان  إذا -1
 .ذاك  ینشأ هذا نشأة من -2
 .ما شیئا �ص�ح لا فإنه ،كائنا هذا �كن لم إذا -3
 .)2("؟ذاك  توقف ،  هذا توقف متى -4

 ، والوصفة �انت غیر فعّالة، لماذا؟ نستنتج؛ أنّ البوذ�ة اعتمدت الخ�ال للخلاص من المعاناة     
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .207جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص)1(
 209-208، ص  المرجع نفسه)2(
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 التحلیل قرار في �كمن  الذي السؤال هو هذا؟    أنا أو ذات  بوجود السائد الاعتقاد أساس ما      
 نظر�ة إن  .جذورها منالمعاناة   علیها تعتمد التي  الأوضاع لانتزاع �ه الق�ام یتم الذي ،للذات  البوذي
 إلیها الوصول و�تم المعاناة   من تنعتق التي الأنا إلى أو ذات  اللا  إلى تشیر ،   Anatta الأناتا

 Tathagata تاثاجاتا إن أقول  هنا  من"    :بوذا قال ما نحو وعلى " الأنا" ب التعلق  على �التغلب 
 الأنا حول  مت�اه تفكیر أو  ، إثارة  أو  تخیل  كل  في ما  �قدر ، التعلق  من  وتحرر  ،الخلاص حقق  قد
 . )1(" له  والتنكر   ،عنه التخلي تم  أو   ، توقف  أو   ،وتلاشى  ، �الأنا یتعلق  شيء  أي أو 

 :التالي النحو  على یتم والتقس�م         
 الم�اشر، الإحساس ، الإرادة ،الحسي الإدراك  ،الشعور :الوعي في الأمثل  العقلي النشاط مكونات -أ

 .والتر�یز ، ،القلیل الانت�اه ، الذاكرة  ، الفهم ، الرغ�ة
 المرفوضة، الأش�اء  من التقزز ، التواضع ، الاتزان ، الشجاعة ، الانسان :الفضیلة  مكونات  -ب

 .والتعقل ، الشفقة ، التسامح ، القناعة
 ، الحسد ، النفاق  ،الغضب، الكبر  ، اللام�الاة ، الكسل ، الشك  ة ،البلاد :الرذیلة مكونات  -ج

 .)2("التعالي ، الكراه�ة ، الخداع ، الغش ، الغیرة
الفلسفة تسعى    أنّ   مة. إلاّ جم�ع العلوم تفترض وجود الكون �قض�ة مسلّ   و�الطر�قة نفسها نجد أنّ      

أقصى   :وعلى سبیل المثال-الإطلاقهناك �ونا على    الى معرفة السبب في أنّ  واقع  یوجد  حقا  هل 
فما هي طب�عة هذا الواقع؟ هل هو المادة أو العقل    ؛واحد ینتج جم�ع الأش�اء؟ ولو �ان الأمر هكذا 

في   الشر  وجد  فك�ف  خیرا  �ان  ولو  أم شر؟  خیر  هو  هل  والعقل؟  المادة  مختلف عن  أو شيء 
 ) 3(العالم؟

 إذن؛ هناك عدة مكونات متداخلة ، تعمل الفلسفة على تفسیر أس�اب حدوثها في الإنسان.  
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 214، صالمرجع نفسهجون �ولر،  )  1(
 .222، صالمرجع نفسه  )2(
 .16ص  م.1984الفلسفة الیونان�ة، ، تر/ مجاهد عبد المنعم مجاهد ،دار الثقافة للنشر والتوز�ع، القاهرة،  ولتر ست�س، تار�خ  )3(
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 بها قال التي النظر�ة عن الرضا عدم دفع   » Suchness: كذلك �ماهي« النفس      
  الاستمرار�ة  مشكلات  لحل طرق  إلى للوصول السعي إلى ها�انا لا فلاسفة،   النفس في الشخصانیون 

 أو  » الشخص« فإنّ   لأشفاجوسا  و�النس�ة   .الجوهر عن نظر�ة طرح دون  والاستنارة ،  الشخص�ة
 ما نحو على الشيء أخذ أو Tathata التاثاتا   محله حل قد ،الشخصانیون  �ه قال الذي البودجالا

 هو الفراغ أو،   Shunyate الشوف�اتا كان ده�ام�كاال ا لفلاسفة  و�النس�ة .   .Suchness عل�ه هو
 والفراغ  ،عل�ه هو  ما على الشيء أخذ أنّ  ؛هنا نلاحظ أنلأهم  ا ومن   ؛البودجالا بدور   اضطلع الذي

 .للفرد  التجر�ب�ة الاستمرار�ة لتفسیر ت اكنظر� طرحهما یتم لم
 الفرد� الاتصال فهم   محاولة في جذورها تضرب ؛  ها�انالا فلاسفة یراها ما نحو  علىوالمشكلة      

 تنورال بتحقیق  النرفانا مرت�ة بلغت  التي والنفس  ،الجاهلة �النفس  المستنیر والفرد ،التجر�بي
Buddhi")1 (نحو على  البوذ�ة  عند  الخلاص  فكرة  تكون  وهنا  ذلك    ،  لحق�قة  الجاهلة  النفس  ادراك 

الفراغ الذي تع�ش ف�ه دون إزالة الألم . وهذا التشخ�ص هو ما �مثل النظرة التشاؤم�ة للبوذ�ة تجاه 
 ، ةلسنا ندري لماذا تكتب التعاسة على �عض النفوس، �ي تواجه مصیرها المحتوم.الإنسان نفسه

 النفس  فهم  محاولتها  غمار في الجاهلة النفس  خلقتها التيالمشكلة   تضخ�م أنّ  في شك  ولا     
 ولكن .تامة �صورة للتعر�ف قابل غیر  الشخص  إنّ  القول إلى �الشخصاني دفع  الذي هو؛   المستنیرة

 أن  ین�غي لا فإنه اما. للتعر�ف قابل غیر » الشخص« هذا كان إذا هفإنّ   ،ها�انالا فلاسفة �شیر كما
 كانت و�ذا .  تقر�ب�ة  �صورة الأقل على وصفه نولك محدد شيء الشخص لأنّ  » شخصا« �سمى
 أو » شخص« �كلمة ىسمّ تُ  أن لا �مكن فإنها   والذهني التجر�بي على  تعلو المستنیرة النفس طب�عة

 شيء من ما أنه ،فحسب  عل�ه هي  ما هي  المستنیرة النفس فإنّ   ر آخ و�تعبیر   .آخر شيء �أي
 أن الأفضل من فإنّ  ، محددا شیئا جعله محاولة من بدلا ،عل�ه هو ما على إنه،  عنه �قال أن كن�م

 ) Suchnes ")2».كذلك  هو، اسم اللا �استخدام إل�ه �شار
 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .225جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص ) 1(
 .226، ص ) المرجع نفسه2(
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 البوذ�ة والعالم:  -/ر
 :مشتر�ة معینة سمات لها   والنفس العالم  عن البوذ�ة النظر�ات إنّ      

 .الجوهر طب�عة إلى الخارج�ة الأش�اء أو النفوس من أي ینتمي لا -1
 . العناصر قوى  عمل�ات  تشكلها والأش�اء سالنفو  من كل -2
 .النفوس أو الأش�اء في سواء له وجود لا الدوام  -3
 والمكان  الزمان إن حیث  ،النفوس أو الأش�اء من لأيّ تین  محدد خاصیتین ل�سا  والمكان الزمان -4

 .)1("للأخرى  إحداها نسب�ة �الفعل هي التي،للعمل�ات  نسب�ان
لا تهتم البوذ�ة �ال�حث في ظواهر هذا الكون المترامي الأطراف؛ �ما أنها لا تهتمّ �معرفة أصل      

أنّ  �الماورائ�ات الوجود، وتكو�نه، والغا�ة منه. فضلا عن  ، ولا تهتم ها لا تأ�ه أصلا، �كل ما یتعلق 
�عتبر بنظرها شیئا لا أهم�ة له،  على الإطلاق، �ال�حث ف�ما إذا �ان العالم قد�ما او محدثا؛ لأنّ ذلك  

، الذي �عجُّ  )1("ومض�عة للوقت، یؤخّر العمل من أجل الخلاص أو النجاة من الآلام في هذا الوجود
 بتحقیق رغائ�ه الماد�ة، ورغبته الدائمة في الح�اة.  �الشقاء والشرور، نت�جة تعلّق الإنسان

للكون، و�نما لا تهتم �معرفة ذلك الذي خلق الكون. إنها و�ذن؛ فالبوذ�ة قد لا تنكر وجود خالق      
�ل شيء ف�ه وهم وسراب، فهو    العالم مليء �الآلام والأحزان . وهو عالم وهمي خداع، لأنّ   ترى أنّ 

 . ؛ دون الحصول على المطلب الحق�قي في الح�اة )2(في صیرورة مستمرة"
و�ذا �انت البوذ�ة بهذه النظرة الفلسف�ة للكون، على أنه غیر حق�قي، ولا �مكن الوصول ف�ه الى     

فالإنسان  و�التالي  منه،  فائدة  لا  الكون  خلق  أنّ  معناه  فهذا  ؛  الآلام  بزوال  أي   ، المطلق  ال�قین 
فهل �مكن أن ُ�عتمد على البوذ�ة �نظر�ة في التفسیر إزالة الأحزان دون توقف؛ سینصب جهده في 

 ؟  لصیرورة الظواهر، بینما یتعلّق الإنسان فقط �ال�حث عن وجود نفسه 
هل �مكن اعت�ار النظرة البوذ�ة للعالم ، نظرة تقوم على معرفة الأش�اء الخارج�ة، مثلما هي      

     �كل؟ت�حث في الوجود الإنساني؟ أو هل قدّم بوذا مثلا نظر�ة علم�ة حول أصل العالم  
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .233جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص)1(
 133صمهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،   )2(
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اإنّ           الفلسفة  و�خاصة    "لهند�ة  البوذ�ة  حقائق   Bouddhismeالفلسفة  ثمّة  أنّ  ترى   "
نفسه   ومجاهد  الحقائق،  هذه  �عرف  أن  الإنسان  وعلى  الإنسان.  وتحكم  العالم،  في  موجودة  أر�عا، 

 . هذه الحقائق ، هي:�سببها، حتى �فوز �صفاء الروح، والطمأنینة، والسعادة الخالدة
 

الأولى:-أ أنّ   الحق�قة  فالولادة  هي  موجود.  الأح�ة،   ، والموت   ،والش�خوخة  ،والهرم  ،الألم  وفقد 
 ها مصدر للآلام، وتأتي بها.والأحزان.. �لّ  ،والهموم ،والفقر ،والأمراض

 
الثان�ة:-ب للألم أس�اب، وهذه الأس�اب تتمثل في المیول والرغ�ات والشهوات، وحب الح�اة    الحق�قة 

 والتملك والتسلط والأنان�ة...الخ. 
 
الثالثة:-ج عن    الحق�قة  الإنسان  �فّ  إذا  وذلك  للانتفاء.  قابلة  الأس�اب  اجل أ هذه  من  �ع�ش  ن 

 ه وحّ�ه للأش�اء، وزالت شهواته.فانتفى ظمأنفسه، ومحا من فكره "الأنا"، وانعدمت �ل أنان�ة عنده، 
 
الرا�عة:-د . وهي تكون �ات�اع السلوك القو�م، والتحلّي  الوسائل لانتفاء هذه الأس�اب موجودة  الحق�قة 

والمح�ة والعدل،  والاستقامة،  الصدق،  ومنها:  الفاضلة،  والمسامحة  ،�الأخلاق  والقناعة،   ،والعطف، 
 .)1(والرضى، والتواضع، والزهد، وعدم الرغ�ة في ال�قاء المادي...الخ"

 
البوذ�ة؛ ما هي إلا تعال�م أخلاق�ة محضة، من      الموجودة في  الحقائق الأر�عة  نلاحظ �أنّ هذه 

ما ، �انت فلسفة تشاؤم�ة، عكس  أجل ال�حث عن طر�قة لتجاوز الآلام والأحزان؛ لكن ما �قال عنها
كان ینادي �ه �ونفشیوس لأجل الحفاظ  على الكرامة الإنسان�ة �الصبر، ومواك�ة السكینة والهدوء. 

 انتشرت في الصین اكثر من الهند . والحق�قة الصادمة أنّ الفلسفة البوذ�ة المتشائمة، نجدها قد
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .151صمهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،   )1(
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 : صفحة خاصة �المصطلحات -/و
 
 الإنسان  في  یوجد  لا  البوذ�ة  منظور  ومن  ؛  جوهر  اللا  أو ذات  اللا أو اللانفس : Anatta أناتا )1(

 والوصول ؛ منها یتكون  التي العمل�ات بتحلیل ذلك  إلى الوصول و�تم  ، �الروح �سمح دائم خالد جوهر
 .�النفس �سمى أن ولكن ،مجهول أو زائد ماهو العمل�ات  هذه ناتمكوّ  في ل�س أنه إلى

 الموجودات. لكل أساس�ة صفة البوذ�ة �حسب  وهو ؛دوام اللا : Anicca الزوال ) 2(
 والضیق  والشر الأرض، :كلمات  فيالمعاني المتضمنة   جم�ع تشمل �لمة؛   : Dukka الدوخا )3(

  وتسعى ،�الدوخا كله سمیتّ  الفاني الوجود أنّ  تؤ�د والبوذ�ة .العلة أو، والداء ،والنقص ، خطالسّ   أو
 ا. إزالته إلى  للوصول

 سأل الذي الرجل �أنه إل�ه مشارا ، البوذ�ة الكتا�ات  في یرد اسم؛  : Vacchagota فكشاجوتا )4(
 . الذات  أو النفس طب�عة عن بوذا

 المیلادي،  الرا�ع القرن  في  ازدهر أنه �عتقد ، هندي  مفكر ؛   : Buddhaghosa جهوزا بودا )  5(
 الطر�ق« �كتا�ه خاصة �صفة واشتهر .الثرافاد�ة  البوذ�ة إطار في المیلادي، الخامس القرن  أوائل أو

 .عصره في الرئ�س�ة البوذ�ة للمذاهب  تلخ�ص وهو » الطهارة أو النقاء إلى
 مجموعة وهي  ، بتاكا أبهیدارما أ�ضا  تسمى؛   : Abhidharma Basket أبهیدارما سلة )6(

 بوذ�ة في ،الشیوخ أو الك�ار أو القدامى طر�ق أي .الثرافاد�ة شر�عة  تشكل التي الثالثة  النصوص
 . البوذ�ة ولفقهاء للأت�اع الموجهة بوذا أقوال مجموعة وهيآس�ا،  شرقي جنوب 

 . )1("الشخص�ة من شر�حة أو ط�قة أصلا تعني كلمة؛   : Pudgalaبودجالا ) 7(
 
 
 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 231جون �ولر، الفكر الشرقي القد�م، ص



 

82 
 

 الفصل الخامس

 
 
 

 
 القد�م  ي�ابلال الفكر 

 
 
 
 
 



 

83 
 

 . حضارة �ابل القد�مة و مساهماتها الحضار�ةلم�حث الأول: 
ر في تار�خ  ذ زمن �اكر، دورها المؤثّ ن، وخاصة ال�ابل�ة والآشور�ة، من�ان لحضارة وادي الرافدی      

في  ملحوظ  نصیب  النهر�ن  بین  �ما  الخاصة  للفلسفة  و�ان  والاقتصادي،  والعلمي  الدیني  ال�شر�ة؛ 
 العالمي. تكو�ن الفكر 

" أحد مخازن غلال العالم الرئ�س�ة؛ حیث �انت المحاصیل تؤتى ثمارا وفیرة، و�انت �ابل فهذه "    
 الأرض حتى �عد الحصاد الثاني تهیئ الكثیر من المراعي.

وحاضرة الملك التي قامت على شواطئ الفرات، وأص�حت من فجر الألف سنة الثان�ة مقرا عظ�ما    
میلا،  أر�عین  الداخلي زهاء  السور  دائرة  القد�مة، و�ان مح�ط  الأزمنة  أعجو�ة  �انت  للإمبراطور�ة، 

 . )1("  إنّ �ابل أمّة أكثر منها مدینة:"  "Aristote–أرسطو �قول 
ن حضارات الشرق القد�م، الذي �مثّل مرحلة من مراحل هذا �عني أنّ الحضارة ال�ابل�ة، �انت م    

مساهماته  انكار  �مكن  لا  حیث  والس�اسي؛  والدیني  والاجتماعي  الثقافي  �عده  في  الإنساني   التفكیر 
، ومن هنا؛ �ان للحضارة ال�ابل�ة القد�مة نصیب من التأثیر في الفكر ال�شري  (الفكر الشرقي القد�م)

 �صفة عامة، �ما سوف نوضحه ف�ما یلي:
الى انتشار ثقافتها على   ،دتها التجار�ة في آس�ا الغر��ةاوس�،  قد أدّى امتداد سلطان الإمبراطور�ةل   

التعبیر   اللغة؛ وهي غن�ة وأكثر مرونة وأقوى على  مساحة أعظم، وأهمّ ما جاءت �ه حضارة �ابل، 
عن المجرّدات، والى جانب التقدم اللغوي سار تقدّم الكتا�ة؛ فقد ساهم ال�ابلیون في تحو�ل الحروف  

أولا ال�ابلي  الشكل  الى  السومیر�ة  الجدیدة   ثمّ   ، الهیروغل�ف�ة  الحضارة  �تاب  أنّ  �ما  ثان�ا.  الآشوري 
مقاطعالمخت الى  الكلمات  فصل  عرفوا  المتحرّ لطة  للحروف  ال�س�طة  الأصوات  الى  والوصول  كة  ، 

وهذا ما �عني لنا، �أنّ الحضور الثقافي والفكري لهذه الحضارة، �ان على درجة عال�ة   .)2(المعروفة "
الوعي أول حضارة من  فهي  بها؛  التي عرفت  المسمار�ة  الكتا�ة  تطور  في  مساهماتها  من خلال   ،

 تعرف الكتا�ة، ومن ثمّة �تا�ة القانون على الجدار�ة.  
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .185جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )، ص  )1(
 .186ص  المرجع نفسه،  )2(
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ال�ابل�ة        الحضارة  شع  ؛كذلك ومن خصائص  من الزراع والتجار، و�ان للدین أجل   كانبھا  أنّ 
النق�ض؛ �انوا منذ البدا�ة الى النها�ة سلالة حرب،  ا الآشور�ون فعلى  ، أمّ در في أوضاعهم العامةق

ولمّ  عسكر�ون،  أشراف  أمرتهم  تحت  قادة  ملو�هم  غلظة و�ان  الأخرى  الشرق  شعوب  أكثر  �انوا  ا 
فإنّ  سجلّ   وقسوة،  هو  و�ان   تار�خهم  �ابل،  من  استعاروه  ثقافة  من  اكتسبوه  وما  وغزوات،  حروب 

الوحیدالتقدّ  حققوه  م  �الحجر  ،الذي  البناء  وتسجّ   ، هو  �الأجر،  یبنون  �انوا  المجنّحة �ما  الثیران  ل 
الوحش�ة" الحروب  عن  متواصلة  قصة  البر�طاني  المتحف  في  المنقوشة  والألواح  التي   )1(الضخام 

میزة خاصة  كانت تع�شها في تلك الفترة؛ من أجل توطید الحكم، وجلب الاستقرار. وهذا یدل على  
في التفكیر الشرقي القد�م، س�ما عند ال�ابلیین، على أنّ دعائم الحكم والس�اسة �انت تقوم على القوة، 
نظرا لوجود تنافس محموم بین الحضارات التي �انت موجودة في شكل صراع �كاد لا ینتهي، سواء  

 .مع الخارج أو وفق الانقلا�ات الداخل�ة
الموقع      حساس�ة  على  تدل  الرافدین،  وادي  ببلاد  المعروفة  ال�ابل�ة  الحضارة  أنّ  المعلوم؛  ومن 

الجغرافي الذي تحتله المنطقة في �ل الاتجاهات، وعلى جم�ع الأصعدة؛ �انت محل أطماع الخارج 
حیث   والمنافع،  المصالح  وتداخل  والس�طرة والداخل،  القوة  فكرة  ترس�خ  في  الكبرى  الأهم�ة  �انت 

 المحكمة من أجل بناء حضارة مرموقة، لها التأثیر الكبیر في جوانب عدة، و�طرق عدة.
التي ات�عوها لل�حث عن هذه الس�طرة، هي طر�قة ع�ادة القوة ( مثلا)  و�انت طر�قة الآشور�ین      

لدى   ملوك محترمین  وافناء  �أسرها،  المهزومین، وسبي شعوب  ذ�ح  المنظمة،  في الوحش�ة  أعدائهم 
التي �انت تجرى �حساب معلوم،  ال�اردة  مقابرهم، ومصادرة الآلهة؛ فقد تمیّز الآشور�ون بوحشیتهم 

الآشور�ون �خلصون في تعصب الاختلاف عن وحش�ة الرجل غیر المتمدین....و�ان    وتختلف �لّ 
إلههم  لدینهم �اسم  انتصاراتهم  جم�ع  و�انت  أسّ آشور   " ،  ولمجده،...وقد  م�ادئ  "  على  الدین  سوا 

 ) عن عرشه، لم �طلق عل�ه اسم ماردوك )  الذي أسقط (آشور؛ فإلههم ()2(والخوف" الاخلاص
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .186صم،  2001، القاهیرة ، سنة  1دار الآفاق العر��ة، ط جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات التأمل الفلسفي )،    )1(
 . بتصرف.187ص  المرجع نفسه،  )2(
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والمولع  �قصد استمالته وتخف�ف ظلمه... فالمثل الأعلى عند الآشور�ین هو "  إلاّ   العطف المتوحش 
   .)1("الأخلاقي الإنساني الأبوي الص�غة"، في حین �ان عند ال�ابلیین "�الحروب

النظرة       التفوّ المتعال�ة  وهذه  النهر�نلفكرة  القوة �مبدأ ق في حضارة ما بین  الى  التي تنظر  أيْ  ؛ 
الغطرسة والى  تارة،  و�نساني  في   أخلاقي  الإنسان  الى مدى حرص  لنا  توحي  أخرى؛  تارة  والخوف 

الأمن ضمان  على  خاصة؛  وال�ابلي  عامة،  القد�م  الشرقي  على  وال�قاء  الفكر  من   الذات   والحفاظ 
مع  احتكاكهم  �حكم  الدائمة،  السّعادة  لتحقیق  والسّعي  الخلود  فكرة  في  والتفكیر  والفناء،  التلاشي 

الحروب؛ و�التالي  التي هي  الموت،  �قدر ما �ان   مصادر  القد�م،  ال�ابلي  الموت الإنسان  لم �خش 
  �خش فقدان النزعة الروح�ة في المقاومة ضد أي عدوان خارجي.

وهكذا نستنتج؛ �أنّ الحضارة ال�ابل�ة �انت تهتم �الجانب العسكري أكثر من أيّ جانب آخر في       
الح�اة؛ لذلك تولّدت لدیها عاطفة القوة التي تحمي بها ��انها من أي عدوان خارجي، وتضمن لها 
الجانب  وجود  من  �منع  لا  هذا  لكن  الأعداء.  قلب  في  تلق�ه  الذي  الخوف  بدافع  الاستقرار  ح�اة 

 والعلمي في هذه الحضارة العر�قة.والس�اسي والاجتماعي الأخلاقي والدیني 
لها  مثلا؛        �انت  الإلهيفقد  الحكم  تعني  والتي    نظر�ة  تیوقراطي لا  حكم  نظام  �الضرورة، 

ما تعني لدى ال�عض مثلا... نظام حكم عادلا و�نسان�ا. مع الإشارة إلى أنّ الملك في د�كتاتوري، و�نّ 
عن  الرّ "؛ أي:    Lugal  -لوغال بلاد ما بین النهر�ن، �ان �سمّى:   �الن�ا�ة  �حكم  الذي  العظ�م  جل 

�ذلكالشعب؛   ُ�سمّى  �ان  "أنسي�ما   :-Ensi   ّلأن �أمر الله؛  �حكم  الذي  قبل الله. "  من  مُعیّن  ه 
، ومجلس الشعب الذي یتألف من الملك �ان �ستشیر الأع�ان  ش، فإنّ واستنادا الى ملحمة جلجام� 

" �الحرب مثلا  الهامّة،  الأمور  �قرّر �عض  أن  قبل  الأحرار،  الذ�ور  وهذا دلیل على أنّ   .)2(جم�ع 
لدى   الس�اسي  نظر�ة  الفكر  وفق  �سیر  و�نما  وفوضى،  حروب  ولید  �كن  لم  القد�م  ال�ابلي  الإنسان 

 عن طر�ق اصدار قوانین ومراس�م یلتزم بها الجم�ع.  منظمة في إدارة أسالیب الحكم
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . بتصرف.187ص  المرجع نفسه،  )1(
 .109ص (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  ، بدا�ات التفلسف الإنسانيمهدي فضل الله  )2(
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ل الفرد، وتت�ح له انتاج �أنّه قوة خارج�ة تتغلغل في أفعا  -عند العراقي القد�م–�ما �فسّر النجاح       
عن قدرة الإنسان نفسه، لأنه أضعف من أن یؤثّر على مجرى الكون تأثیرا    فالنتائج لا تصدر  النتائج؛

یُذَ�رْ، ولا �قوى على ذلك إلاّ الإله. ولذلك إذا حققت الاش�اء ما �ان �أمله الفرد، بل فاقت �ل ما 
�أمل؛ فلا ر�ب في أنّ إلهًا ما قد اهتم �ه و�أفعاله وأتاه �النجاح؛ فهو على حد قول سكان ما بین  

إله النهر�ن، "   ". واعتقادهم �أن الإله الشخصي هو القوة الكامنة وراء فلاح الإنسان   قد حصل على 
 . )1(ل�س �مقدور الإنسان، بلا إله (شخصي)"ظاهر بوضوح في أقوال مثل: "  

ولذلك �عبد المرء، و�ط�ع هذا الإله الشخصي قبل غیره، وفي �ل مكان للإله الشخصي، حیث     
وعلى الشاب ....على الإنسان أن �سّ�ح �عظمة إلهه... و یوم.  الدّار و�أتي �القرابین �لّ ي ربّ  �صلّ 

 . )2(أن �ط�ع �كل جواره أمر إلهه"
�ان      ال�ابلي،  الإنسان  ذلك  في  �ما  القد�م،  الشرقي  الفكر  إنسان  أنّ  على  واضحة؛  دلالة  وهذه 

والخضوع في الع�ادة من أجل احراز   ملتزم �الطاعةشخص متدین، وهو  متشبثا �التعال�م الدین�ة، وأنه  
 النجاح في الح�اة، و�درك تماما مدى الطاعة لحاكمه وللأسرة التي ینتمي إلیها.

إنّ أ�ة حضارة لا تملك الجانب الروحي مقابل الجانب المادي، لا تسمى حضارة، ولا �مكن بناء       
ك�ان ثقافي لها؛ فهي مهددة �الزوال، وعل�ه نستنتج �أن حضارات الشرقي القد�م �ما أسلفنا الذ�ر مع  
تشیید   قبل  الروحي والدیني والنفسي،  الوازع  قامت على  �لّها  المصر�ة والصین�ة والهند�ة،  الحضارة 

الس�اسي والاجتماعي والاقتصادي التي هي    أر�ان نظامها  ال�ابل�ة  وغیرها. وهذا هو حال الحضارة 
 هذا العالم.الأخرى تملك �لّ شروط الح�اة، و�ن �انت تلامس في ذلك نس�ج الأساطیر في نشأة 

العلم�ة     الاسهامات  تلك  انكار  �مكن  ��ف  ندري؛  الإنسان   ولسنا  ثقافة  في  حاضرة  �انت  التي 
القد�م، والمفعمة �النشاط العلمي المكثف حول دراسة الوجود �كل، من �اب تصدیق �عض   ال�ابلي

 وأوضاعه العامة ؟  الأساطیر التي حامت حول تفسیر ما �جري حول الإنسان
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
عن)1(   )، ص:  نقلا  الفلسفي  التأمل  و�دا�ات  القد�م(  الشرقي  الفكر  المرزوقي،  :  .197جمال  �التفصیل  راجع  الفلسفة، (  قبل  ما 

 , Genouillac(H ;de),Tablettes Sumeriennes,arcaique,Paris,1909وأ�ضا:      ،241ص
 .بتصرف.197)المرجع نفسه، ص2(
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وهل �ان نشاطه العلمي مجرّد تأملات أيْ: هل �انت تلك الاكتشافات العلم�ة محل الصدفة ؟       
خرافات ممزوجة �الأ�اطیل والتي لا تستند الى أي دلیل  ، وال�حث في أصل الكون مجرّد  في الوجود

علمي مؤ�د ؟ ثم هل من دلیل مادي على حقائق علم�ة وصل الیها العالم ال�ابلي في زمن �ان  
�الحروب والتوترات والفوض  ال�ابلیین مليء  تفكیر فلسفي علمي عند  ى ؟ وأخیرا: هل �انت هناك 

 القدامى؟ 
الأساطیر لدیهم تتفق في جعل الماء أساس   �انت في بلاد الرافدین  نقول في حدود علمنا؛ أنه       

الخلق ة، وهي تتوافق مع الأساطیر المصر�ة في جعل آلهتهم  ه أصل الكائنات الح�ّ وانّ   ،الح�اة   أصل 
الكون  ، وهم في ذلك ی�حثون مثل المصر�ین القدماء عن ظاهرة الأصل الأول التي وجد منها  ونشأة 

الح�اة شجرة  منها  ونبتت  الأولى .  )1("الكون،  اللحظة  منذ  الفلسفي  التفكیر  وجود  على  دلیل  وهذا 
�فسّر  للإنسان في الشرق القد�م، �حكم تفكیره في أصل الوجود الخارجي الذي �ع�ش ف�ه، حیث �ان  

حینها؛ لكننا نر�د الأجا�ة عن ذلك   الظواهر الطب�ع�ة وفق الحر�ة التي تظهر أمامه من الموجودات 
على خلاف فلاسفة الیونان مثلا). وهذه النقطة   التفسیر من خلال تواجد الفلاسفة آنذاك (إن وجدوا

التي تثیر الشكّ  العلم�ة    هي  النشاطات  الفلسف�ة  أفي عدم وجود فلاسفة أو �تب تدوّن  الدراسات  و 
إنساني   فلسفي  تفكیر  تعبّر عن وجود  الكون أصیل،  التي  الخراف�ة حول أصل  التفسیرات    �عید عن 

 والإنسان في حضارة �ابل القد�مة.
السُ   تعدُّ و    ؛هذا      أنّ   ومر�ةالأساطیر  �ما  الرافدین،  بلاد  في  عرفت  التي  الأساطیر  تُعد  أول  ها 

ثمّ  ومن  ال�شر�ة،  للح�اة  والتكو�ن  الخلق  مسألة  ناقشت  التي  الأساطیر  أصل  انتهجت   أ�ضا  فقد 
اللاحقة المجتمعات  وال�ابلیین  اندل�الك  ؛أساطیر  مسألة  یین  تفسیر  في  السومري  الأصل  والأشور�ین 

الح�اة    �معنى:  .و��ف�ة انبثاقها  )2("الخلق الأولى أصل  حول  الأسطور�ة  التفسیرات  تلك  مصدر  ما 
 ثم ��ف وصلت الى الحضارة ال�ابل�ة ؟   ال�شر�ة؟

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .148سل�م، احمد امین، دراسات في حضارة الشرق الادنى القد�م، دار النهضة العر��ة، القاهرة، ص  )  1( 
 . بتصرف.148المرجع نفسه، ص  )2(
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)... (وهي تمثل ولا أحد قد وجد معها تذ�ر الأسطورة السومر�ة انه في البدء �انت الآلهة "نمو" (    
 . ) 1("شيء) الم�اه الأولى التي نشأ عنها �لّ 

والمعنى هنا؛ یتقارب مع تفسیرات أصل الكون في الحضارات المجاورة لل�ابلیین، خاصة الحضارة    
الأوئل الطب�عیین  الفلاسفة  مع  الیونان�ة  الحضارة  الى  تأثراتها  ستنتقل  والتي  یتم �حیث  ؛  المصر�ة؛ 

تفسیر �لّ شيء من منطلق أصل الخلق من علة واحدة، ثم تتفرع عنها نشأة �اقي الأش�اء الأخرى. 
، أو ما �عرف عند أرسطو �علم العلل الأولى. لكن علل الأخرى لو�أننا امام علة أولى وتلیها �اقي ا

عند التفسیر ال�ابلي القد�م الأمر �ختلف في تفسیر عمل�ة الخلق الممزوجة �الأساطیر التي لا �كاد 
 العقل است�عابها .

ثم خلقت العالم ،  "  نمو   الأصل �ان الآلهة "   في أنّ السومر�ة    لم تختلف الأساطیر الأكاد�ة عن     
لم �كن سوى    ،ه في البدء أو في الأزمان الأولىال�شري �عد ذلك. بینما تذ�ر الأسطورة ال�ابل�ة: انّ 

ماء العلى قد سمیت �عد، ولم �كن للأرض من تحتها اسم، اختلطت حین لم تكن السّ ؛ الم�اه والض�اب 
الأول "  الأمواه من   . وهذه النظرة )2("  أبیهم، ومن ت�امات الصاخ�ة أم الجم�ع فصارت واحداً   "إ�سو 

القد�مة، عن المصر�ین الأوائل ناتجة عن الأساطیر  الكون  الوجود لنشأة  ، وهي تتحدث عن نظر�ة 
مادة  ال�شري من  العالم  التي خلقت  الآلهة  الخلق من  بدا�ة  أو  الكثرة،  تأتي  الوحدة  تخلق من  التي 

عند معینة الذر�ة  النظر�ة  تش�ه  أي  الیونان،  الأوائل  الطب�عة  فلاسفة  تفاسیر  حال  هو  ما  مثل   ،
، ومن امتزاجه مع �اقي د�مقر�طس، أو من عناصر الطب�عة المعروفة، خاصة نشأة العالم من الماء

التفسیر؛   وهذا  الإنسان.   : منها  الكائنات،  بین  والتنافر  التجاذب  ح�اة  وجدت  الطب�ع�ة،  العناصر 
�ه،   المح�طة  �الأش�اء  الإنسان  تفكیر  ممّا هو من�عه  أكثر  الأسطورة  الى  �میل  �عضه  ماد�ا  تفسیرا 

 علمي. وهكذا بدأ تفكیر الإنسان في القوانین التي تعمل بها هذه الأش�اء، والعلاقة التي تر�ط بینها.
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . بتصرف.148) المرجع نفسه، ص1(
 .69ص  ،م  2004�اقر، طه، المقدمة في ادب العراق القد�م، الدار الدول�ة للاستثمارات الثقاف�ة، القاهرة ،  )  2(
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الذي یرجع تار�خه الى    قانون "حامورابي"هو    ؛وأشهر ما احتفظ لنا التار�خ �ه من هذه القوانین      
في نحو أر�عة آلاف سطر،   ،القرن الثالث والعشر�ن قبل المس�ح، وهو قانون جد مكتو�ا على الصخر

جمعت أهم نواحي الح�اة الاجتماع�ة المعروفة في ذلك العهد.   ؛ ف من نحو ثلاثمائة مادةوهو مؤلّ 
المحدثین   العلماء  نفوس  نال من  ولهذا   . فیها  نشأ  التي  الأمة  الاتفاق مع حاجات  تمام  متفق  وهو 

التي  عن    كشفت   حیث   .)1(مكانة عظ�مة" القوانین الاجتماع�ة والس�اس�ة  �ه في تأصیل  عنا�ة �بیرة 
وجود   عن  �عبّر  وأ�ضا؛  �حكمها،  �ان  س�اسي  نظام  وجود  على  یدلّ  ممّا  المجتمعات،  وعي  تنظم 

الح�اة   القوانین تحكم  القد�مة، انخرطت في منظومة من  الشرق�ة  المجتمعات  س�اسي تنظ�مي داخل 
القانون   �أسرها. س�قت  القد�مة،  �ابل  حضارة  في  الس�اسي  القانون  أنّ  أخرى  مرة  نستنتج  وعل�ه 

یؤّ�د  للفرد داخل مجتمعه ودولته، مما  الطاعة والخضوع  قانون  الیونان، من منطلق  الأخلاقي عند 
  ، وأن هناك نظرة جدیدة للح�اة، تقوم على العلم والنظام والقانون.وجود ح�اة مستقرة وآمنة بین الناس

فقد نصّت احدى مواد   ؛...( ما بین الرافدین)ذائعا في تلك البلاد  ا �ان السّحرلمّ ؛    ومثال ذلك     
وهو قانون متفق   . )2(حر في الأذى أو في ارتكاب الجرائم"هذا القانون على عقو�ة من �ستعمل السّ 

ولأنها سنة الح�اة تقضي بین  أط�اف المجتمع، لأن القانون �ان فوق الجم�ع.    عل�ه، وملتزم �ه �لّ 
الفرد   دام  ما  الاجتماع�ة،  العدالة  تحقیق  أجل  الطاعة  الناس من  �قانون  والخوف من  الهادئ  ملتزم 

ممّا �فسّر قوة الدولة آنذاك، واطمئنان الناس إلیها في أعمالهم، ونیل حقوقهم    العواقب، بوعي واضح.
 . مثلما هو ق�امهم بواجبهم المقدّس

حدّ       الأح�ان  من  �ثیر  في  بلغت  فقد  الجانین؛  �عض  على  فرضها  التي  العقو�ات  القسوة    أمّا 
التي تتعهّد �إرضاع طفل ثم تهمله  :والوحش�ة، ومثال ذلك  المرأة   ،أنّه نصّ على وجوب قطع ثدي 

تعاقب   یر�ن حتى �موت جوعا. وأنّ صاح�ة المشرب التي لا تل�ه رجال الحفظ على الق�ض على السكّ 
لذلك  ال�ابلي  �الإعدام،  التفكیر  ع�قر�ة  تنظ�م  تظهر  خاصة  الاجتماع�ة،  الشؤون  تنظ�م  شؤون    في 

  الأسرة والاهتمام برعا�ة الفرد منذ الطفولة، مع تشدید العقو�ة القاس�ة عند الاهمال، وهكذا.
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .328) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
 .328، صالمرجع نفسه)  2(
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قد فصل هذا القانون عن "؛  Hammurabi -حامورابيوممّا هو جدیر �الذ�ر في هذا المقام أنّ "    
تاما، وأنّ  تُ   الدین فصلا  لم  الدین  إ�لمة  التي   لاّ ذ�ر  والخاتمة  القانون  التي س�قت هذا  المقدمة  في 

  ، من لا یذعن له  هو من عند الإله. وأنّ   ،تلته. وقد جاء ذ�رها �مثا�ة انذار للشعب �أنّ هذا القانون 
 . ) 1(سیلاقي أشدّ العقاب "

قانون وضعي       وجود  المعنى؛  هذا  من  نظر�ة  نفهم  وجود  جانب  الى  جم�عا،  الناس  ح�اة  ینظم 
التفو�ض الإلهي له، على أنه أمر من عند الله؛ وهذا �عبّر عن ارت�اط الح�اة الاجتماع�ة في حضارة 

الطاعة والاذعان �ابل القد�مة �الدین، �ذلك. وأنّ القانون هو جزء من الأوامر الإله�ة، التي تتطلب  
�قتضي   هادئة  الح�اة  تكون  ولكي  الرع�ة.  من  الطاعة  تطلب  التي  الملوك  أوامر  هي  مثملما  لها، 

التمرّد والعص�ان. وهذا الحال؛ من   الناتجة عن  �العواقب  القوانین، والتذ�یر  تنفیذ تلك  صم�م الحال 
تفكیر الإنسان الشرقي القد�م في �ل الحضارات التي تناولناها في هذه المطبوعة، حتى نبیّن للقارئ 
�أنّ التفكیر الشرقي القد�م لا �خلو من التخط�ط والانسجام في العلاقات العامة بین ال�شر، وأنه ثمة  

  ح�اة �س�طة وعاد�ة تع�شها المجتمعات من أجل تحقیق الاستقرار والسعادة ، والع�ش �كرامة.
حضارة       لكل  إذْ  الصح�ح؛  العلمي  التفكیر  من  القد�مة  الشرق�ة  المجتمعات  تخلو  لا  و�ذلك؛ 

�انت  بل  والأساطیر،  �الخرافة  موصوفة  �انت  و�ن  العلم،  جوانب  من  جانب  في  ومزا�ا  اكتشافاتها 
 واختراعات وفنون، لا تزال ظاهرة الى یومنا هذا.  هناك اجتهادات 

تكون الأرصاد ال�ابل�ة؛ من أول الأرصاد المدونة في تار�خ الإنسان قبل والدلیل على ذلك؛ قد       
، وعن علوم )2(م. لقد استفاد منها جل المفكر�ن الذین درسوا في �ابل "1750إنشاء مرصد (كرن�ش)  

الطب والفیز�اء والك�م�اء والفنون الجمیلة ومكانتها عند العراقي القد�م؛ فقد ابتعد العراقي القد�م عن 
 . �ما )3("�ص بواسطة طرق علم�ة متقدمةخوالتزم منهج ال�حث العلمي، والتشالسحر والشعوذة، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .328، صمرجع السابق) محمد غلاب، ال1(
 .97م، ص1960جورج سارتون، العلم القد�م والمدینة الحدیثة، تر/ عبد الحمید صبرى، ط�عة القاهرة،    )2(
آمنة صبري    )3( �التفصیل:  القاهرة،  راجع  القد�م،  الطب  تار�خ  من  لمحات  الطب 1966مراد،  البدري،  اللط�ف  د/عبد  و�ذلك  م، 

أ�ضا:م،  1976،  م، وله أ�ضا الطب الأكدي، �غداد 1976الآشوري، �غداد،   ل�في مارتن، الك�م�اء والتكنولوج�ة الك�م�ائ�ة في    راجع 
 م. 1980وادي الرافدین، تر/ ف�اض الم�احي وآخرون، �غداد،  
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والصناعات المختلفة  والفنون  العلم�ة  العلوم  في  ابداعاته  له  و�انت  الطب�عة،  في  أ�حاثا   عرف 
وخواالمتنوعة �الك�م�اء  دق�قة  معرفة  على  المعتمدة  العناصر،  تتصل    ؛ ص  التي  تلك  و�خاصة 

والألوان والزخرفة  ذلك )1("�الص�اغة  الى  إضافة  العراقي�قدّ   ؛،  العلمي  التراث  تار�خ  من   ،م  العدید 
في   والتجر�ة  �الملاحظة  المقترن  الاستقراء  استخدموا  الذین  من  اختصاصاتهم  تنوّعت  الذین  العلماء 

هو    ،�كون المنهج العلمي المعتمد  ،وعل�ه  �حثهم عن الحق�قة العلم�ة؛أثناء    ،)2("استنتاجاتهم المختلفة
لا �مكن الحكم   ؛التأمل ثم التجر�ب، مثلما هو ماثل امامنا في المناهج العلم�ة الحدیثة. لأجل ذلك 

و�نما �انت هناك   ید عن الم�ادئ العقل�ة أو ال�قین،�ع   ،ه تفكیر أسطوري القد�م على أنّ على التفكیر  
 التي تحكم �عض العناصر المدروسة، والأمثلة �ثیرة . ،محاولات للعلماء لمعرفة القوانین العلم�ة

وخصوصا فكرة مزج   ،ولم تخل منجزات العراقي القد�م الفن�ة من مسحة التأثر �المعتقدات الدین�ة      
مر�ب  شكل  في  مختلفة  حیوانات  من  متقدّما)3("عناصر  موقعا  فنونه  في  الموس�قى  احتلت  �ما   . . 

الصناعات   المجاورة  أهم�ة  واحتلت  المناطق  بین  التعاملات  ور�ط  بها،  التجارة  ناح�ة  من  �بیرة 
المدروسة، أيّ  �المادة  الكبیر لدى الإنسان في    وال�عیدة، في شكل اتصال  �ل شيء لاقى الاهتمام 

وهذا عكس   .حضارة بلاد الرافدین، فازدهرت الح�اة العلم�ة فیها، الى درجة تأثیرها على الح�اة العامة
وما  الخاصة،  �شؤونه  �ثیرا  یهتم  لم  القد�م،  الشرقي  الفكر  في  الإنسان  أنّ  على  له،  یروّج  �ان  ما 

ی�حث في ظواهر الكون، و�ترجمها الى �تا�ات، �ح�طه من مسائل علم�ة ؛ بل �ان العالم المجتهد  
وأدوات، �دلیل مادي على حرص    تارة على الح�طان أو النقش على الحجر، وتارة في شكل آلات 

 الإنسان الشرقي في تطو�ر قدراته العقل�ة في معرفة حقائق الأش�اء �كل صدق ، وتفاني في العمل.
        

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
-581م، ص1978، سنة  23راجع: د/ولید الجادر، �حث عن الأصداف، منشور في مجلة �ل�ة الآداب، جامعة �غداد، العدد    )1(  

594. 
 .361،  345،  342، ص  1جورج سارتون، تار�خ العلم، ج  )2(
 .33م، ص1985، �غداد،  ) علي حسین الجابري، الحوار الفلسفي بین حضارات الشرق القد�مة وحضارة الیونان3(
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 : الأخلاق في الحضارة ال�ابل�ة . الم�حث الثاني
ال�اق�ةثُ حدّ تُ       القلیلة  النصوص  الكلدانیین  ؛نا  خاصة  من  �سیر  غیر  عددا  في   ،أنّ  سموا  قد 

ا، وهو �تاب ضخم،  ، عثر ال�احثون على أحدهمةالأخلاق الى منزلة الحكماء، و�تبوا فیها �ت�ا ق�ّ 
 ا جاء ف�ه من العظات الأخلاق�ة ما یلي : "؛ وممّ   كتاب الحكمةعنوانه:" 

لا تقدّم شرّا الى خصمك، وأحسن إلى من أساء إل�ك، و لا تتزوّج التي لها عشّاق. إنّ الرّجل  "       
ممّ  أقل  �عرف  �أنّه  یتظاهر  الذي  هو  �جلب  الحك�م  الإله  من  الخوف  إنّ  الحق�قة.  في  �عرف  ا 

 . )1(" الرضاء، و�نّ التضح�ة تطیل الح�اة. و�نّ الصلاة تنقذ من الآثام
عن       �عبّر  القول؛  هذا  ال�الطاعة  إنّ  الفاضلةجوهر  �مو   ؛ح�اة  الحكماء  نصح   هم عظا ومثلما 

بوعي منه   ها. والرجل الحك�م من قام بتطب�قالح�اة  �اخت�ار الطر�قة المثلى في هذه  تعني  ،الأخلاق�ة
 .وطلب الرضا والنجاة من الآثام ،ب الشرّ لتجنّ على أنّه �سلك الطر�ق الصح�ح 

لقد آمن إنسان وادي الرافدین، �أنّ �لّ ما في الكون �سیر حسب "خطط " إله�ة تستند على قواعد     
ونوام�س مقرّرة؛ " وما على الإنسان إلاّ أن ینقادَ لها طائعا مختارا ؛ لأنّ الآلهة استهدفت من ورائها 
خیر الإنسان وعدالته، �ما استهدفت تسییر الكون دونما اضطراب أو خلل فوضعت له نظاما دق�قا  

 .)2("عادلا من أجل الحفاظ على التوزان والانسجام الكلي ف�ه، ما على الفاضل إلاّ طاعته
" الواع�ة موقعا مهما في الأخلاق الرافد�ة، تعضدها مفاه�م خلق�ة ظهرت  الطاعةواحتلت فضیلة "    

أهمها:"   الرافدي،  الإنسان  ووعي  لمدارك  اللاحق  التطوّر  مجرى  والتوافق في  الإنسجام        ".فضیلة 
هذه   ف�ه  تتدرج  حیث  الطاعة،  عصر  هو  الذهبي  والعصر  المط�عة،  الح�اة  هي  الفاضلة  والح�اة 
عُرف   في  �ستحیل  إذْ  موجّهة؛  سلطة  وفق  والنظام،  فالدولة  فالمجتمع  الأسرة،  دائرة  من  الفضیلة 

العامالعراقیین القدماء وجود عالم منظم دون سلطة تكون دائما على حق؛ لأنّها تطبق " " و  القانون 
 ، وعلامة التنظ�م في ح�اة الفرد هي الطاعة والتخط�ط للمستقبل من أجل ح�اة )3("النظام الإلهي"

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .327) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
 .195التأمل الفلسفي )، ص)جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القد�م( و�دا�ات  2(
 .195)المرجع نفسه، ص3(
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والتخط�ط الطاعة  ومر�ب  اأفضل،  والمر�ز  الطو�ل  والعمر  الصحة  هو  الكثُر،  ،  والأبناء  لمرموق، 
الأذى )1("والمال   یلحق  لا  أن  �شرط  لنفسه،  الفرد  یرتضیها  التي  الح�اة  زخارف  من  وغیرها  ؛ 

الرضا لكسب  و�سعى  والع�ش  �الآخر�ن،  في    �كرامة.،  الناس  بین  والتوافق  التقارب  نرى  وهنا 
فرض   قصد  سلو�هم،  تهذّب  التي  الأخلاق�ة  التعال�م  على  تعتمد  إذْ  القد�مة،  الشرق�ة  الحضارات 

 والهند�ة، و�لها تصبّ في وعاء واحد. الاحترام، مثلما رأینا مع الأخلاق المصر�ة والصین�ة

 :أخلاق الطاعة ومصیر الإنسان -أ/
�كن      القد�مة  الشعب    لم  �ابل  ولكنّ في حضارة  الموت،  �مجرد  الروح  فناء  أنّ یرى  �عتقد  �ان   ه 

ا استثناء الذین قتلوا في جم�ع الموتى أشق�اء.. أمّ   مصیر الانسان �ان محصورا في هذه الح�اة ، وأنّ 
 هو أنّ   ،الحرب، فهو شيء غامض لا یتضح منه رأیهم الحق�قي، ولكن المحقق الذي لا ر�ب ف�ه

 . )2(و حزنه وشقائه في هذه الح�اة هو �ل شيء، ولا اعت�ار لما وراءه "أعادته، سرور الانسان وس
للأسرة والحكام  -ما الذي �ان الإنسان یرجوه من خیر بتمسّكه �ح�اة الفضیلة التي تمثّل الطاعة     

جوهرها، إنّ الإجا�ة على ذلك تتفق ونظرة ال�ابلي القد�م الى الدن�ا، وتتفق ومنزلة الانسان   -والآلهة
وللخادم  خادمهم،  إنه  للآلهة،  عبدا  ل�كون  خُلق  قد  فالانسان  الآلهة؛  علیها  �س�طر  التي  الدولة  في 
الخادم  أما  الترق�ة والمكافأة منه،  یتوقع  الحما�ة، وأن  الى سیّده في طلب  یلجأ  أن  المط�ع  المجتهد 
الكسول اللامط�ع، فلا أمل له في شيء من ذلك؛ فطر�ق الطاعة والخدمة والع�ادة، هي طر�ق التمتُّع 

المرءوما      . )3(�الحما�ة" للأفراد الذین �كبرونه سنًّا في العائلة إلاّ البدا�ة، فوراء العائلة دوائر   طاعة 
أخرى:   وسلطات  والمجتمعأخرى  على الدولة  المشرف  وثمّة  المرء،  �عمل  حیث  المراقب  فثمّة  ؛ 

و�لّ  الملك،  وثمّة  المرء.  فیها  �شترك  التي  الزراع�ة  والعراقي الأعمال  المطلقة.  �الطاعة  ُ�طالبُ  هم 
والجنود بلا ونظرة الخوف أ�ضا.  -نظرة الأست�اء والشفقة  ،القد�م ینظر الى الجمهور الذي لا قائد له

 ، و�لّ هذه الأمثال ع�ارة عن معاني، �انت مثالا فعل�ا لتفكیر الإنسان .) 4("ملك غنم �غیر راعیها
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .195، صمرجع نفسهجمال المرزوقي، ال)1(
 .326) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص2(
 .198، صمرجع نفسهالمرزوقي، الجمال  )3(
 . 196ص  ،مرجع نفسهال  ) 4(
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 ملحمة جلجام�ش" ومشكلة الح�اة والموت:-ب/
رمز القوة وال�طش)، الذي انتا�ه   (�طل أشوري:  جلجام�شفي الأساطیر السومر�ة القد�مة؛ أنّ       

صد�قه   رؤ�ة  لدى  المصیر،    "  أنكیدو "  الفزع  هذا  من  تنج�ه  التي  المعرفة  �طلب  ارتحل  �موت، 
عي  ف عن السّ ، التي تنصحه �التوقّ "  سیدورى   "عادة والخلود. وفي أثناء ترحاله یلتقي  وتضمن له السّ 

 .) 1(في مطل�ه؛ لأنّ الخلود وقف على الآلهة دون الناس؛ و�التالي ، فالخلود �النس�ة إل�ه مستحیل"
�ا  عاش، وذلك �الأخذ �أس�اب المسرات الماد�ة.   أن �ع�ش ح�اته �ما ین�غي أن تُ   ول�س له إلاّ      

. فآلهة الحبّ قد خلقت لن تدرك الح�اة التي تسعى إلیها أبدا  كإن  لماذا تجري هكذا ؟  ! جلجام�ش
 الفانین. �تبت علیهم الموت. أمّا الح�اة فقد ادخرتها في أیدیها.

�لّ   ! جلجام�ش�ا       ولینشر  والنهار.  اللیل  طوال  ولتبتهج  �طنك،  حولك    فلتش�ع  تقض�ه  یوم 
البهجة والغ�طة، ولترقص آناء اللیل وأطراف النهار. ولتعزف لك الأنغام على مزمار الغاب. لتكن 

  سك بیدك. مث�ا�ك نظ�فة ورأسك مغسولا. ولتستحم في الماء. ول�حدك العطف على الصغیر الذي � 
 . )2(" ولتكن زوجك �المثل قرة عین لك. فهذا ذخر الإنسان

�انت تعبّر هذه الأسطورة، �ما ُ�طلَق علیها تارة، وملحمة تارة أخرى، و�ین الحق�قة والخ�ال    و�نْ     
في ح�اة متناقضة لهذه القصة التي تعبّر عن الطموح المتزاید في الإنسان، والذي �قبل أح�انا الع�ش  

جهة من  والسكینة.  ومتصارعة  والهدوء  الرضا  طال�ا  مسالما  �ع�ش  أن  �حاول  أخرى،  جهة  ومن   ،
العالم   ثم  القصة، وهي الاهتمام �الإنسان أولا،  القد�م هناك معاني في هذه  ال�ابلي  الفكر  المهم في 
تفكیر   الى الأرض، لكن  السماء  الفلسفة من  أنزلوا  أنهم أول من  الیونان على  ثان�ا. �ما یُروى عن 

في الدن�ا، من خلال اسداء النصح للش�اب على    حكماء �ابل �انوا الس�اقین للاهتمام �مصیر الإنسان
والأخذ   وجه التحدید، نظرا لتشّ�عهم �الحیو�ة، و�حثهم الدائم عن الابتهاج والسرور وتحقیق الأحلام.

�مسرات الح�اة الماد�ة بنهم �بیر. لذلك عرف التفكیر الأخلاقي ال�ابلي ��ف یوجّه النصح للش�اب 
 ، وادراك حق�قة الموت والفناء.خاصة، ممّا �مكنهم من مواجهة الأهوال، والخروج من المعاناة والآلام

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .147ص )مهدي فضل الله ، بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،  1(
 . 148ص  ،مرجع نفسهال  )2(
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السا�قةاتمتاز هذه الأسطورة عن          ، �أنّها ص�غت في قصیدة شعر�ة حماس�ة طو�لة   ؛لأساطیر 
. وهو �طل عظ�م، ثلثه �شري، وثلثاه إله�ان"،    أوروك  (جیلجام�ش) ملك "  وقد احتوت على تار�خ

" یدعى  له صدیق حك�م  ؛  أنكیدو   و�ان   "" مقاتلة ملك  ، جارهما وخصمهما إیلامفاتحادهما على   "
التغلّ   ؛اللدود أراداه من  ما  لهما  تمّ  فلمّ وقد  الملك،  هذا  "  ب على  الإلهة  " شجاعة   إ�شتارا شاهدت 

ج منها، ولكن هذا الملك هوت في ح�ائل غرامه، وطلبت إل�ه أن یتزوّ ؛  "  Gilgamesh   -جیلجام�ش "
ینخدع   أن  من  أعقل  من  كان  أشقى  الأرض  وجه  على  ل�س  أنه  �علم  �ان  التي  الإلهة  هذه  �حیل 

فرفض سؤلها في قوة وحزم. وعند ذلك   ،" على یدیهاتاموزعشاقها. �ما �ان قد أحاط �ما حدث لـــ "
الحال أحسّ  وفي  شدیدا.  حنقا  الملك  على  فحنقت  الرفض،  هذا  من  لحقتها  التي  �الاهانة  الإلهة  ت 

ثورا  عل�ه  یتمكّ   سلّطت  أن  قبل  الثور  قتل  الى  �ادر  الحك�م  أنّ صد�قه  إیذاء  متوحّشا. غیر  من  ن 
 . )1(الملك "

ال    تتشا�ه مع الأساطیر  �أنها  فنقول  إذا �انت �ذلك،  مصر�ة  ولنا أن نعقّب على هذه الأسطورة؛ 
والهند �الحیوانات والصین�ة  التمثیل  منظور  من  والنسر،  (  �ة،  وال�قر،  والأفعى كالثور،  والحصان، 

�أنواعهاوغیرها �الأشجار  والتمثیل  . وذهب تفكیر آخر الى تأل�ه الإنسان )، بل �عضها تمّ ع�ادتها، 
. ( فكرة التزاوج بین ال�شر والألهة)   نفسه، �ادعاء أنّ ال�عض متحد �الألهة، ودخلوا في خ�الات معقدة

ناتجة عن   التفاسیر الأسطور�ة، �انت  إ�جاد علة حدوث الأش�اءوهذه  العقل عن  . ولما �ان عجز 
 ذلك العجز واقع بهم؛ لجأ ال�عض إلى تعظ�م �عض الروا�ات �سرد خرافي �فتقر الى الموضوع�ة. 

مثل : جلجام�ش، والذي وهذا هو حال الروا�ة الأسطور�ة عن حالة ش�اب �ان �ع�شها شاب        
التصدیق   �بیرة من  الى درجة  الحسّي  الواقع  تجاوزت  التي  ال�طول�ة  المغزى من قصته  نر�د معرفة 

فماذا نستفید من هذه القصة إن �انت ملیئة �الخرافات أو الخ�الات، التي   �خوارق لا قبل له بها.
د روا�ة للتسل�ة ؟ وما هي العبرة التي  �عجز العقل عن تقبّل حدوثها ؟ هل تكون هذه القصة مجرّ 

هل هي دلیل �افي عن عزل التفكیر  نستنتجها منها ؟ وما موضعها بین �اقي الأساطیر القد�مة ؟  
 في الفكر الشرقي القد�م عن الحق�قة العلم�ة ؟

 ــــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .323) محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
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        " یرى روح صد�قه  "جیلجام�ش"  �كد  المعقد،    أنكیدو" حتى عاجلهالم  العو�ص  السؤال  بهذا 
ولكن روح هذا الصدیق لم تجب على هذا السؤال ، بل   ؟"ما هي الح�اة في العالم الآخر:"  وهو  

الملك وتر�ت  �ال�كاء  أنّ   أجهشت  أنّ   �فهم  إذ  السّوء،  منتهى  في  �كادون  الموتى  لا  جم�عا  هم 
لهم هو مسجون في   ال�اقي  الضئیل  الوجود  الجوع والعطش    ظلام حالك، وأنّ یوجدون، وأنّ هذا 

ولا �ستثنى من هذه    ،�كادان یلتهمان هذه الكینونة التي هي الى الخ�ال أقرب منها الى الحق�قة
 . )1(الذین قتلوا في المعارك الحر��ة "  الحالة التعسة إلاّ 

�ابل       حضارة  في  �انت  التي  والمواعظ  والعبر  الفوائد  نستخلص  التار�خ�ة؛  القصة  هذه  من 
تمثّل   والتي  القانون  القد�مة،  موطن  �ابل  حضارة  وهي  القد�م،  الشرق  في  الحضارات  أهم  أحد 

حیث �ستحیل انكار مساهماتها عبر التار�خ الانساني.    والساس�ات والتخط�ط ، والاختراع والتشیید .
تشیر الى أنّ التفكیر الفلسفي الهادف �ان موجودا و�قوة، من خلال دراسة الوجود و�ن �انت الروا�ات 

، وما ترتّب عنه من نظر�ات حول الح�اة والموت، والخلود والفناء، ومعرفة أحوال النفس. الإنساني
القصة؛   هذه  في  ،  المهم  والتعاسة  الشقاء  بین  العر�قة،  �ابل  حضارة  في  الإنسان  �ع�شها  ملحمة 

الحك�م  و�تاح  و�وذا  �ونفشیوس  عند  الأخلاق�ة  الفلسفة  تش�ه  و�أنها  والفضیلة.  والهدوء   والسعادة 
القد�م، ینظر الى الوجود الإنساني �أولو�ةوزرادشت  �أنّ تفكیر الشرق  قصوى للوصول   . و�ما قلنا 

�ان الفكر الشرقي القد�م بدافع ، �فلسفة عمل�ة مستمدة من الواقع المع�ش، أي  الى الحق�قة المطلقة
 الحاجة العمل�ة لإ�جاد قواعد أخلاق�ة تنظم الفرد داخل الأسرة والمجتمع والدولة .

.  أو زرادشت  شیوس أو بوذانفو و �أ، مثل: بتاح المصري نصائح الحكماءو�ما لاحظنا ذلك في       
بلغ  حتى  التعقید،  من  �بیرة  درجة  الى  عمیق  تأمّل  منطلق  من  بواقع�ة  الیوم�ة  الح�اة  واجه  فالكلّ 

  .، وهذا غیر مقبول و�فتقر الى الموضوع�ة في بلوغ الحق�قة الأمر الى تقد�سهم ومن ثم تألیههم
نفهم  ولنا �عد ذلك، الاستمرار في فهم حیث�ات القصة، أو الحوار المثمر الذي نتج عنها، عندما       

، من خلال ال�حث في مطلب العدالة الإنسان�ة، وما �شترط ف�ه من سرّ ال�حث عن الح�اة الفاضلة
 فهل �مكن للإنسان تحقیق السعادة �معزل عن الآخر�ن؟ روا�ط مع بني ال�شر،
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .199ص)،  القد�م(و�دا�ات التأمل الفلسفي  جمال المرزوقي، الفكر الشرقي  )1(
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جیلجام�ش         " لأنّ  شاب شدید العز�مة؛ وهو حاكم مدینة " أوروك " في    "   Gilgamesh -و 
له �شغله،  �أن تخلق منافسا  الى الألهة  الشعب  فیلتمس  إنّه �سوق شع�ه سوقا عات�ا،  بلاد سومر؛ 

، و�خرج  جلجام�ش"، و�ص�ح رفیق    أنكیدو ف�جد الشعب شیئا من الراحة؛ فتستجیب الآلهة وتخلق "  
الاثنان في طلب المغامرات والأخطار، و�شقّان الطر�ق الى غا�ة الأرز في الغرب، حیث �صرعان 

وهو وحش رهیب �حرس الغا�ة (لانلیل)، وقبل بدء المعر�ة مع حواوا تقاعس أنكیدو برهة وقد –حواوا  
یؤن فراح جیلجام�ش  تدل على  صرامته في    )1(�ه"خذلته شجاعته  �كلمات  الاكتراث ،  القول، وعدم 

   للمخاطر من وقوع المكاره أو الخوف.
جیلجام�ش وصد�قه؛ في ش�ه تساؤلات تعبّر عن مقای�س ال�طولة لإنسان �حمل لقد دار الحوار بین   

 مواصفات ض�ط النفس، منها:كلّ 
   والإقامة مع  من الذي، �ا رف�قي أدرك من السمو( ما �مكّنُه من ) الصعود الى السماء

 شماش الى الأبد ؟ 
  أ�امه معدودات، ومهما فعل إن هو إلا هّ�ة ر�ح. -مجرّد إنسان 
 أراك قد خشیت الموت، أین �أسك وشجاعتك ؟ 
 أطبق عل�ه، ولا تخف ". دعني أٌقود؛ وتخلّف أنت لتص�ح بي ": 
  قتل جلجام�ش" ف�قولون عنّي  لشهرتي.  أساسا  بنیت  قد  أكون  و�ذا سقطت مضرّجا، 

 .)2(وهو �صارع حواوا الرهیب..."
مع النفس تارة ، وتوج�ه الخطاب للآخر تارة   تهومناجاالإنسان  في هذا القسم من حوار  

، نقول �أنّ هذا الأخیر لا مفر له من الع�ش وحده دون وجود الغیر؛ لأنّ الإنسان اخرى 
 والوحشة والانغلاق.في هذه الحالة �شعر �أنه ع�ارة عن أ�ام معدودات، �خشى الفراغ 

"لجیلجام�ش"؛ فهو قد قبل مقای�س   موقفه ذاك،  لكن؛        لم �عن الموت حتى تلك الآونة، شیئا 
 ال�طولة المعهودة ومقای�س حضارته المعهودة، الموت لابد منه، ومن العبث التخوّف منه، فإذا �ان

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .198ص  ) مرجع سبق ذ�ره ،1(
 .200، ص) مرجع سبق ذ�ره  2(
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على المرء أن �موت، فل�مت میتة المجد والفخار في مقاتلة خصم جدیر �ه، لكي تع�ش شهرته من  
م�ش ما لم یدر�ه من ن الآلهة على صرعه... فیدرك جیلجا أنكیدو) عقا�ا له م  �عده، إلى أن �موت(

؛ أنّه إنسان ب�عد�ه: الأنا من الداخل، والغیر�ة من الخارج، و�ن �انت ح�اته �كتنفها التناقض  )1(قبل "
فهو لابد من سلك طر�ق محتوم، عل�ه �الرضا �النتائج المتر�ة عن ذلك الطر�ق، و�التالي، فالإنسان 

 من الح�اة التي �ع�شها.  �ختار مصیره و�قتنع �الفكرة التي تشكّل موقفه 
قد �ص�ه         المقابلة  الجهة  فهو في  الإنسان لأجل ضرر �صی�ه،  نفس  الحزن في  �كتنف  ولما 

الحزن على الطرف المناقض له، لأنه �فتقده ولا مبرّر لفقدان طعم الح�اة �عده. وهذا ما وقع للشاب 
جیلجام�ش عندما فقد صد�قه، فالمعنى: أنّ الإنسان لا �مكن أن �ع�ش وحده دون وجود النق�ض له،  

 لأنّه �مثل الندّ�ة في الح�اة، ف�شعر �الاح�اط والأسى من جهة أنّه یتصوّر موقف صد�قه ف�ه. 
   والسؤال : هل الشاب جیلجام�ش جدیر �الشجاعة المطلقة لو لم �كن معه صد�قه ؟      

 ولماذا یلوم صد�قه ( غیره ) لو لقي حتفه بنفسه ؟ 
  تفكیر جیلجام�ش �ان صائ�ا ؟ هل 

�طولة الشاب وفي الأخیر؛ نستخلص نت�جة مهمّة من هذه القصة الأسطور�ة، والتي تعبّر عن       
ال�ابل�ة وان امتزجت �الأسطورة، فقد  وعل�ه؛    بنفسه.الذي یتدبر الأمر، و�قرّر مصیره   تكون الروا�ة 

�مص تهتم  أن كانت  �مكنه  أخلاق�ا،  الحكماء طر�قا  له  الح�اة، فصنع  هذه  في  وأحواله  الإنسان،  یر 
والفضیلة، العدالة  تحقیق  الى  الصح�  �صل  الموقف  اتخاذ  في  التدبیر  �حسن  الوقت  مادام  في  ح 

المناسب دون خوف من المخاطر؛ وهذه النظرة لح�اة الإنسان في الفكر الشرقي القد�م، تفاؤل�ة تدعو 
 الى ال�أس والخضوع للمعاناة والآلام وشضف الع�ش. ول�ست تشاؤم�ة تدعو والطموح،الى الرغ�ة 

ال�ابل�ة       الحضارة  الإنسانإنّ فضل  أنّها صنعت في  ال�شر�ة، هو  الح�اة  على  فهو    ؛الرغ�ة في 
  .، وراض�ا �مصیرهوحك�ما ، وشخصا سعیدارمز القوة في التأمل والعمل معا

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .200)المرجع نفسه، ص1(  
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 في طب�عة التفكیر الفارسي القد�م:  الم�حث الأول :
لكلّ     ودرجات.  من صفوف  تتألف  الأمم؛  من  غیرهم  عند  هي  �ما  الفرس  عند  الفضائل  �انت 

في   �انت  الجانبین؛  من  الزوج�ة  والأمانة  والاحسان  الشرف  فمثلا:  الخاصة.  منزلته  منها  صف 
الصف الأول، ولقد �انت العدالة والعفة والاخلاص والصدق من أجلّ الفضائل، �ما �ان العمل على 
تعدد   الزرادشت�ة"  الشر�عة  أ�احت  ولهذا  الدین�ة.  الواج�ات  ظاهل  من  وتقو�ته  ال�شري،  النوع  تنم�ة 
ز�ادة   الشعب، و�ذلك محاولة  أفراد  في جم�ع  القوة  لتتوفر  الصوم،  النسل وحرمت  ل�كثر  الزوجات، 
خصو�ة الأرض والاستمتاع �ما في هذه الح�اة من خیرات ولذات مشروعة؛ �انت من أسمى فروض  
الشر�عة ، حتى أنّ إهمال �قعة من الأرض دون إث�ات أو عدم الاكتراث �التزّ�ن ، �ارتداء الملا�س 
الرذائل   اما  الممقوتة،  الجرائم  من  �ان  ذلك  �ل  والأظافر،  الشعر  قص  بتنظ�م  الم�الاة  عدم  أو 

 .)1(المستفظعة، فهي أضداد هذه الفضائل ط�عا"
�لّ        ذلك  الصاعدة،   ه؛ومع  الیونان�ة  الحضارة  بناء  في  الشرق�ة  الحضارات  اسهامات  ظل  في 

الشرق الحضارات  لتلك  الاتهامات  بدوي،تظهر  الرحمان  عبد  وصف  حد  على  هنا   �ة  تقابلت  فقد 
قد انحلت   و �الأحرى تقابلت حضارة واحدة قد بلغت أوجّها، مع حضارة أخرى أو ثقافةحضارتان، أ

منذ زمن طو�ل، ولم تبق فیها إلا ح�اة ضئیلة . وحینئذ استطاعت الثقافة الیونان�ة في �ادئ الأمر،  
الثقافة   على  الیونان�ة  الثقافة  انتصرت  قائمة؛  الشرق�ة  الثقافة  �انت  أن  ف�عد  سلطانها:  تفرض  أن 

لكن أدنى   -الشرق�ة.  �جنس  أعلى  جنس  امتزاج  من  دائما  �حدث  في   -�ما  وانحطاط  فساد  حدث 
مستوى الجنس الأعلى لحساب الجنس الأدنى. وهكذا حدث �النس�ة الى الحضارة الیونان�ة؛ إذْ غزتها 

�الخوارق  تتصل  وأمور  تهاو�ل  من  فیها  �ما  الشرق�ة  فیها)2("والسحر  الحضارة  وما  أد�ان  ،   -من 
 فخضعت الثقافة الیونان�ة لهذه العناصر الأجنب�ة السحر�ة، ومن   -حري الصوفي�المعنى السّ 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .199)محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
 .6م، القاهرة، ص1979،  5الیوناني، شر�ة الط�اعة الفن�ة المتحدة ، ط )عبد الرحمان بدوي، خر�ف الفكر  2(
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ثم أخذت في الاضمحلال حتى أتت على نهایتها....فكانت نت�جة هذا التغیر في الوضع الس�اسي  
أن تحولت النظرة من الوجود ومن الفكر، الى السلوك والعمل. فلم �عد المفكر ینشد من وراء تفكیره 

، وأن یتبیّن ما ف�ه من قوى، وأن �فسّر ما تخضع له الطب�عة من قوانین، أن یدرك مظاهر الوجود
للسلوك   و�نما أص�ح �لّ  قواعد  لنفسه  یوجد  أن  المثلى من  )1("  همّه...  الغا�ة  لتحقیق  وفقها  �سیر   ،

؛ الذي �سمع للنص�حة وصوت "الحك�م زرادشت    الذي أراده "  "الإنسان الأعلى"  الوجود، وهو تمثیل  
�ع�ش بین الللذة و الألم ، والتفكیر في ��ف�ة تجاوزها، الحكمة والعقل. لا أن �كون ساذجا في ح�اته،  

 .ومن هنا؛ جاء التفكیر الیوناني في إعادة النظر في أخلاق الإنسان الیومي
في الحضارة الیونان�ة، وتعني بها مسألة الأخلاق. و�فهم من الأخلاق هنا؛ الأخلاق الفرد�ة، ف      

الفلسفة الأخلاق�ة  فمثل هذه  أفراد.  للمجموع بوصفه مجموعة  أو  للفرد  السعادة  بتحقیق  المتعلقة  أي 
لإنسان ا  لأنّ التي تعتدُّ �الفرد�ة وتنشد الخلاص، لا�مكن أن توجد �شكل واضح في دور الحضارة؛  

أن �ستط�ع  لا  الدور  هذا  والح�اة    في  الفكر  و�ین  الخارج�ة،  العمل�ة  الح�اة  بین  �بیرا  تمییزا  �میّز 
ونقصد –ال�اطنة. ومثل هذا التمییز هو الأساس في �ل �حث أخلاقي فردي، لأنّ الشعور �الشخص�ة  

المفردة الذات  هنا  دور    -�الشخص�ة  في  إلاّ  واضحا  �كون  حول لا  أ�حاث  من  �قوم  فما  المدن�ة، 
 .)2(الشخص�ة لا یوجد �التالي إلا في الدور الأخیر" 

أخلاقي صرف:      �طا�ع  ط�ع  قد  الدین  أنّ  الأفكار   أعني  تجد  أن  هذا  أجل  من  طب�ع�ا  و�ان 
رات هذا العصر الدین�ة. وعلى هذا بدأ الاعتراف بوجود هوة  صلة مجالا واسعا في تصوّ الشرق�ة المتّ 

بین المتناهي واللامتناهي �ظهر، و�عد أن �ان الیوناني لا �میّز تمییزا �بیرا بین نفسه و�ین آلهته، 
بل �قول بوجود اتصال وتطور مستمر متّصل بین الآلهة و�ین الإنسان؛ نجد أنّ فكرة اللامتناهي، 

تحلُّ   بوصفها بدأت  قد  الأولى،  الهوة صفة الله  إدراك  هذا  واستت�ع  الشرق�ة،  الألإكار  عن  ، صادرة 
فكان لابد   الإنساني الصرف،  �الطر�ق  �مكن عبورها  المتناهي واللامتناهي، والتي لا  بین  الموجودة 

 .  )3(من وجود وسطاء بین المتناهي واللامتناهي"
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .6القاهرة، صم،  1979،  5ط شر�ة الط�اعة الفن�ة المتحدة ، عبد الرحمان بدوي، خر�ف الفكر الیوناني،  )1(
 .   5ص،  المرجع نفسه    )2(
 .9ص،  المرجع نفسه )3(
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انّ   رفَ عُ   لقد       الساسان�ة،  الدولة  قبل  الفرس  أخلاق�ةعن  بثنائ�ة �ون�ة  یدینون  �انوا  تنطوي   ،هم 
هما مبدأین  والظلام  على  النور  الخیّ   ،:  الأرواح  مجموعة  وهذان   رةأو  الشر�رة،  الأرواح  ومجموعة 

المبدآن في صراع  دائم، وتتحقق الغل�ة في النها�ة لإله الخیر، وقد جاء زرادشت واستغل هذه الفكرة 
؛ حیث �ان أول من جاء بدین التوحید، ) نظر�ة الخلق ، لنشر تعال�مه حول هذه النظر�ة ( )3(القد�مة"

. بینما الشرّ في العالم مصدره أنّ الإله واحد ، وهو خیّر، وقادر، �مثل النورأو دین التقوى، أي :  
تغیّرت �عد وفاة الحك�م "زرادشت "�عد مئتي عام تقر��ا ، ل�ص�ح هذا الحك�م   الش�طان . لكن الأمور 

موضع تقد�س وع�ادة، �ما وقع مع الحك�م الصیني " �ونفشیوس "، والحك�م الهندي " بوذا "، وغیرهم 
 لمعتقد ، ل�ص�حوا ف�ما �عد آلهة . من الحكماء الذي تجاوزوا ا

تعال�مه        تعد  فلم  أخرى،  �طر�قة  تعال�مه  ص�اغة  أعداوا  حیث  آخر؛  أمر  زرادشت  مع  لكن 
الإ�مان   حول  فكرته  تمثیل  تم  و�نما  ع�ادة؛  ظهرت  مصدر  ومنه  النار،  فابتدعوا  المقدّس،  �اللهب 

الد�انة المجوس�ة ، واعتبروا الشرّ ممثلا في الش�طان الذي �شعر �النقص، و�حارب الخیر المطلق 
،    في الانسان. ورّ�ما لا نجد مصدر هذا التحوّل الجذري في الد�انة الفارس�ة من الإ�مان �الإله الخیّر

، مثلها في ذلك الع�ادة في الحضارة المصر�ة القد�مة، التي النار)  :الى ع�ادة الأش�اء الماد�ة ( منها
ثم   الواحد،  الإله  ع�ادة  الى  العودة  ثم  الطب�عة  مظاهر  ع�ادة  الى  الإنسان  ع�ادة  من  تارة  انتقلت 

 تحوّلت مرة أخرى الى ع�ادة الأوثان، وهكذا .
هذا التحوّل؛ الشامل في التفكیر الدیني القد�م في الحضارة الفارس�ة، مرّ �مراحل حسب طب�عة     

واجتماع�ة   وثقاف�ة  فكر�ة  تقل�ات  وجود  من  �خل  ولا  آنذاك،  سائدا  �ان  الذي  المجتمعي  التفكیر 
؛ فلم تثبت على حالة وس�اس�ة في الحضارة الفارس�ة، التي �انت عرضة للتأثیرات الداخل�ة والخارج�ة

واحدة من الاستقرار النفسي والاجتماعي والس�اسي، �سا�قتها من الحضارات، وسوف نوضّح في هذا 
 الفصل من ال�حث، لطب�عة التفكیر الفارسي القیدم �شيء من التر�یز على مایلي :

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .81-80، صم1990،  2، دار المعرفة الجامع�ة �الأسكندر�ة ، ط1)أبو ر�ان، محمد علي، تار�خ الفكر الفلسفي في الاسلام، ج1(
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 ح�اة زرادشت ونشأة الد�انة الزرادشت�ة. لم�حث الثاني:ا
 زرادشت : الحك�م  شخص�ة  -أ/

وأن      خراف�ة  الشخص�ة  هذه  أن  الى  منهم  ال�عض  فذهب  زرادشت؛  شخص�ة  النقاد  تناول  لقد 
" أثبت �الأدلة العلم�ة ح�اة زرادشتوجودها موضع شك �بیر، ولكن المستشرق جاكسون في �تا�ه: "

.   ق. م  583ومات سنة    ،أن زرادشت شخص�ة حق�ق�ة عاش في منتصف القرن السا�ع قبل المیلاد 
و�ان �ق�م �أذر��جان، وقد انتشر الدین الذي �شّر �ه من بلخ الى فارس، وذلك على أثر إ�مان الملك 

 .)1( الفارسي "كستاسب" �ه "
" قد وجد حقا، وان �انوا جم�عا لا �جرؤون على   "زرادشت�ما �جمع أكثر ال�احثین على أنّ       

ه وجد حوالي نها�ة  القول �أنّ لدیهم أي برهان علمي یدل على وجوده، وهم �جتمعون �ذلك على أنّ 

الثامن  أجل   )08(القرن  من  شخص�ة  الأخیر  الاجماع  هذا  عن  شذّت  قد  �ان  و�ن  المس�ح،  قبل 

القرن  أوائل  في  وجد  أنه  یرى  الذي  الفرنسي   " "كل�مین  الأستاذ  شخص�ة  العلم�ة،وهي  الشخص�ات 

 .)2(العاشر قبل المیلاد "

التصر�ح؛ نجد ال�حث في هذه الشخص�ة �انت أحاد�ة، ومتحیزة، لا �مكن لأي معنى هذا  وفي     

جهة علم�ة تناول هذه الشخص�ة التي تبدو غامضة لل�عض، أي جاءت بتعال�م غیر واضحة، �ما 

غیرهم. لكن مع شخص�ة " زرادشت " لم  أو    بوذا أو بتاحلاوتسي أو  ألفناها مع تعال�م �ونفشیوس أو  

�ان مصدر   وأنه  فیها، خاصة  للتوسع  الكاف�ة  الدراسة  �ان تلق  وأنه  التقوى،  دین  أو  التوحید  فكرة 

المجوس�ة  مصدر   �عد  الد�انة  الى .  ف�ما  لم یرتق  أنه  الحكماء ؛ هو  بینه و�ین سا�ق�ه من  والفرق 

 بوذا .ثمّ مصاف الآلهة، �ما هو شأن الحك�م �ونفوشیوس 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .81صأبو ر�ان، محمد علي، تار�خ الفكر الفلسفي في الاسلام،    )1(
 . 185محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص  )2(
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هذه        ضاحكافمن  وُلد  أنه  مولده الأساطیر  لیلة  حدث  وأنه  السماء،  نحو  و�د�ه  وجهه  رافعا   ،
عصره ؛ فحاولوا أن معجزات شتّى رآها الخاصة والعامة، ومنها أنه تحدى �عض مشاهیر السحرة في  

یهلكوه �كل ما أوتوا من علم وقوة، ولكنهم فشلوا في ذلك فشلا ذر�عا. ومن ذلك أنه �ان ینسحب من 
ال�قاع الآهلة �السكان و�أوي الى الصحراء، ل�عتكف فیها مناج�ا رّ�ه �قل�ه ولسانه، وأنه �ان یوحى 
إلأ�ه بوساطة الملائكة، وأنه عرج �ه الى حیث الإله نفسه فصار أمامه، وأنه سحر الملوك بتراهینه، 
احدى  في  مات  وأنه  التقوى)،  دین  �قصد  لدینه(  أسسها  التي  الدعا�ة  رأس  على  دائما  �ان  وأنه 

 .)5(الحروب الدین�ة التي �ان �قوم بها "

 الألوه�ة في الفكر الزرادشتي القد�م: -ب/
" أرجع جم�ع آلهة العهد القد�م الى إلهین اثنین . زرادشت  �جد ال�احث في قسم "الجاتها " أنّ "      

مازدا  إله الخیر "   " أو " هرموز" ، و�له الشرّ أو الكاذب أو الرديء؛ وهو   هورمازدا، أو "  "أهورا 
ا، ولم تكن " في رأي المحققین. ولكن هذه التثن�ة ل�ست على علاته  أهرمان الذي سُ�سمى ف�ما �عد "  
ا " أهرمان " ؛ فلم �كن له عمل مّ ، أ"  لأنّ الإله الذي خلق الكون هو " أهورا  تثن�ة �معناها الصح�ح؛

لماذا هذه النظر�ة الدین�ة، لم �ظهر  وهنا نتساءل :    . ) 4( خیر �خلقه"  إ�جاد ش�ه ظلّ من الشرّ لكلّ  إلاّ 
الحضارة الفارس�ة القد�مة ذات �عد دیني �امت�از، �ما هو    وهل �مكن أن تكون   فیها رجال الدین ؟ 

شأن الحضارة المصر�ة مثلا؟ ولماذا لم تبرز الد�انة الزرادشت�ة للعلن، وتعمّر �ما هو حال الد�انة  
والشرّ  الخیر  عن  تتحدث  الد�انة  هذه  �انت  و�ذا  ؟  بها  البوذ�ة  جاء  أخلاق�ة  فلسفة  هي  فهل   ،

 زرادشت من أجل اصلاح مجتمعه الغارق في الجهل؟  
في   إذا؛       دائما  وهما  والشرّ،  الخیر  هما:  �توءمین،  الوجود  في  ظهرا  اللذان  الأولان  فالروحان 

مفال�ك هم الذین أساءوا التفكیر والقول والعمل. والحكماء قد اختاروا بینهما، وحسنا اختاروا، ولكن ال
الأش�اء الاخت�ار نها�ة  وفي  واللاح�اة.  الح�اة  أسسا  الوجود  مبدأ  في  الروحان  هذان  تقابل  وعندما   .

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .185)محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
 . 190، ص  المرجع نفسه  )2(
 . 191، صالمرجع نفسه    )3(
 . 191) المرجع نفسه ، ص  4(
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 �ما �كون أحسن الفكر من نصیب الذین   ، س�كون أردأ أنواع الوجود من نصیب الذین یت�عون الكذب 
نظّ �عون الخیر. إلى أن �قول:"  یتّ  الذي  "مازدا"  أوامر  أطعتم  أنتم  إذا  الفانون  السّ أیّها   والألم عادة  م 

 .)1(قاعدة العقاب الطو�ل للكذابین، و�ارك الأخ�ار، فإنكم ستفوزون �السعادة الأبد�ة"
لنا        ترك  هل  هنا؛  ندري  أ  ادشت زر "  ولسنا   ، مكتو�ة  و  واضحة  تعال�م  من طرف  "  منقولة  و 

، �ملك مصداق�ة  زرادشت "  مثلا؛ ومن ثم نقول �أنّ الحك�م "    تلامذته، �ما هي تعال�م �ونفوشیوس
اصلاح�ة نظر�ة  دین�ةفي  نظر�ة  أو  أخلاق�ة،  نظر�ة  له  أو  من الله  ،  رسول  ذاته  حدّ  في  هو  أو   ،

تعالى. ومع ذلك نلاحظ �أنّ ما نقل عنه من نصائح ومواعظ، �انت نت�جة حواراته مع المجتمع الذي 
هو   الانت�اه  یلفت  وما  ف�ه.  من عاش  والخوف  الأبد�ة،  السعادة  عن  وال�حث  الفناء،  عن  حدیثه 

ه م�عوث من أخلاق�ة وروح�ة، و�أنّ   الوعظ�ة ، هيالعقاب، هي دلالات على أنّ تعال�م " زرادشت "
�السّ  الارشادماء  ذلك مهمة  عكس  الى  آلت  الزمان  لكن صوارف  و�ین ،  بینه  الهوة  من  زادت  بل   ،

 . قومه
ني أحبّ ال�شر .... ولمَ أنا أمضي وحیدا في الغاب  إنّ وممّا یُروى عنه في هذه الوظ�فة، انه قال :" 

؟ ترى  �ا  الخلاء  فادح   وفي  شيء  فاإنسان   . أحبّهم  فلا  ال�شر  أمّا   : الله  أحبُّ  الآن  ....لكنني 
 . )2(النقص في نظري . وحبّ ال�شر س�كون ف�ه هلاكي "

له       الطاعة  عدم  على  قومه،  على  زرادشت  الحك�م   " تحصر  الكلام؛  هذا  من  والخضوع نفهم 
ینطوي على   ذلك  علیها. لأجل  �انوا  التي  المعاناة  من  للخروج  ستفیدهم  التي  والارشادات  للنصائح 
نفسه، و�فضل العزلة عنهم. وهذه النظرة التشاؤوم�ة، قد تأثر بها " ماني " ف�ما �عد، واتجهت نحو 

 الدین�ة الجدیدة، والتي سوف نتطرق الیها ف�ما �عد.السلب�ة أكثر معه، في تعال�مه 
�ما حدثت خرافات أخرى لم �كن للفرس عهد بها من قبل:" �ذلك العملاق ذي الأرجل الثلاث،      

الإله  یزال  لا  �ان  الذي  هو  "مازدا"،  أنّ  نلاحظ  أن  ین�غي  ولكن  العالم،  ادارة  في  أهم�ة  له  والذي 
   .)3(. ولم �كن الآخرون إلاّ آلهة ثانو�ین أو ملائكة أو أرواحا " جم�ع هؤلاء الرئ�س على

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 191، صالمرجع نفسه  محمد غلاب،    )1(  
 بتصرف.  .38م، �غداد. ص2007،  1زرادشت، تر/ علي مص�اح، منشورات الجمل، ط ) فر�د�ك نیتشه ، هكذا تكلم  2(
 .193، صالمرجع نفسه  )3(
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والسّوء       الشرّ  أخلاق  " الإله الشعبي القیدم،   "أندرا، ُ�حكى أنّه على رأس هؤلاء وضعوا  وعن 
وضع رجال الدین أ�ضا ملائكة ". ودون هؤلاء الوزراء أهرمانولكن تحت اسم وز�ر سا�ع خاضع لـــ "

وضلال  وسوسة  وش�اطین  سوء  وأرواح  المدمّرة، شرّ  العواصف  وملك  الرعد  ملك  مثل  وذلك   ،
ش�اطین  الحزب  هذا  من  أ�ضا  وهناك  الضارة.  والحشرات  المؤذ�ة  الحیوانات  في  الحالّة  و�الأرواح 

 . )1(مُوّ�ل �ل واحد منها برذیلة من الرذائل، عل�ه أن ینمّیها و�نشرها و�علي شأنها "
وفوضى التفكیر،    والمناس�ة في اسداء الحك�م " زرادشت " نصائحه لمجتمعه القا�ع في الضلال    

یذ�ر لنا الفیلسوف الأماني " نیتشه "، هذه الحادثة �قوله :" عندما دخل "زرادشت" أوّل مدینة واقعة 
على طرف الغا�ة؛ وجد شع�ا �ثیرا متجمّعا هناك في ساحة السوق؛ و�ان قد أعلن بینهم عن قدوم 

تكلّم زرادشت  هناك. وهكذا  الى  الشعب:"  ؛  "بهلواني  ذلك  .  مخاط�ا  الأعلى  الإنسان  أعلّمكم  إنني 
 . )2("  الإنسان شيء لابد من تجاوزه. فما الذي فعلتم �ي تتجاوزوه

أراذل      الى  فتنصاع  لحكمائها،  تمتثل  لا  التي  الشعوب  في  واقعة  حق�قة  هذه  في   الناس   ور�ما 
اذجة الموجودة عند أ�سط إنسان، دون الانت�اه الى النصائح التي  التفكیر والتدبیر، أو الى الأفكار السّ 

�حق�قة الإنسان الأعلى صاحب �قدمها الحك�م الا �عد فوات الأوان. وعل�ه یذ�رهم الحك�م "زرادشت"  
 بدل التجمّع على أش�اء عبث�ة، قد تضر أكثر ممّا تنفع . العقل وال�صیرة

قوله:      الخالدة  حكمه  الأعلى،  "  ومن  الإنسان  وهو  ألا  وجودهم؛  معنى  ال�شر  أعلّم  أن  أر�د 
الداكنة. السحا�ة  النازلة من  الصاعقة  �عیدا عنهم وعقلي لا �ستط�ع   ...الإنسان  ما زلت  لكنّني 

 .)3( "  مخاط�ة عقولهم، حالة وسطى أنا �النس�ة لهؤلاء، بین مهرّج  وجثّة
الرغ�ة في      العقول، حول  المؤثرة في  الحكم  الفعلي   وعندما نسمع مثل هاته  الوجود  تعلم معنى 

"، نكتشف حجم الت�اعد الذهني بینه و�ین شع�ه أو مجتمعه   زرادشتللإنسان حسب تفكیر الحك�م "  
 ال�عید عن التفكیر السل�م في الح�اة ، ومن ثمّ نكتشف أ�ضا لماذا تأثروا �فلسفة ماني المتشائمة حول

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .194، صالمرجع السابق  )1(
 .40) فر�د�ك نیتشه ، هكذا تكلم زرادشت، ص2(
 .53) المرجع نفسه، ص3(
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التفكیر، وأنهم �انوا �ع�شون ح�اة ضنكة، �سبب استحالة الح�اة ، و�أنهم �انوا لا �ملكون معط�ات  
والنت�جة  مخاط�ة عقولهم لمصالحهم،  أنفع  هو  �ان �ما  الزمان  ذاك  في  والمصلح  الحك�م  أنّ  ، هي 

 خارج مجال التغط�ة، ولا امل في تلقینهم النصائح �ي �ص�حوا في مرحلة متطورة . بل العكس من 
یواجه الأسوأ في ح�اته، لكنه سرعان ما �عود له الاعت�ار �عد موته،  ذلك؛ �ان الحك�م في �ل عصر  

لحل  الأنسب  التفكیر  في  الصح�ح  الطر�ق  وض�اع  السخ�ف،  مجتمعه  تفكیر  إلى  إشارة  في 
 .مشكلاتهم

الحسّ مثلا، قوله:"  الفلسف�ة  لاته  ومن تأمّ       العقل لا غا�ة له في ذاته  ما �شعر �ه  ، وما �میّزه 
هما غا�ة، ومنتهى �لّ الأش�اء: الى هذا الحدّ �صل والعقل �حاولان إقناعك �أنّ   البتّة. لكن الحسّ 

الغرور ه صاحب �صیرة في الأمور  " على أنّ   زرادشت  وفي هذا التأمّل ؛ تظهر حكمة "  .)1("بهما 
من الرأي في معالجة أمورهم   سذاجةفي  ه على درا�ة �طر�قة تفكیر مجتمعه الذي یراه  ، وأنّ الح�ات�ة

 الح�ات�ة . 
عن        التشاؤم�ة  بوذا  فلسفة  عن  مختلف  �شكل  لكن  الإنسان،  عند  والألم  اللذة  عن  تحدّث  �ما 

 الح�اة، والع�ارة هي:
–؛ فتتألم الأنا وتشرع في التفكیر في وسیلة لدرء الألم  ذوقي الآن ألما ": " تقول الذات للأنا     

 .  ومن أجل هذا �الذات �كون علیها أن تفكّر
فتتلذّذ وتشرع في التفكیر في وسیلة تعید إلیها مرارا هذه  ؛  ذوقي الآن لذّة: " تقول الذات للأنا    
 . )2("  ومن أجل هذا �الذات �كون علیها أن تفكّر-اللذة 

، على أنهما فطر�ان في النفس الإنسان�ة، قد تختلف  موضوع اللذة والألم" في زرادشت    "إنّ رأي      
یتحدث عن تذوق الألم في المرحلة الأولى، لكن في المرحلة الثان�ة، یتحدث عن نظرة بوذا، على أنه  

الى التفكیر العقلاني؛ عن التفكیر في الوسیلة لتجاوز تلك اللذة ، عن طر�ق عودة الذات المدر�ة لها  
الأخلاق�ة واقع�ة؛ نظر�ة  ال  ل" حو   زرادشتتجعل من تعال�م "  وهناك واقع . وهذه الثنائ�ة    فهناك فكر

 د التفكیر فیها .موجودة �مجرّ  ،أنّ الحلول للمشكلات الإنسان�ة أي:
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .75) فر�د�ك نیتشه ، هكذا تكلم زرادشت، ص1(
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 .76، صالمرجع نفسه)  2(
هو الذي   الذات المبدعة هي التي ابتدعت الاعت�ار والاحتقار، وابتدعت اللذة والألم . الجسد المبدع

 . )1(ابتدع لنفسه العقل یدا لإرادته"
تتحلّ     أن  التي �جب  الإنسان�ة  الذات  " حول  " زرادشت  الذات وهذه من حكم  أو هي  �التعقل،  ى 

لكل  المبدعة  �الذات  عنها  �عبر  لذلك  السلوك،  مصدر  �ونها  أفلاطون؛  عند  العاقلة  أو  الناطقة 
 الألإعال الحسنة والسیئة .

إنّ الإنسان شيء   شأن الإنسان �ثیرة ومهمة للغا�ة وواسعة التأمّل، ومنها قوله: " ومن حكمه في     
تؤدّ  التي  فهي  فضائلك؛  تحبّ  أن  عل�ك  لذلك  تجاوزه؛  من  حتفك"لابد  الى  �ك  . هكذا تكلم )2(ي 

�صورة   مصیره  في  �فكر  فهو  الانسان،  في  التشاؤم�ة  عن  ح�اة زرادشت  �ح�ا  أن  على  دائمة، 
 الفضیلة، وأن �ع�ش �كرامة الى أن �فنى �ما أراد .

أحمق هو من �ظلّ على قید الح�اة، لكننا على غا�ة من الحمق؛  ومن حكم زرادشت قوله: "       
 وذلك �الض�ط هو الأكثر حمقا في الح�اة. 

هكذا �قول آخرون، وهم لا �كذبون: فلتعملوا إذا على  -"عذاب، ولا شيء سوى عذاب هي الح�اة"  
 .)3( "  أن تكفّوا عن الح�اة؛ ولتعملوا إذا على أن تضعوا حدّا لح�اتكم هذه التي ل�ست سوى عذاب

وفي �عض الأح�ان �كون ناصحا حك�ما واجتماع�ا وس�اس�ا، یدلّ دلالة قاطعة على معا�شته      
 للأوضاع الاجتماع�ة والس�اس�ة والأخلاق�ة السّائدة، ومنها على سبیل المثال :

�فهمه       لا  اللسان  وهذا  الخاص:  وشرّه  خیره  بلسان  یتحدّث  شعب  �لّ  العلامة:  هذه  منّي  إل�كم 
 جاره. فلغته قد صاغها لنفسه في الأعراف والشرائع .

و�لّ ما في یدها، إنّما -وللخیر: و�أيّ �لام نطقت فهي تكذب لكن الدولة تكذب على �لّ لسان للشرّ  
 . )4(هو ممّا سرقته "

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 77، ص  المرجع نفسه) فر�د�ك نیتشه ،  1(
 80، ص  المرجع نفسه)  2(
 . 95، ص  المرجع نفسه)  3(
 . 103ص،    المرجع نفسه)  4(
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" حول فضائل الإنسان وعلاقته �الآخر، �ونه �عبّر عن واقع�ة الإنسان في زرادشت    ومن حكم "   
 خلال الممارسة الفعل�ة للأخلاق السام�ة؛ �ان یردّد :ح�اته الیوم�ة، من 

طّ�ات تطلع صیرورة    ین�سط العالم أمامه مثل سجاد ُ�فتح له، �ذلك یلتفّ أمامه مجددا و�ما  "      
 الخیر داخلها من خلال الشرّ، وصیرورة الغا�ات من صلب الصدف. 

ل�كن المستقبل وما هو أ�عد علّة یومك الذي تح�ا: لتحبّ في صد�قك الإنسان الأعلى الذي       
 هو علّة وجودك. 

زرادشت على حد        تكلم  هكذا  الأ�عد.  �حبّ  أنصحكم  بل  إخوتي:  �ا  القر�ب  �مح�ة  أنصحكم  لا 
 . )1(" تعبیر الفیلسوف الألماني فر�در�ك نیتشه

تمنح   ، یتساءلفي تعا�شه مع أموره الیوم�ة  "   ادشت زر الحك�م "  وعن واقع�ة      أن  تستط�ع  هل   :
نفسك  قاضي  تكون  أن  تستط�ع  هل  ؟  فوقك  قانون  مثل  إرادتك  تعلّق  وأن  وشرّك،  خیرك  نفسك 

 . )2("والمقتصّ لقانونك ؟
�ان صارما هذا الحك�م في حدیثه عن العدالة الاجتماع�ة، وهي موضوع حساس جدا، �ان   لقد     

محل جدل �بیر في حضارات الشرق القد�م، لكن بنسب متفاوتة من النقاش حول تطبیق العدالة على  
... ولتبتدعوا لي إذا العدالة التي تبرئ الجم�ع، عدا القاضي. :"    الجم�ع، وحول هذا الموضوع �قول

أ�ضا الأمر  الى هذا  الكذب    أتر�دون الاستماع  العدل س�جعل من  �كون عادلا �لّ  أن  یر�د  ؟ من 
لكن ��ف �مكنني أن أكون عادلا �لّ العدل ؟ و��ف �مكنني إعطاء  ...  أ�ضا سماحة تجاه ال�شر.

 . )3(كلّ حقّه ؟ بل �كفیني هذا : أن أمنح �ل أحد حقي الخاص "
الغر�ب في نقاشات هذا الحك�م، لم �كن له مر�دین، و�نما �ان یت�ع س�اسة المواجهة مع الخصم   

والتهكم؛  التولید  منهج  في  سقراط  موقف  ذلك  في  �شا�ه  الأخلاقي،  القانون  للمجادلة حول موضوع 
الذین لا �فهمون �لامه أح�انا. ینفذون   ومخاط�ا في سخر�ة مع  أت�اع  له  ولم �كن مثل �ونفشیوس 

 ك�ف تحول فكر " زرادشت " الى تعال�م دین�ة وهم له خصوم ؟ تعال�مه، لذلك نتساءل : 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 125ص،    المرجع نفسه)  1(
 . 127ص،    المرجع نفسه)  2(
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 . 136ص،    المرجع نفسه)  3(

 الإنسان في الفكر الفارسي القد�م:  -/ج
لم یوجد في القسم القد�م من (زند أن�ستا) ما ینبّئنا برأي "زرادشت" في الشخص�ة ال�شر�ة من :     

جسم وروح من حیث المبدأ أو المصیر، و�ن �ل ما لدینا في هذا الشأن قد وجد في الأجزاء الأخیرة 
و�دأ  ما  نوعا  الانسان�ة  المعارف  ارتقت  �عدما  أي  ؛  �سیر  بزمن  زرادشت،  �عد عصر  �تبت   التي 

 . )1(�فكرون في ثنائ�ة الانسان و�حلّلونه الةى جسم وروح " ،الخاصة
الانسان یتألف من جسم وروح ، وأن الجسم یتكون   �جد ال�احث في هذه الآ�ات المتأخّرة ، إنّ     

من أر�عة أش�اء: اللحم والعظم والقوة الحیو�ة والصورة أو القالب، وهذا الأخیر وحده الذي �عود الى  
 الح�اة في حالة ال�عث دون الثلاثة الأولى التي لا ت�قى.

وامّا الروح فهي عندهم خمسة أنواع بین �ل واحد منها و�ین الأر�عة الأخرى شيء من الترادف       
انّ مفردات لذَّاتنا لا  أو التقارب �جعل التحدید التدقیق صع�ا، أو �ما �قول أحد ال�احثین الأور�یین :" 

 نستط�ع التعبیر الصح�ح من هذه المعاني. وهناك هذه الأٌسام للروح: 
     )1) والعقل  والإلهام  (2)النفس  والوحي  الخلقي  والضمیر  الدین  والشعور  3)  النفسي  )الوجدان 

الكلمة (4والاحساس ( الروح �أدق معاني  " وهو ع�ارة عن ش�ح سماوي هو في    الفراقاشي ) "  5) 
نفس الوقت ملك حارس وروح جوهر�ة. وعلى الجملة: هو الانسان الحق�قي الذي ل�س الكائن ال�شري  

مازدا إلاّ مظهرا له. وهو وحده الذي �ستط�ع أن یتّصل بـــ "   " و�ح�ا في حضرته. ولهذا عند   أهورا 
 .) 2(الموت �فنى الإنسان �له في هذا الفراقاشي "

تظل الروح ثلاثة أ�ام وثلاث ل�ال معلقة الى جانب الجسم. منعمة بنع�مه    ؛عندما �موت المیت و      
ا معطّرة اذا �ان المیت خیر. و�ما نتنة إمّ   ،علیها ر�ح  �ة �عذا�ه، وفي فجر الیوم الرا�ع تهبّ أو معذّ 

 . )3(اذا �ان شر�را فتحملها الى موضع یلتقي ف�ه إما �فتاة جمیلة، و�ما �عجوز مفزعة"
هذه التصورات حول ال�عث و المعاد الأخروي، والمنبثق من د�انة وثن�ة، لم نجد لها تفسیر على أنها  

 الحكماء في بلاد فارس، ولا من تصورات " زرادشت "، و�نّما تحتاج الى تبر�ر. كانت من تعال�م 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ./195-194)محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
 . 195ص  ،المرجع نفسه    )2(
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 . 196، صالمرجع نفسه    )3(

أمّا الأخ�ار فیذهبون الى النور حیث �ستقبلوهم " أهورا مازدا " ، �عد أن  ثم یزعمون �ذلك: "     
  " "مازدا  الطی�ة؛ وهناك �ستمتعون في �نف  الخیّر والفكرة  العمل الصالح والقول  �مرّوا في وسط 

 . )1(" �السعادة الأبد�ة
من وضع الأهواء ال�شر�ة، ولا من اختراع المنافع الفرد�ة، حتى تتأثّر �الأزمنة    الأخلاق ل�ست    و     

والأمكنة والظروف المختلفة. و�نما هي قوانین عامة خالدة، ولذلك نرى الفضائل الجوهر�ة؛ هي هي 
عند قدماء المصر�ین. وعند الهنود والفرس والصینیین والیونان والرومان، �ما هي عند شعوب القرن  

إلاّ من تغیّرت ط�اعهم، وتبدّلت فطرهم، �سبب من الأس�اب التي    ، العشر�ن في جم�ع �قاع الأرض
 . )2(أجمع علماء الأخلاق والنفس والاجتماع على تأثیرها في السلوك ا�شري"

، وأنّ هناك تصادما ونزاعا تة طب�ع�ة �سیر علیهاللعالم قوانین ثاب  " أنّ زرادشت  یرى "  ولذلك       
لمجموعة  توحیده  هو  الاتجاه  هذا  في  ومجهوده  والظلمة،  النور  بین  أو  والشرّ،  الخیر  بین  مستمرا 

" ، ورتّب  أهر�من" ، أما مجموعة الأرواح الشر�رة فقد سماها "أهورمازداالخیّرة ، وقد سماها "الأرواح  
له القدرة على   الموجودات الخیّرة، و�ذلك إله الشر، فإنَّ لإله الخیر القدرة على الخلق. فهو مصدر  

خلق الموجودات الشر�رة. والح�اة في مظاهرها المختلفة تتمثل في نزاع دائم بین المخلوقات. فالشر  
�حاول دائما مهاجمة الخیر، ولكن الخیر یدفعه و�تحدّاه حتى �صرعه. والإنسان مسرح لهذا الصراع، 
فف�ه قوة تمیل الى الخیر وأخرى تنزع الى الشرّ، وهو حرّ الإرادة ، وعلى هذا فإنّه یتعیّن على الإرادة  

 . )3(أن تختار واحدا من بین هذین الاتجاهین رغم أن الإنسان من مخلوقات "أورمازدا" أي إله الخیر "
هذه الد�انة التي تنشد النور والظلمة، أو الاقرار بوجود إله الخیر    ومن �اب التمثیل على حق�قة      

وفق صراع إلهین   ، و�له للشر، یلاحظ أي شخص عاقل سذاجة هذا التصور حول تسییر هذا الكون 
فقط حول مصالح ال�شر�ة؛ نستنتج �أنّ هذا التصور لم یلق القبول في العالم ، وعلى أنه دین وضعي  
ظهور بدلیل  الزوال،  مصیره  التصور  هذا  أخرى؛  جهة  ومن  جهة،  من  �الدلائل  محفوف    عقلاني، 

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .196محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص  )1(
 .199، صالمرجع نفسه  )2(
 .   81صأبو ر�ان، محمد علي، تار�خ الفكر الفلسفي في الاسلام،    )3(
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التطرف أكثر مع "تعال�م ماني"، و�ان مصیره على ید الملك �الهلاك. وتحوّل هذا التصور الى     

�عدما �انت د�انة د�انة أخرى منبوذة أكثر ، وهي الد�انة المجوس�ة وع�ادة النار، وهي د�انة وثن�ة،  
�ال�عث.  تؤمن  والسعادة   سماو�ة  الأخروي  المعاد  عن  �حدیثها  السماو�ة  الد�انات  ما  نوعا  وتش�ه 

الأبد�ة؛ وحول تنز�ه الله تعالى عن أفعال الشرّ ، والأكثر من ذلك عن مصیر الإنسان في الح�اتین: 
 الدن�ا والآخرة.

. ونصیب للإنسان؛ ح�اة أولى في الدن�ا وح�اة أخرى �عد الموت قال "زرادشت" أ�ضا �ح�اتین  لقد      
هذه  ترصد  أن  �عد  وذلك  الولى.  ح�اته  في  لأعماله  حتم�ة  نت�جة  هو  الأخرى  ح�اته  في  الإنسان 
عند  نجدها  �ما  وال�عث  الحساب  مسألة  الى  �ثیرة  اشارات  نجد  وهنا  خاص،  �تاب  في  الأعمال 

العرب  المسلمین المسلمین. وقد عرف  الصراط عند  �ش�ه عقیدة  ما  الى  أ�ضا  أشار زرادشت  . وقد 
)    Zend Avestaوا شرحه �الزند (  ) ، وسمُّ   Avesta  الا�ستاق "(وه "س وسمُّ المقدّ   كتاب زرادشت

واحدا وعشر�ن �ا�ا. ولم یبق منها إلا �اب واحد لا   -على عهد زرادشت -كتاب مقدّس �ان یتضمن
 . )1(ونظم المعابد الزرادشت�ة " الشعائر الدین�ة�حتوي إلا على مقتطفات في 

" زند      المقدّس:  �تابها  " إلا مصدر واحد، وهو  "الزرادشت�ة  الد�انة  ال�احث عن  لدى  أف�ستا ل�س 

المس�ح-"الذي �عد  السادس  القرن  حوالي  إلا  جمعه  یتم  لم  �ان  عظ�م   -و�ن  جزء  على  احتوى  قد 

جم�ع العلماء أنه �لام "زرادشت" نفسه، و�رجعون تار�خه یُدعى "جاتهاسنا"، وهو الذي یرجح جم�ع  

العاشر  السا�ع أو  القرن  الفارسي �ما أسلفنا. وما    الى  النبي  المس�ح على ما اختلفوا في وجود  قبل 

�مثل "الزرادشت�ة"  -في رأى الكثرة المطلقة من ال�احثین–ل�س من �لام "زرادشت" من هذا القسم هو  

الد�انة.وهذا  هذه  الأول من عصور  العصر  تار�خ  في  عل�ه  �عتمد  أن  التمثیل، و�صح  الأولى حق 

 . )2(القسم قد وجد مكتو�ا بلغة قد�مة ترجع الى ذلك التار�خ الذي عیّنه العلماء"

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .   82ص،    المرجع نفسهأبو ر�ان، محمد علي،   )1(
 .187-186، صمرجع سابق  محمد غلاب،    )2(
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إلا أثناء ح�اة مؤسسها، أما �عد موته فقد دار حولها الجدل،   الزرادشت�ة"لم تقبل هذه التثن�ة "     

ولم �فهم الناس هذه الموازنة المعقدة التي وضعها "زرادشت" بین الخیر والشرّ. وما زال هذا الجدل 

الد�انة،  هذه  في  جوهري  تغییر  �احداث  المس�ح،  �عد  الرا�ع  القرن  حوالي  انتهى  حتى  عمله  �عمل 

" هو    مازدا فذهب فر�ق من رجال الدین الى انكار التثن�ة بتاتا، واعلان التوحید، حیث صرحوا �أنّ "

" ل�س خصما له، و�نما هو خصم روح القدس في "مازدا"؛ اذ هذا الأخیر أهرمانالإله الأوحد، وأنّ "

 .)1( �حتوي علىروحین. أحدهما خیر، والثاني شر�ر "

وهو        الوجود  على  مس�طرا  محایدا  مبدأ  هناك  أن  احداها  "    "القدر".فقالت  تسمى  الطائفة  هذه 

"؛ صدرا عن هذا المبدأ المحاید. وذهبت فرقة   أهر�مان " و " أهورمازدا"، وهم یرون أنّ "    الزرفان�ة

أخرى هي " الجایرماث�ة " إلى أنّ الأصل في الوجود هو إله الخیر، وأن فكرة شر�رة نبتت في نفس 

إله الخیر نتج عنها شك �ان من أثره ولادة مبدأ الشرّ. وهذه العقیدة یدین بها الفارسي المحدثون. فإله 

)، Spenta Mainyu( سبنتا ماینیو الخیر عندهم له ملكتان، ملكة الخیر وهي ملكة أصل�ة، وتسمى "

 . )Aina Mainyu"()2( إینا ماینیو وملكة الشرّ، وهي ثانو�ة، وتسمى "

مازدالم یتصوّر ألبتة أنّ الشعب سیرفعه �عد موته الى منزلة "    زرادشت"و"        "، والمس�ح   أهورا 
ال�شر�ة" في شخصیته  الحد  هذا  الى  ستغالي  د�انته  اعتنقت  التي  الشعوب  أنّ  �خلد  له  یدر    . ) 3(لم 

وحتى أوزر�س أو �ونفشیوس أو بوذا أو غیرهم ، �ان س�عرفون �أنّهم س�ص�حون آلهة من دون الله 
 تعالى، ولا أن ترتقي تعال�مهم الى د�انة تستمر الى عقود من الزمن، إلى أن حاول العقل ال�شري 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 . 192محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص  )1(
 .83صأبو ر�ان، محمد علي، تار�خ الفكر الفلسفي في الاسلام،    )2(
 .190، صمرجع نفسهمحمد غلاب، ال  )3(
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أنّ  على  الأخلاق�ة  التعال�م  تلك  قراءة  التي إعادة  الأحداث  من  مواقفهم  عن  تعبّر  أفكار  مجرد  ها 
في التشبث    الشعوب عا�شوها في وسط مجتمعاتهم. وهنا نلاحظ مدى التقارب الفكري الفلسفي بین  

  �آراء حكمائهم الى درجة التقد�س، والمغالاة في الع�ادة، وأن �كونوا جزءا من ح�اتهم.
     
وفي النها�ة ستتحطم هذه القوة و�ص�ح مبدأ الخیر أو النور مبدأ أوحد، و�ذن؛ فوجود الشرّ مؤقت،    

النظر�ة هو أنها تجعل من الشر قوة حالقة وخلاص الخیر منه محتوم، ولكن الشيء الجدید في هذه  
تصدر عنها مخلوقات حق�ق�ة لا وهم�ة، وهي في صدورها تتحدى ارادة اله الخیر على الرغم من أن 
نقابل مقابلة وجود�ة بین  الشرّ، فهل �مكن ان  الخیر ومخلوقات  هناك تمییزا أساس�ا بین مخلوقات 
المبداین فنقول انهما وجود وعدم؟ والواقع ان العدم لا ینطوي على وجود او حق�قة معینة .فی�قى اذن 

 .) 1(الموقف الثنائي قائما وحاسما دون حل ظاهر"
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .82ص،  المرجع السابقأبو ر�ان، محمد علي،   )1(
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 . ماني ونشأة المانو�ةشخص�ة  الم�حث الثالث:
الزرادشت�ة       الأفكار  من  مز�جا  تعال�مه  و�انت  المیلادي،  الثالث  القرن  أوائل  في  ماني  ولد 

والمس�ح�ة. وقد تا�ع رأي زرادشت ف�ما �ختص �الثنائ�ة الفارس�ة، وتكلّم عن امتزاج النور �الظلمة، 
ولكنه �ختلف عن زرادشت في أنه یرى أن هذا العالم شرّ لامتزاج الخیر والشر ف�ه، و�جب الخلاص 
من هذا الامتزاج ، و�كون ذلك �الامتناع عن النسل والزواج حتى ینقرض ال�شر، ومن ثم فقد دعا 

 . )1(الى الزهد وحرم النكاح وحبذ الصوم ونهى عن ذ�ح الحیوان"
أكثر من أنه ولد في   المانو�ةالد�انة  س  مؤسّ   "مان�س" أو "   ماني  ة "لم �عرف التار�خ عن ح�ا     

�عد المس�ح، وأنه �ان متنسكا متصوفا،    275، وقتله أحد ملوك الفرس في سنة    215"�ابل" سنة  
ولا امل له في صلاح هذا الوجود، وأنه تأثّر في  متشائما لا یؤمن �انتصار الخیر على الشرّ البتة،  

العقل�ة  بها  التي عبثت  القد�مة  "المیتهر�ة"  بـــ  ال�عض الآخر  �الزرادشت�ة، وفي  نواحي مذه�ه  �عض 
الرا�عة  وفي  الأولى،  البراهم�ة  �الد�انة  الثالث  ال�عض  وفي  الكثیر،  الشيء  منها  فبدلت  الرومان�ة؛ 

 .)2(�المس�ح�ة قبل وضع قواعد الكن�سة ، �ما تبیّن ذلك �لّه في آرائه"
إنّ رؤ�ة ماني للعالم؛ من أجل التساؤل فقط: ��ف صدقها العقل ال�شري مع انّها خرافات ظاهرة     

أدنى   إلى  تفتقر  لقرون طو�لة. فهي  الفكر الإنساني  للع�ان، والأدهى من ذلك، صارت متجذرة في 
شروط التصدیق العقلي في عصرنا الراهن، ومع ذلك لها أت�اع ومذهب، یبرهن على أنّ العالم �حكمه 

 عملاق هو مصدر الخل�قة. 
مَ جسمه الى أجزاء، ثم �وّن الموجودات من �عض هذه  مانيیرى "     " أنّ العالم نشأ من عملاق قسَّ

الأجزاء. ولا ر�ب أنك تذ�ر أسطورة بدء الخلق عند الهنود، وهي التي حدثتنا عن اشت�اق الإله "براجا  
 �اتي" الى التكثّر، وعن تجزئته نفسه ونشره أجزاءه في الكون، لیؤخذ منها جم�ع الكائنات.

 أمّا رأ�ه في الم�ادئ الأولى؛ فهو یلخص في أن للكون مبدأین: الخیر والشر، وهما أزل�ان     
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .83)أبو ر�ان ، مرجع سابق، ص1(
 . 201محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص  )2(
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ه في هذه النقطة قد تأثّر "زرادشت" من ناح�ة، و�د�انة شيء. ولاشك أنّ   أبد�ان متساو�ان في �لّ 
 .)1(""الثانو�ة" المغال�ة التي نشأت من مذهب "زرادشت" من ناح�ة ثان�ة

نلاحظ في هذا التصوّر لوجود الخیر والشر في العالم، أنه متداول �كثرة من أجل تأكید واقع�ة      
  تعتمدوجود حق�قة �ع�شها الإنسان، و�ونها لا تضمحل ولا تزول، وعل�ه  ب  ل؛لا ینكره عاق  ،حیث الكون 

 تفسیر الصراع بین بني ال�شر.  فيكار الشرق�ة على هذه الواقع�ة(الخیر والشر) لتبر�ر تصوراتهم فالأ
وما هو معروف أنّ نظر�ة الخلق موجودة في الد�انات السماو�ة، لكنها �انت ممتدة في �اقي      

الشعوب  في  سواء  الناس،  عقول  في  مؤثرة  أسطورة  أنها  على  وغیرها،  والوثن�ة  الوضع�ة  الد�انات 
المترام�ة الأطراف هنا وهناك، المصر�ة والصین�ة والبوذ�ة ولا�ابل�ة والفارس�ة، وغیرهم من   الشعوب 

علم�ة  أنها حقائق  المرو�ة على  الأساطیر  لهذه  التصد�قات  تظهر  والزمان؛ حیث  المكان  ذات  في 
التفكیر الشرقي �أنه �میل الى الخرافة أكثر من غیرها، وعل�ه �انت  وواقع�ة. ومن أجله حكم على 
الحضارة الیونان�ة على موعد مع تغییر موقفها من الحقائق الشرق�ة القد�مة، ومن ثمّ الشروع في بناء 

 معارف جدیدة أساسها العقل والتأمل في الح�اة من جدید.
 المانو�ة: مذهب  طب�عة -/أ

ع�سى       �أبي  المعروف  هارون  بن  محمد  المذهب:" حكى  هذا  الشهرستاني عن  �قوله  ما  و�ل�ك 
القوم-الوراق �مذاهب  عارفا  مجوس�ا  الأصل  في  "   -و�ان  الحك�م  مصنوع  مانيأنّ  العالم  أنّ  زعم   "

هما أزل�ان لم یزالا ولن یزالا، وأنكروا وجود مر�ب من أصلین قد�مین: أحدهما نور والآخر ظلمة، وأنّ 
شيء لا من أصل قد�م، وزعم أنّهما لم یزالا قوتین حساسین، سم�عین، �صیر�ن، وهما مع ذلك في  

، وفي الخیر متحاذ�ان تحاذي الشخص والظل، إلى أن )2("النفس والصورة والفعل والتدبیر متضادان
النور والظلام امتزجا   انّ �قول:" ثم اختلفت المانو�ة في المزاج وسب�ه والخلاص وسب�ه فقال �عضهم:  

 سبب المزاج  أن أبدان الظلمة  نّ القصد والاخت�ار. وقال أكثرهم : إ�الخ�ط �الخ�ط والاتفاق لا �
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .201)محمد غلاب، الفلسفة الشرق�ة، ص1(
 من الجزء الثاني من �تاب الشهرستاني.  67-65انظر �ذلك : في صفحتي     .202ص)المرجع نفسه ،  2(
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تشاغلت عن روحها �عض التشاغل، فنظرت الى الروح فرأت النور ف�غت الأبدان على ممازجة النور  
ذلك ملك النور وجّه الیها ملكا من ملائكته في خمسة أجزاء  لإسراعها الى الشر، فلما رأى    فأجابتها

أجناسها الخمسة، فاختلطت الخمسة النور�ة �الخمسة الظلام�ة، فخالط الدخان نس�م، وانما الح�اة  من  
والروح في هذا العالم من النس�م، والهلاك والآفات من الدخان، وخالط الحر�ق النار، والنور الظلمة، 
والسموم الر�ح، والض�اب الماء. فما في العالم من منفعة وخیر و�ر�ة فمن أجناس النور، وما ف�ه من 

 .)1(مضرة وفساد وشرّ ، فمن أجناس الظلمة"
مازدایرى هذا المذهب أنّ الإنسان الأول مخلوق للنور أو للشمس الذي هو "        " ، و�ان أهورا 

هذا الإنسان في أول الأمر نورا محضا، وأنّ حكمة خلقه إ�اه إنما هي الجهاد ضد الظلام، ولكن هذا 
الخصم العن�ف، لم یلبث أن انتصر على الإنسان و�بّله �الأصفاد وقاده الى سجنه الحالك. غیر أنّ  
قوة إله الخیر عملت على تخل�صه من هذا السجن، فنجحت �عض الشيء. لأنّ إله الشرّ �ان قد 

الكث�ف   الغمد  هذا  في  النوراني  من ح�س جسمه  ...تمكّن  المظلمة.  المادة  من  هذا   المكوّن  ومن 
نشأت عند ماني فكرة وجوب تخل�ص النفس من الجسم، أو إنهاء هذا العالم المادي �اضعاف النوع  
ال�شري و��ادة النسل بوساطة حظر الزواج وغیر ذلك من وسائل التخر�ب والتدمیر التي عمل على 
نشرها ، والتي لم تكن ملائمة لطب�عة الفرس الذین حبّب الیهم "زرادشت" متع الح�اة ولذاتها، وعرفهم 

 .)2(وسائل القوة والاخصاب"
ته على تصوّراته في ما هذا الدلیل الواضح على أسطرة الفكر الشرقي القد�م الذي لم تثبت أدلر�ّ      

، وفهمه للعالم �طر�قة علم�ة صح�حة. راته حول مصیر الإنسانولا أدل على ذلك تصوّ كلّ النواحي،  
قبلها تلأخروي، فقد نسجت أساطیر لا تار �المصیر  الت�صّ الدین�ة التي تفتقر الى    �الك بتصوراتهم  فما

ال�اطلة، لأنها الستار عن �عض المعتقدات    ت أزاح  ما جاءت �ه تعال�م الاسلام، التي  ، مثل العقول
الإنسان الى هدمت ��ان  انها لا تحتكم  الد�انات على  ، لأنه أص�ح �شك في �ل شيء، حتى في 

 . التفكیر السل�م في تفسیر مختلف الظواهر
 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 202  ، صمحمد غلاب، المرجع نفسه    )1(
 .  . بتصرف203ص  المرجع نفسه ،  )2(
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 :عند المانو�ةمصیر العالم المادي -ب/
      " ت�عت خطوات  لنها  الشأن شيء جدید؛  هذا  في  للمانو�ة  �شبر، وذراعا  ل�س  الزرادشت�ة" شبرا 

الشرّ  �فناء  �ختص  ف�ما  إلا  السّ   بذراع؛  وتحقق  الخیر  �مملكة  مملكته  انكرت  وامتزاج  فقد  العام،  لام 
وعل�ه لم   .)1(دا "بن مت�اعدتین متعادیتین أالمملكتین ستظلاّ   "المانو�ة" ذلك تمام الإنكار، وجزمت �أنّ 

وفق ما جاءت �ه الزرادشت�ة؛ أي : أنّه لا یوجد یوم    ُ�سمَع عن المانو�ة أن تحدثت عن نها�ة الح�اة
ال�عث أو المعاد الأخروي، وهذا هو التحوّل الذي وقع في الد�انة الفارس�ة، فلم تثبت على الم�ادئ أو 
التعال�م الزرادشت�ة، ولم تدم طو�لا، الى أن ظهرت المجوس�ة ، فكان لها شأن آخر في طا�ع التدین 

 في الفكر الفارسي القد�م.
تكد    و      المانو�ةلم  :    م�ادئ  من  عل�ه  احتوت  مما  الشعب  تذمّر  حتى  فارس  بلاد  في  تنشر 

ضعف و�أس وتشاؤم وانزواء وحرمان من لذات الح�اة الم�احة، ثم أخذت هذه الضجّة تعلو وتنتشر  
" أمامه، وناقشه في مذه�ه؛ فلم �خف عل�ه شیئا مما ف�ه،  مانيحتى بلغة أسماع الملك، فأحضر " 

الح�اة معناه استمرار  العالم  في  الشر أمر مستحیلّ، وأنّ استمرار  التخلص من  �أن  أمامه  وصرّح 
 أنّ   إلاّ   ،هي تدمیر هذا العالم؛ فلم �كن من الملك لة الوحیدة للقضاء على هذا الشرّ،  الشرّ، وأنّ الوسی

إنّ الحك�م المخلص لمذه�ه �جب أن یبدأ هو قبل غیره بتطبیق هذا المذهب على نفسه،  قال له:" 
ا �نّا من أنصارك؛ فقد وجب علینا أن  فإن لم �فعل بدأ أنصاره ومر�دوه بتطب�قه على أستاذهم. ولمّ 

 . )2(..."نبدأ بتطبیق هذه الم�ادئ عل�ك ، ثم أشار الى الجلاد أن ابدأ بتدمیره
القد�م، فكان سب�ا في تعدد       الفارسي  التفكیر  �القبول في  لم تحظ  المانو�ة  أنّ تعال�م  هذا معناه؛ 

الذي حال   الد�انات   ،( أخلاق�ة ودین�ة   ) التصوّرات  المتكرّر في  الامتزاج  نت�جة  أي:   ؛  وتحوّلاتها 
دون ث�ات تعال�م "زرادشت" ثم  "ماني" ، ثم "مزدق"، وصولا الى المجوس�ة. وهكذا نستنتج أنّ التفكیر  
الأخلاقي والدیني والس�اسي والاجتماعي في الفكر الشرقي القد�م، حدثت في تحوّلات �ثیرة ومتقل�ة، 

 لم تسنح الفرصة للانسان أن �صل الى حق�قة جدیدة عن نفسه وعن الكون. 
 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 . 203صالمرجع نفسه ،    )1(  
 . 204، صالمرجع نفسه    )2(  
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 : 01النص 
 

خین للفكر الفلسفي في الغرب والشرق على حد سواء، و�استثناءات جرت عادة المؤرّ       
ق.م) الذي عاش ف�ما ة من الفیلسوف الیوناني طال�س(یبدأوا تار�خ الفلسفقلیلة على أن  

بین القرنین السا�ع والسادس قبل المیلاد . والحق�قة التي �شفت عنها الدراسات الحدیثة 
العقلاني  فالفكر  الفلسفي،  للتفكیر  الحق�ق�ة  البدا�ة  نقطة  انه   ، القد�م  الشرقي  الفكر  في 
للانسان بدأ منذ بدا�ة ظهور الانسان على الأرض ، فأّ�ا ما �ان الانسان ، وأّ�ا ما �انت  
الوجود   قضا�ا  في  فكّر  قد  شك  بلا  فهو   ، الأرض  وجه  على  فیها  ظهر  التي  البیئة 
اختلط في  القضا�ا  العقلي في هذه  التفكیر  أن  الطب�عي. صح�ح  العالم  والألوه�ة وأصل 
الانساني تخلص من   العقل  لكن   ، والخرافي  التفكیر الأسطوري  أخرى من  �أنواع  بدا�اته 
الأسطورة والخرافة شیئا فشیئا ل�فسح المجال �شكل تدر�جي للتفكیر العقلي المجرّد للتفكیر 

 العقلي التحلیل والنقدي ".
 
 

 مصطفى حسن النشار،
 من المقدمة. 9الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص 

 

 

 المطلوب : اكتب مقالا تعالج ف�ه مضمون النص. 
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 أصل الفكر الفلسفي هو الفكر الشرقي القد�م : 02النص 

 
 

التار�خ     ان  الیونان.  ول�س  القد�م  الشرق  هو  العلمي  الفكر  وأصل  الفلسفي  الفكر  أصل  إنّ 
المكتوب للحضارات الشرق�ة القد�مة �عود الى حوالي القرن الأر�عین قبل المیلاد ، بینما لم �كن 
لبلاد الیونان وجود أصلا في ذلك التار�خ. فك�ف نتصور أنّ الانسان ظل خلوا من التفكیر العقلي  

 الفلسفي أو العلمي �ل هذه القرون لیبدأ فقط مع الیونان وفي القرن السادس قبل المیلاد.  
ان دراسة فكرنا الشرقي القد�م وتحلیل نصوصه �عد التنقیب عن ما لا یزال مختف�ا منها هو        

من   الحضارة  مؤرخي  على  واج�ا  �كون  أن  قبل  الشرق�ة  الحضارات  تلك  أبناء  على  علمي  واجب 
الغر�یین. والحق�قة التي أود الاشارة الیها أنّ لهؤلاء المؤرخین والآثار�ین الغر�یین �ل الفضل في 
الحضارات   أهم�ة  الى  الانظار  لفت  وفي  القد�مة  الشرق�ة  الحضارات  و�رد�ات  وثائق  الكشف عن 
الشرق�ة القد�مة ودورها الخطیر في التأثیر على نشأة الحضارة الغر��ة في بلاد الیونان. وما نفعله  
نحن الآن هو مجرّد تأكید على هذا الاتجاه في العودة الى التأر�خ الفلسفیر بدءا من مساهمات  

 الحضارات الشرق�ة القد�مة رافضین خرافة المعجزة الیونان�ة في نشأة الفلسفة والعلم.
 

 مصطفى حسن النشار،
 .12الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص 
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 نشأة الفلسفة في الشرق القد�م.:  03النص 

 
�كاد �جمع المؤرخون للفلسفة على أنها قد نشأت في بلاد الیونان منذ القرن السادس قبل           

 624المیلاد، و�ؤرخ لبدایتها عادة �طال�س الذي عاش على ساحل أیون�ا وولد �مدینة ملط�ة في عام  
 ق.م تقر��ا.

والحق�قة أن معنى خاصا قد تبلور للفكر والحكمة عند الیونانیین منذ أطلق فیثاغورث الفیلسوف     
، أي مح�ة الحكمة لتكون اسم العلم الذي تداولته  Philo _Sophiaوعالم الر�اض�ات الشهیر لفظة "

الألسن والأقلام للدلالة على ذلك النوع من التأمّل والتفكیر العقلي ف�ما �صادف الإنسان من مشكلات 
العالم الطب�عي الذي �ع�ش ف�ه، وعن أصل هذا  نت�جة لما �طرحه من تساؤلات حول علاقته بهذا  

العالم، وعن علاقته �الآخر�ن من بني جنسه وعلاقته بتلك القوى الإله�ة الخف�ة التي أبدعت العالم 
 الطب�عي ...الخ. 

ولم �كن لفظ الفلسفة دالا على ما نعن�ه الیوم فقط من تفكیر مجرّد وتحلیل عقلي للمشكلات       
الإنسان�ة والمیتافیز�ق�ة ، بل �ان یدل �ذلك على أي نشاط عقلي یبذله الإنسان بهدف الس�طرة على 
الإنسان  ابداعات  على  �طلق  علم  اسم  الفلسفة  �انت  ثم  ومن  الغامضة،  ظواهرها  وفهم  الطب�عة 
�فكر   فیلسوفا �ل من  فقد �ان  الفن�ة والأدب�ة والعلم�ة والدین�ة والفلسف�ة،  الم�ادین  الیوناني في �ل 
بهذا  الحكمة  مح�ة  تعني  �انت  �اصطلاح  فالفلسفة  ذلك  وعلى  الم�ادین،  شتى  في  و�بدع  و�تأمّل 
المعنى الشامل الذي ظل ملتصقا بها منذ العصر الیوناني وحتى مطلع العصر الحدیث الذي شهد  

 بدا�ة الانفصال الفعلي للعلوم المختلفة عن الفلسفة.
 

 مصطفى حسن النشار،
 .29الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص 
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 .:دور الحضارة المصر�ة في الفكر الشرقي القد�م 04النص 
 

أول     لدى  الفلسف�ة  التجر�ة  بدأت  ��ف  لمعرفة  ضرور�ة  القد�م  الشرق  في  الفلسفة  دراسة  إنّ 
العقل الإنساني ی�حث  القد�م المختلفة، و��ف بدأ  الحضارات الانسان�ة متمثلة في حضارات الشرق 
عن الحق�قة في �ل نواحي الوجود والح�اة. إنها مغامرة العقل الإنساني الأول لاكتشاف طب�عة العالم 

 الذي ظهر ف�ه هذا الإنسان .
إنّها التجر�ة الأولى لبناء الحضارة الانسان�ة على أسس عقل�ة، وهي التجر�ة ال�كر التي �انت بلا     

شك أكثر جرأة وأكثر عمقا مما یتصوّر الكثیرون من دراسي تطور الفكر في الحضارات المختلفة. 
إنها �انت التجر�ة  التي استفاد منها الآخرون وطوّروها و�نوا علیها. ولذلك فلا مجال للحدیث في  
اطر ذلك عن ما �سمى �المعجزة الیونان�ة في نشأة الفكر والفلسفة عند الیونان . فالمعجزة الحق هي  
ملك للحضارة الأولى التي أبدعت وأبدع بناتها على غیر مثال سابق في �ل المجالات وعلى رأسها 
مجال الفكر الفلسفي والعلمي. إنّ أول فكرة فلسف�ة وأول نظر�ات علم�ة وأول مخترعات �شر�ة في  
كل مجالات الح�اة هي بلا شك أول من بنى الحضارة وأول من بنى مدن�ة . وأول من صنع مجتمعا 
س�اس�ا �ه الس�اسة والعلوم والفنون والآداب مثل ما �ه من عمران وزراعة وصناعات مختلفة. ولما 
كان من المعروف ومن الثابت أنّ �ل ذلك �عود إلى الشرق القد�م بدا�ة من بناء الحضارة المصر�ة  

فمصر والمصر�ون هم أصحاب المعجزة لأنهم أصحاب أول حضارة أنشأت نفسها بنفسها  القد�مة.  
 كما قال "ولسون" في �تا�ه عن الحضارة المصر�ة القد�مة.

 مصطفى حسن النشار،
 11الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص 
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 .المقصود �الفكر الشرقي القد�م  : 05النص 
 

إنّ ما نعن�ه �الفكر الشرقي القد�م هو الفكر الذي أبدعه أبناء حضارات الشرق القد�مة سواء في    
الفلسفة في   النهر�ن، وذلك ف�ما قبل ظهور  مصر أو في الصین أو في فارس أو في بلاد ما بین 

 الیونان في القرن السادس قبل المیلاد.
المیلاد     التار�خي ل�س نهائ�ا. فكل ما أبدعه الإنسان الشرقي ف�ما قبل  التحدید  و�الط�ع فإنّ هذا 

�عتبر موضوعا للدراسة في اطار الفكر الشرقي القد�م، و�ن �ان من الواجب أن نقتصر قدر الإمكان 
العالم،   نشأة  وتصورات  الألوه�ة  موضوعات  في  وخاصة  الفلسفي  الفكر  میدان  في  الإبداع  على 
والأخلاق والس�اسة ونشأة المجتمعات ...الخ الموضوعات التي تبلور في اطارها معنى الفلسفة ف�ما 

 �عد عند الیونانیین. 
فإنّ       عموما،  والإنسان  الكون  قضا�ا  في  العقلي  ال�حث  هو  الأصیل  الفلسفة  معنى  �ان  و�ذا 

المفكر الشرقي القد�م �ان أول من �حث في هذه القضا�ا، و�ان أول من تبلور لد�ه بواعث الاهتمام 
بها؛ فقد �ان من الطب�عي أن یتساءل الإنسان منذ ظهوره على هذه الأرض عن أصله  وعن أصل  
هذا العالم الطب�عي الذي �ع�ش ف�ه، وأن ی�حث عن تفسیرات للظواهر الطب�ع�ة المختلفة، �ما �ان 

 من الطب�عي أ�ضا أن �فلسف علاقته �الطب�عة و�ظواهرها، اذ لم �كن ممكنا...".
 

 
 مصطفى حسن النشار، 

 17الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص  
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 مسألة الألوه�ة عند المصر�ین.:  06النص 
 

لقد غلب على الفكر الشرقي الطا�ع الدیني والأخلاقي، فحینما �ان �فكر الإنسان الشرقي حتى      
في الطب�عة محاولا تفسیرها ارت�ط ذلك لد�ه �أفكاره الدین�ة والأخلاق�ة ول�س هذا الأمر المستغرب من  
�عد ذلك في  تأملاته  أن یر�ز  فكان عل�ه  الانسان،  لخدمة  الطب�عة وتسخیرها  إنسان نجح في قهر 
قضا�اه الأخلاق�ة والاجتماع�ة فكثرت الأفكار الأخلاق�ة التي تصب �لها في وضع معاییر للسلوك 
أساسها  تنتظم على  التي  الم�ادئ الأخلاق�ة  بین هذه  الر�ط  له ضرورة  المجتمع و�دت  القو�م داخل 
ح�اته الدن�ا ، �م�ادئ ما ورائ�ة فكان إ�مانه �الخلود والعالم الآخر مثلما حدث في مصر القد�مة ، أو 

 كان إ�مانه �الخلاص والاتحاد �البراهمان �ما في الهند القد�مة...الخ.  
المفكر الشرقي لما حوله من مظاهر الطب�عة    الفكر الشرقي جاء نت�جة تأمل  التأل�ه في  إنّ نشأة 

ومشاهدة ��ف تلعب الدور الأهم في ح�اة ال�شر وأنه لولا هذه المظاهر ما �ان لح�اته أن تكون وأن  
تستمر ، فكانت ع�ادة المظاهر الطب�ع�ة وتألیهها ثم تطور الأمر حینما اكتشف أنه لابد من وجود 
فیها  یتمثل  �ان وجوده  الطب�ع�ة و�ن  المظاهر  أبدع �ل هذه  الذي  أعلى خفي غیر ظاهر هو  إله 
و�بدو من خلالها؛ فكانت عقیدة التوحید �صورها المختلفة في مصر القد�مة ولدى فلاسفة الهند ولدى 

 زرادشت.  
 

 مصطفى حسن النشار، 
 24_23الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص  

 

 

 

 

 

 



 

126 
 

 

 : طب�عة الد�انة البوذ�ة.  07النص 
لدرجة عظ�مة،           والت�جیل  �الاحترام  المفكر �ان �حظى  أن  الهند، فسنجد  الى  إذا نظرنا  أما 

الح�اة   وممارسة  سلو�ه  تقلید  ین�غي  الذي  الأعلى  والمثل  القدوة  الناس  لعامة  �النس�ة  �مثل  و�ان 
الحكمة  تلك  المثال_ في  المفكر و�مارسه. وهذا ما نجده_على سبیل  الذي یرتض�ه  �الشكل  الیوم�ة 
العمل�ة المتراكمة في الهند التي اتخذت شكل ترو�ض النفس ( الیوجا ) الذي یهدف في النها�ة الى 
تحقیق ذلك التكامل المطلق للح�اة. إنّ الیوجا التي یتم من خلالها ترو�ض النفس هي نشاط عملي 
وهي   والتذّ�ر،  المعرفة  ونشاطات  المرّ�ز  التأمّل  من  مز�ج  فهي  الحكمة،  صنوف  �ل  ف�ه  تتمثل 

 ممارسة للع�ادة والتفاني. 
الناس تعال�م         الفكر والح�اة فقد اعتنق ملایین  للتلاقي بین  البوذ�ة صورة أخرى  �ما نجد في 

بوذا؛ لأنه رسم لهم �أفكاره و�ح�اته طر�ق الخلاص من �ل صنوف الألم والمعاناة التي تكتنف ح�اة 
الیوم�ة ، ما  إنسان في ح�اته  یلمسها �ل  لقد دارت تعال�م بوذا حول أسئلة ح�ات�ة محور�ة  ال�شر، 
الألم والمعاناة ، ما أس�ابها ؟ ��ف �مكن التخلص منها؟ و��ف �مكننا أن نح�ا ح�اة تخلو من هذه 

 الآلام؟
على هذا النحو �ان التزام المفكر الشرقي �إثارة القضا�ا الفكر�ة من ح�اة الناس ومن ثم حاول أن     

�قدم حلولا واقع�ة لها �قدر ما استطاع . صح�ح أنّ هذه الحقوق �ثیرا ما شابها الطا�ع المیتافیز�قي  
الصوفي إلاّ أنها وجدت هوى لدى الإنسان الشرقي الذي یتفاعل عادة مع هذه الأفكار ذات الص�غة  

 الصوف�ة �اعت�اره إنسانا روح�ا �غلب الفعل الموافق للروح على الفعل المحبب للبدن.
 

 
 مصطفى حسن النشار،

 . 29_28الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص 
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 . الأخلاق�ة تعال�م �ونفشیوس  :08النص 

 

 

 
 

 مصطفى حسن النشار،
 148-147الفلسفة الشرق�ة القد�مة ،ص 
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 : طب�عة الفلسفة الهند�ة. 09 النص
 

أورسیل(یرى ال�احث "       ماسون  الهند�ة، أنّ  )Ourselبول  ، �نا�ة عن مذهب عملي الفلسفة 
ماهیته  النها�ة،  في  تقرر  التي  هي  أفعاله  أو  الانسان  فأعمال  أو طر�قة ع�ش خاصة.  الح�اة  في 
ومصیره(الفلسفة الوجود�ة)؛ وهي التي تشكّل �التالي ح�اته المستقبل�ة، والتي تعمل على �عثه أو خلقه 

 من جدید خلقا جدیدا.  
فالشيء الوحید الجدیر �الاعت�ار لدى الفلاسفة الهنود، هو الفكرة التي تؤدي الى غا�ة مفیدة أو    

وعلى  الصرفة.  العقل�ة  النظر  وجهة  من  �صح�حة  ل�ست  الفكرة  هذه  �انت  ةلة  حتى  نافعة،  نت�جة 
ذلك؛ فالفكرة النظر�ة، ولو �انت صح�حة �حكم العقل و�قتضیها العقل �حد ذاته، فإنها لا تعدُّ �ذلك، 
أو لا یُنظَر الیها �عین الاعت�ار، إذا لم �قرّها أو �ساندها الواقع؛ �معنى إذا لم تؤد إلى غا�ة مفیدة 

 على الصعید العملي الم�اشر .  
و�ذن؛ فإن الفلسفة الهند�ة لا تأَ�ه ولا تكترث مطلقا �المعرفة العقل�ة أو النظر�ة لأجل المعرفة، �ما    

هو الحال في الفلسفة الیونان�ة، و�نما �ما �مكن أن تؤدي إل�ه هذه المعرفة من فوائد ماد�ة، وغا�ات 
 عمل�ة (فلسفة براغمات�ة).

 
 مهدي فضل الله ،

 . 43ص  بدا�ات التفلسف الإنساني (الفلسفة ظهرت في الشرق)،    
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 : التعال�م الزرادشت�ة.  10النص 
، وأنّ هناك تصادما ونزاعا مستمرا تة طب�ع�ة �سیر علیهاللعالم قوانین ثاب  " أنّ زرادشت  یرى "        

الأرواح  لمجموعة  توحیده  هو  الاتجاه  هذا  في  ومجهوده  والظلمة،  النور  بین  أو  والشرّ،  الخیر  بین 
" ، وقد سماها  "أهورمازداالخیّرة  فقد سماها  الشر�رة  الأرواح  أما مجموعة   ، ، ورتّب لإله أهر�من"   "

له القدرة على خلق   الموجودات الخیّرة، و�ذلك إله الشر، فإنَّ الخیر القدرة على الخلق. فهو مصدر  
الموجودات الشر�رة. والح�اة في مظاهرها المختلفة تتمثل في نزاع دائم بین المخلوقات. فالشر �حاول 
دائما مهاجمة الخیر، ولكن الخیر یدفعه و�تحدّاه حتى �صرعه. والإنسان مسرح لهذا الصراع، فف�ه 

، وعلى هذا فإنّه یتعیّن على الإرادة أن  تنزع الى الشرّ، وهو حرّ الإرادةقوة تمیل الى الخیر وأخرى  
 تختار واحدا من بین هذین الاتجاهین رغم أن الإنسان من مخلوقات "أورمازدا" أي إله الخیر.

قال "زرادشت" أ�ضا �ح�اتین للإنسان؛ ح�اة أولى في الدن�ا وح�اة أخرى �عد الموت. ونصیب لقد      
هذه  ترصد  أن  �عد  وذلك  الولى.  ح�اته  في  لأعماله  حتم�ة  نت�جة  هو  الأخرى  ح�اته  في  الإنسان 
عند  نجدها  �ما  وال�عث  الحساب  مسألة  الى  �ثیرة  اشارات  نجد  وهنا  خاص،  �تاب  في  الأعمال 
العرب   المسلمین. وقد عرف  الصراط عند  �ش�ه عقیدة  ما  الى  أ�ضا  أشار زرادشت  المسلمین. وقد 

زرادشت "(المقدّس وسمُّوه "  كتاب  )  Zend Avesta، وسمُّوا شرحه �الزند (  )  Avesta  الا�ستاق 
واحدا وعشر�ن �ا�ا. ولم یبق منها إلا �اب واحد لا   -على عهد زرادشت -كتاب مقدّس �ان یتضمن

 �حتوي إلا على مقتطفات في الشعائر الدین�ة ونظم المعابد الزرادشت�ة.
 

 محمد علي، أبو ر�ان 
 .82- 81صتار�خ الفكر الفلسفي في الاسلام،  
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 الخاتمة: 
الأخیر؛     في  في  �أنّ    نستنتج  "محاضرات  بــ  الموسومة  البیداغوج�ة  المطبوعة  الشرقي  هذه  الفكر 

د)، �ل�ة  -م-فلسفة، نظام (ل  -ل�سانس  الثان�ةج الدراسي الخاص �طل�ة السنة  البرنام  وافق، ت"القد�م
الإنسان�ة الجزائروالاجتماع�ة  العلوم  �جامعة  الفلسفة  قسم  دروس  وتمثل  سعد الله  2-،  القاسم  ،  أبو 

، �مادة "  الفكر الشرقي القد�م  تلبّي حاجة الطالب القارئ من معلومات تخصّ برنامج وحدة "  �حیث 
و�ما قلنا في المقدمة، أنّ تدر�س هذا المق�اس في سداسي، لا �كفي الى درجة است�عاب   ة.داس�س

 �ص�ح الموضوع ذو أهم�ة �الغة في ح�اة الطالب. ، �قدر ما نحن في حاجة الى أن المعلومات 
ال�احث   قدّمنا  لقد      للطالب  �مكن  تجمع  ما  ومتنوعة،  مختلفة  معارف  جدیرة   مسائل  من  فلسف�ة 

توسّع  . و�ن �تب لنا ال�الدراسة والتحلیل، خاصة إذا �ان الموضوع یتعلق �مصیر الإنسان منذ القد�م
الضرور�ة،    اكثر الفلسف�ة  المسائل  أهم�ة  فذلك  في �عض  تأكید  أجل  الفلسفيمن  في ح�اة   التفكیر 

المواقف  واتخاذ  النقاش  أ�جد�ات  على  التعرّف  أولو�ات  من  لأنّها  ال�شر�ة؛  والمجتمعات  الإنسان 
 الحاسمة حوله.   

المطبوعةهذ     أجل  ت أنجز   ه  في  توج  من  القارئ  الطالب  التفكیر  �ه  ارت�اط  �مدى  الفلسفة،  قسم 
واسع من نطاق    لمعرفة برنامج الوحدة في الفلسفي �جوانب عدة من العلوم الإنسان�ة والاجتماع�ة، و 

�صعب التحضیر    لأنه  ؛لى تدر�س الوحدة سنو�ا. لذلك ننّ�ه إتحلیل والنقد ل�عض المعارف المفیدةال
واحدة  لها سنة  إنّ في  فهي  ها  ؛  القد�مة،  الحضارات  وتار�خ  القد�م  الشرقي  الفكر  في  متشع�ة  وحدة 

المواض�ع،   الإنسان ومتداخلة  بتفكیر  تتعلق  التي  المسائل  �عض  مساءلة  حیث  من  أ�ضا  ومشوقة 
معالم محددة، منها : اسهامات من التر�یز على    جانب �ب تدر�س الوحدة  ، وعل�ه یتطلّ ومراحل تطو

 الإنسان في بناء حضارته ومستقبله .
مدى        القد�مولتوض�ح  الشرق  في  الإنساني  التفكیر  لدراسة  الطالب  في    ؛حاجة  تناول خاصة 

نشجع هذا الطالب على أنّنا    المهم؛   .�عض القضا�ا التي لا تزال عالقة في ذهنه ولا مفر من تحلیلها
المطبوعة هذه  معرفي    المختصرة،  مطالعة  �سند  علیها  الدرس �الاعتماد  مضمون  لفهم  اضافي، 

 .الفلسفي حول الفكر الشرقي القد�م
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