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المشرف الموضوع و وفيق في اختيار ػلى امت  وامطحة وامؼلم وبركة اموكت، و الحمد لله ػلى هؼمة امؼلل 

 امطبور، الجاد والمؼطاء. 

ثتخلليا ساػات الإشراف المتؼبة امتي تجاوزت ام يس بليا حياء امطامب ل س تاذه و أ كف وكفة احت 

كان يمضي في كثير من ال حيان أ زيد من  الذيوىو  ؛الدكتوراهبين الماجس تير و س نة  الإحدى غشرة

 ساػات متتامية في حطص الإشراف. أ ربع

 "...رش يد ميموني": ل س تاذ امت ؼليم امؼالي

 المنهجية، وثوجيهاثو امؼلمية وامؼملية و و وثلتو الدائمة بشخصياثجشجيؼو و هطائحػلى ضبره مؼي و 

ذ ،حتى الحياثيةو   ؼم المشرف الملتزم.هِّ  بامفؼل كانفلد  ،مرجعمؼلومة أ و أ ي ِّ يبخل ػلً بلم  اإ
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غبد امؼزيز  ال فاضل ال ساثذةأ خص بالذكر كر كل أ ساثذة كسم ػلم الاجتماع و كلٌ ل يفوثني أ ن أ ش

 .نام  ةالدائم جشجيؼاتهمػلى  و ضباح امؼي اشي غروس امزبيرو  رش يد بوسؼادة، رأ سلٌل

ِّ  -المثلفين من أ شكر  : سليم سوىالي، خديجة ناؼاون مؼ دعميم وكبولهم امت   ػلى - راسةمفردات الد 

جلٌل  ،يوسف بن يزة .د أ .الي، رش يد مؼمرية، ة بن زروال، لمياء ساكري، جلٌل ن  جمؼ ساػد، د.

 ِّ  .محمد مرداسيو  ي، غبد امرحمن كؼودةامنو 

 .عم المؼنوي منايؼلوب بن امطغير ػلى الإسيامات والد   كلٌ أ شكر ال س تاذ: د.

برنامج  – Nvivoبرنامج  ثطبيقفي  س تاذ زىير بن حيي ػلى ثؼاوهو مؼناخامص شكري مل  

راسة  ِّ  -الد 

  أ . د. سامية بن كوية، ،د. غبيدة ضبطيأ . ثوم بيييمون، ك  هم: د.امية أ سلٌءأ شكر ال ساثذة امت   كلٌ

يب جاب اللّ  م د. ا. محمد بن حليمة، دأ . د. ػائشة مخباط،  د. وردة حيياوي و أ . د. غطام ، ط 

 طوامبي.

 فنجان كيوة.ب أ و حتى  ...عم بمرجع أ و ملاحظة أ و هطيحةاإلى كل الذين كدموا لي الد  

 رحيمة بن امطغير

 



 ص:ــــــملخ

تفتقر فيو محاولات البحث  - اإلى حد علمن -حليلية في توقيت راسة العلمية الت  تظهر ىذه الد  
كمية -راسات التي تتناول المثقف الأوراسي بمقاربة  كيفية تلك الد   ؛راساتوع من الد  السوسيولوجي إلى ىذا الن  

الممارسات من ل الأوراسي و بالفضاء وصورة المرأة في المتخي  رتباط ، تتمثل في قوة الإلتمثلات عناصر من مخيالو
فس طقوس وأساطنً، فهي تتوسط حقول علمية مهمة منها سوسيولوجيا المرأة وسوسيولوجيا المثقف وعلم الن  

 اريخ والأنثروبولوجيا.والت  

الأوراسي  ا حول معرفة تمثلات المخيال الاجتماعي للمثقفوتتمحور إشكالية دراستنا ىذه أساسً 
إلى  إضافةً  .ونوعية تمثلاتو التي تعكس درجة وعيو وطبيعة ثقافتو ،والبحث في طبيعتو وسمات خصائصو كمثقف

اللغة  المشك ل منوالفضاء الرمزي  ،ل في القرية والأرض والأممحاولة فهم طبيعة تمثلات الفضاء المادي المتمث  
مثلات التي صورات كفعل ضمني للت  رصد طبيعة الت  عن ناىيك  أ.الشاوية وطبيعة الارتباط بالمنشوالأمازيغية و 

اريخية وكذا الأدوار المجتمعية والتاريخية والانتاجية التي قامت بها على مر يبنيها حول المرأة من خلال صورتها الت  
 .اريخالت  

الاجتماعي للمثقف حول طبيعة بنية المخيال علمية جادة تساؤلات ولهذا أثار البحث منذ البداية 
من خلال تحليل مضمون  ،تحليل تمثلات عناصرهتجازوه إلى ا لم يتوقف عند المفهوم العام وإنّ   ، حيثيالأوراس

كمية.كما استوجب علينا تحليل توظيف -لمقابلات علمية بمقاربة كيفية كلاسيكية وأخرى إحصائية كيفية
 يلًا بنيوياً.المثقف الأوراسي للطقوس والأساطنً الأوراسية تحل

ا جاءت وإنّ   ،ومغايراً احديثً  امت طرحً ا قد  أنّ   عيراسة لا تد  عليو ىو أن ىذه الد  أكيد ت  الوما يجب 
وكافية عن  كاملةا إلى نتائج  ا لم تصل أيضً كما أنّ    ،علمي في جزئيات مختلفة لدراسات سابقة لسد فراغ   تتمتةً 

أملًا أن تثنً كل ىذه الهواجس والنتائج  ،فقط عناصره ا منا تناولت بعضً تمثلات المخيال الاجتماعي الكلي لأنّ  
 علمي لباحثنٌ آخرين قصد الإنطلاق في مشاريع بحثية جديدة ذات صلة.فضول الالالعلمية المتوص ل إليها 

، الفضاء، الممارسات، الأوراسية مثلات، المخيال الاجتماعي، المرأةالمثقف الأوراسي، الت   الكلمات المفتاحية: 
 ، الوعي، المعنى والر مز.الطقوس، الأساطنً
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ِّ:مقدمة

َّالد ََّّإن َّ َّالت َّىذه َّتحليليةَّتؤمنَّبأنوَّمنَّالضروريَّجدَّراسة َّهمَّفيفكيكَّبعضَّعناصرَّالدخيالَّالتيَّتسا
َّللمثقفَّا َّتمثلاتَّنوعية َّبناء َّخاصةً َّتركيبَّتصوراتَّنمطية، َّالذيََّّانطلاقًَّإعادة َّالأوراسي َّوالفضاء َّبيئتو من

َّداخلو َّالاجتماعية َّوالعلاقات َّالدختلفةَّ،يشغلو َّوالدمارسات َّالأوراسية َّالدرأة َّصورة َّذلك َّفي َّطقوسََّّبما من
َّالد ََّّ.وأساطنً َّتسعىَّىذه َّإنجازَّوإتمامَّلذا َّالتيَّشك لتَّالحافزَّوراء َّعلىَّبعضَّالذواجسَّالعلمية راسةَّللإجابة
َّ.علميةَّمرتبطةَّبالدخيالَّالاجتماعيَّللمثقفَّالأوراسيَّإلىَّتساؤلات ََّّتم َّترجمتهاىذهَّالذواجسَّالتيََّّ؛الدوضوع

َّالأوراسيَّ َّللمثقف َّالاجتماعي َّالدخيال َّتمثلات َّمعرفة َّحول َّأساسًا َّىذه َّدراستنا َّإشكالية وتتمحور
َّكمثقف،َّونوعيةَّتمثلاتوَّالتيَّتعكسَّدرجةَّوعيوَّوطبيعةَّثقافتو.َّإضافةًَّإلىَّ والبحثَّفيَّطبيعتوَّوسماتَّخصائصو

َّتمثلا َّفهمَّطبيعة َّوامحاولة َّوالأرضَّوالأم، َّالداديَّالدتمث لَّفيَّالقرية َّالرمزيَّالدشك لَّمنَّاللغةَّتَّالفضاء لفضاء
ةَّالل سانيةََّّالأمازيغيةَّو َّكفعلَّضمنيَّالدتغنً  الشاويةَّوطبيعةَّالارتباطَّبالدنشأ.َّناىيكَّعنَّرصدَّطبيعةَّالت صورات

اريخيةَّوالانتاجيةَّالتيَّقامتَّالأدوارَّالمجتمعيةَّوالت ََّّللت مثلاتَّالتيَّيبنيهاَّحولَّالدرأةَّمنَّخلالَّصورتهاَّالت اريخيةَّوكذا
َّالت اريخ.َّبهاَّعلىَّمر َّ

َّالد راسةَّالعلميةَّفيَّبابنٌََّّ َّتأثيثَّىذه َّالدثارة،َّارتأيننا وفيَّمسارَّفكَِّىذهَّالإشكاليةَّالمحوريةَّوتساؤلاىا
َّك َّ ََّّالأولبرينٌِ، َّفيما َّمعًا، َّوالن ظرية َّالدنهجية ينشغلَّوفقطَّبالجانبَّالديداني،ََّّالثانييختصَّبإستعراضَّالدقاربة

وعلىَّضوئهماَّتندرجَّفصولَّفمباحثَّعلمية،َّتحاولَّالاستفاضةَّوالت عمقَّفيَّمختلفَّالدعطياتَّالدعرفيةَّالواجبَّ
َّالوقوفَّعليها.

ِّالأول َّإختيارََّّالفصل َّأسباب َّاستعرضنا َّوفيو َّللد راسة، َّالدنهجي َّللبناء َّخص صناه َّالأول َّالباب من
الإشكاليةَّالدثارةَّبتساؤلاتهاَّوفرضياتها،َّقبلَّأنَّنثنًَّجملةَّمنَّالصعوباتَّالتيَّواجهتناَّالدوضوع،َّأىدافَّالد راسة،َّ

َّحد َّ َّكما َّالد راسة. َّفيَّالدوضوعَّمحل َّالعلميةميدانيًا َّالدفاىيم َّأىم َّالفصل َّفيَّىذا َّثمََّّدنا الواجبَّالت طرقَّلذا،
َّاَّالاقابابَّالن ظريَّلدراساتنا.الدناىجَّوالتقنياتَّالدوظ فة،َّفالد راساتَّالسابقةَّالدت كأَّعليها،َّوأخنًًَّ

ِّالثاني َّاثنيَّالفصل َّبمبحثنٌ َّالبابَّيقفَّنظرياً َّذات َّاالفضاءَّنٌمن َّالأوراسي َّالمجتم  َّببنية َّيرتبطان
َّ َّوالدرأة(؛ َّالأصلَّالأولَّفخ َّأم ا َّبتوصيفَّالمجتم َّالأوراسي، َّقمنا َّوفيو َّوالأنثروبوولوجية، َّالتاريخية ص صَّللمقاربة
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ص صَّللفضاءَّوالدرأةَّالأوراسية؛َّوفيوَّتوقفناَّعندَّبعضَّراس،َّالدقاربةَّاللغوية.َّفيماَّالثانيَّخ َّوالجذورَّالت اريخيةَّللأوَّ
َّوالفنونَّفيَّالأوراس،َّ َّوالعمرانية َّوالصناعية َّوالزراعية َّوالثقافية َّالفضاءاتَّالاجتماعية َّمنَّقبيل الدعطياتَّالذامة

َّالمجتم ...سماتهاَّوقيمهاَّالجماليةَّومكانتهاَّفيَّوكذاَّواق َّالدرأةَّالأوراسيةَّوَّ

َّ"الدثقفَّوثلاثيةَّالدخيال،َّالدعنىَّوالر مز"؛ََّّالفصلِّالثالث توق فناَّمبحثوَّالأولَّمنَّالبابَّالأولَّعنوِنَّبـ
َّ َّارتبطتَّبو،فيو َّوالت مثلاتَّالتي َّالت حولاتَّالتيَّصاحبتو َّالدثقفَّوأىم َّمفهوم َّعند َّوالت شريح فيماََّّبالت فصيل

َّففيَّالإطارَّ َّالدعنىَّوالر مز؛ َّألاَّوىيَّالدخيالَّالاجتماعي، َّفيَّالد راسة َّمفصلية َّثلاثية َّفيو الدبحثَّالثانيَّتتبعنا
الن ظريَّلدفهومَّالدخيالَّحاولناَّاستعراضَّبنيتو،َّأصنافو،َّالفرقَّبينوَّوبنٌَّالخيالَّوالت خيل...َّوفيَّالإطارَّالن ظريَّ

الإطارَّالن ظريَّأم اَّوَّفيَّعلمَّالاجتماعَّوفيَّالأنثروبولوجياَّوفيَّالسيمياءَّأيضًا...َّلدفهومَّالدعنىَّناقشناَّبنيتوَّوفلسفت
َّالأنثروبولوجياَّأيضًا...َّومعطياتَّأخرىَّلاَّتقلَّقيمةًَّمعرقية.َّعلمَّالاجتماعَّوَّللر مزَّفانشغلناَّببنيتوَّوفلسفتوَّفي

ينية:َّالدَّوالأخنًَّمنَّالبابَّالأولَّخ ص صَّالفصلِّالرَّابع عتقدات،َّالطقوسَّوالأساطنً،َّللممارساتَّالد 
َّالأمازيغ،َّ َّعند يانة َّالد  َّمن َّفيو َّالأوراسيَّبما َّمعتقداتَّالمجتم  َّتوق فَّعند َّالأول َّمباحثَّأساسية؛ َّثلاثة وفيو

ينيةَّفيَّالمجتم َّالأوراسيَّالقديم...َّ الثانيَّفناقشَّمعنىَّالطقوسَّوبعضَّالدداخلَّالن ظريةَّالدرتبطةَّأم اَّالدعتقداتَّالد 
َّال َّم  َّوكذاَّبتفسنًه، َّيعرفَّبطقوسَّالعبور َّما َّأو َّالانتقالية َّالس حرية، ينية، َّالد  ت طرقَّإلىَّالطقوسَّالاحتفالية،

َّببعضَّالأ َّمروراً َّبالددخلَّالدفاىيمي، َّبدءاً َّاشتغلَّالدبحثَّالثالثَّبالأسطورة؛ َّفيما ساطنًَّالطقوسَّالغذائية...
َّالأوراسيةَّوصولًاَّإلىَّدلالاتَّتوظيفها.

لذذهَّالد راسةَّوكماَّسبقَّالإشارةَّلوَّخ ص صَّللشقَّالديداني،َّحيثَّكانَّفيَّثلاثةَّفصولََّّالبابِّالثانيأم اَّ
َّكيفيةَََّّّالفصلِّالأولأساسية؛َّ َّالت حقيقباستعراضََّّللمعطيات،َّانطلقناَّفيَّالدبحثَّالأولكم يةَََّّّ–كانَّللمقاربة

َّكانَّبتوضيحَّإجراءاتَّالدعالجةَّالكيفيةََّّالديدانيَّللد راسة، َّالثاني ،َّحيثNvivoَّةَّبتطبيقَّبرنامجَّكم يََّّ–فيما
ََّّعلىَّعر جنا َّالد راسة،َّتحليلَّمقابلاتهمَّلذلمحة َّمننا َّالدقابلاتَّم َّالدبحوثنٌَّمحل  َّالبرنامج،َّخطواتَّتطبيقو، ذا

َّوفقًاَّللبرنامج،َّثمَّاختبارَّفرضياتَّالد راسة.

منَّالبابَّالثانيَّفقدَّع نيَّبالت حليلَّالكيفيَّالكلاسيكيَّللفرضيتنٌَّالأولىَّوالثانية،ََّّالفصلِّالثانيأم اَّ
ََّّ َّحيث َّاالفرضية َّوسماتَّالدثقفَّالأوراسي َّماىية َّحول َّالدبحثَّالأول َّلدعاينة10َّكان َّعرضَّجدولي َّم  ،)
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َّ َّمواقف َّتصوراتهم، َّالدبحوثنٌ، َّالفضاء َّتمثلاث َّحول َّالثاني َّالدبحث َّكان َّفيما َّواتجاىاتهم. الأوراسيَّآرائهم
َّأرائهمَّواتجاىاتهمَّأيضًا.جدوليَّلدعاينةَّتصوراتَّالدبحوثنٌ،ََّّ(،َّم َّعرض10االفرضيةَّ

والأخنًَّمنَّالبابَّالثاني،َّفقدَّانشغلَّبدورهَّبالت حليلَّالكيفيَّالكلاسيكي،َّلكنََّّالفصلِّالثالثأم اَّ
َّم َّتمثلات َّحول َّالأول َّمبحثو َّكان َّحيث َّوالر ابعة(؛ َّاالث الثة َّالثانيتنٌ َّالأوراسيةَّللفرضيتنٌ َّالدرأة َّوأدوار كانة

َّكانَّالدبحثَّالثانيَّحولَّعاينةَّتصوراتَّالدبحوثنٌ،َّآرائهمَّوَّ(َّم َّعرضَّجدوليَّلد10االفرضيةَّ اتجاىاتهم.َّفيما
(َّم َّعرضَّجدوليَّلدعاينةَّتصوراتَّالدبحوثنٌ،َّآرائهم10َّتمثلاتَّالدمارساتَّالأسطوريةَّوالطقوسيةَّاالفرضيةَّ

َّواتجاىاتهمَّدائمًا.

َّأنَّلنستعرضَّفيَّ َّقبل َّالبداية، َّمن َّالدثارة َّللفرضياتَّالأرب  َّتبعًا َّللد راسة الأخنًَّالاستنتاجاتَّالجزئية
َّالدتوص لَّإليهاَّفيَّىذ َّفيَّالأخنًَّباستنتاجَّعامَّشاملَّيرتبطَّبأىمَّالدعطياتَّالعلمية والدتعل قةََّّالد راسةَّهنلحقها

َّأساسًاَّبالدخيالَّالاجتماعيَّوتمثلاتَّالدثقفَّالأوراسي.

 

 



 

 

 

 :الأول الباب
 والنَّظرية للدِّراسةالمقاربة المنهجية 

 الفصل الأول|البناء المنهجي للدِّراسة
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 . أسباب اختيار الموضوع1

 :الأسباب الذاتية. 1.1

لا بد من تبتٍ الباحث للمدخل الذاتي في اختيار الدوضوع، خاصة في الدواضيع التي تتعلق بالانتماء 
للباحث  وسهل الدِّراسةكونو يخلق علاقة ارتباط وطيدة وتفاعل وشغف مع موضوع   فضاء الدعاش اليوميو 

اخل الددخل الذاتي مع كثتَا ما يتدمن الصعوبات و  تكلفة التنقل ليتفادى العديديقلل من و دراسة الدوضوع 
الذاتية فيما  تتلخص فضوؿ علمي خاص ببيئتو. إلى تتًجم في الغالب التيىنا تبرز عقلانية الباحث الدوضوعي و 

 (1) .:" لضن مصنعوف من الحنتُ"ربيعة جلطيقالتو الروائية 

نو، فالتًاث معرفة انتماء الباحث إلى المجتمع الذي يدرسو أو يكتب ع ابات من الدهم جدً 
عرفية كذلك الأنثروبولوجيا تؤكد على أهمية ىذه الدسألة من الناحية الدبهذا الفعل، و السوسيولوجي تشكل 

التي  " أف البحوث الإثنوجرافيةقولو:في  H. Walcotte والكوتىو ما ذىب إليو والدنهجية والإجرائية و 
 (2) .بذري في لرتمع الباحثتُ أنفسهم قد تكوف ىي الشرط الضروري لدا نطلق عليو بحثاً أنثروبولوجيا"

كثتَا ما   كلمة بربر التي  لا يروؽ لي سماعمن طرؼ الأـ،  -أوراسية –بصفتي أبضل جينات أمازيغية 
في عبادة الحجر ناىيك عن  ليختزلوىايدة إذا ما بردثوا عن الثقافة الأمازيغية القد ينعتنا بها الفرنسيتُ خاصة

شعب أنهم جاءوا لتثقيف ؿ الثقافي و تعليمهم الحكومي لأبنائهم في وحدة التاريخ يبرروف احتلالو لنا بالاحتلا
 يا اختًع الكتابة.عب شماؿ إفريقيقروف بأف شخاصة  لليونانيتُ  الإلصليزية و همجي على عكس الكتابات 

 :الأسباب الموضوعية. 1.1

 على المستوى الأكاديمي:أ. 

   إف التي تناولت المجتمع الأوراسي و  الدِّراساتباتنة حوؿ قلة  منطقةما لاحظتو بصفتي باحثة في  إف
في أو في لراؿ التاريخ برديدا الأدب الشعبي ففي الغالب تكوف في قسم الأدب و  الدِّراساتوجدت 

                                                           
 صباحا. 10:00 – 9:00، من الساعة France 24 ،14/10/2017، قناة برنامج ثقافةربيعة جلطي:  (1)
 .31ص  ط، ، مركز البحوث والدِّراسات الاجتماعية، مصر، د.س،علم الاجتماع ودراسات المرأة تحليل استطلاعيلزمود عبد الرشيد:  (2)
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الاجتماع وباقي التخصصات الاجتماعية  علماحثي من باب الأولوية أف يهتم طلبة وبحتُ أنو 
 .كم الدعرفي حوؿ المجتمع الأوراسيحداث التًا انية بدراسة الظواىر في الدنطقة لإالإنسو 
  ع التي تتعلق بالدوروث الثقافي التخصصات في دراسة الدواضيؼ الطلبة على مستوى كل الأطوار و عزو

ىو ما يخلق علامات استفهاـ من الحجم و لتدين الشعبي، الثقافة الشعبية خاصة ما ارتبط منو باو 
. الدافعية لدىغياب و  على الدوروث الثقافي الداكروسكوبي حوؿ نظرة الاستعلاء  الطالب الجامعي اليوـ

  ُنتساءؿ عن ركود الباحثتُ  في لستلف التخصصاتمن خلاؿ نقاشاتي الدائمة مع أساتذة جامعيت
، سبقة درسوا المجتمع الأوراسي انقسموا بتُ من بركمو الأحكاـ الدحتى القلة منهم الذين و  اليوـ

عتٌ غياب النقد الابيستيمولوجي لم يعطو حجمو الكافي بد بتُ منالعاطفية و التعصب لثقافتو و و 
التي تكاد تنحصر كتابات التي ألصزت حوؿ الأوراس و ىو ما يظهر في نوعية الو السوسيولوجي التحليل و 

 الطبونيما.الثقافة الشعبية و و  ع التاريخيةفي مواضي
  مت بالجانب السيميولوجي اللغوي اىت الدِّيتٍلدخياؿ الاجتماعي و التي تناولت ا الدِّراساتإف أغلب

يء نحاوؿ إضافة شس الدِّراسةمن خلاؿ ىذه الرمزي، و لٍ على حساب الدضموف الاجتماعي و اللساو 
الدعرفي، بإعطاء إضافة سوسيولوجية على التًاث الشفوي من خلاؿ جديد لإثراء التًاكم العلمي و 

 .الأوراسيمدى تأثتَىا على خاصية الإبداع عند الدثقف والأساطتَ و للطقوس الدنظومة الرمزية  

ينيعلى المستوى ب.   :الثقافيو  الدِّ

 فيها عدة  بسازجتتعاقبت عليها عدة أنواع بشرية و  تتميز الدنطقة الأوراسية بتنوع حضاري حيث
فيها تداخل العنصر يبدوا جليا شكل الدمارس أو بالشكل الشفوي، و ثقافات لا تزاؿ حاضرة اليوـ في ال

بسازج العنصر الأصلي الأمازيغ وكذا الغربي الأوروبي وتأثتَ الدد الشيعي  الثقافي في شكلو  الدِّيتٍ
ينياؼ والطقوس في بسثلات اللغة والعادات والدمارسات والأعر  الدسيحيو  اليهوديو  والأساطتَ  ةالدِّ
 غتَىا.و 
  دور  نظرا لأهمية الأوراسي من خلاؿ التمثلات التي يبنيها الدثقفالثقافي و  الدِّيتٍمعرفة دينامية تداخل

 كذا الذىنية للأفراد.ت في تشكيل الحياة الاجتماعية و التمثلا
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 :كباحثة ىو ما وجدتو في السوسيولوجيا الكولونيالية من   نفسيما يحز في  إف   على مستوى الدقارنات
تداخل و  ىنري باصي، الصراع الإعتقادي عند إدمون دوتيالطقوسية عند و  فستر ماركميدانية 

ينيالدعتقدات  وصولا  ،غتَىمو  ماسكاريالتحليل عند و  جاك بيركالوظيفية عند و  ألفريد بيلعند  ةالدِّ
خصوصية الدنطقة على الرغم التي حاولت جاىدة إخفاء السمات و  كلونافاني  إلى الرعيل الأختَ مثل 

 ماتيا غودريفي حتُ لا يدكن لأي باحث دارس للأوراس أف يتجاوز عمل . من مقدرتها على الكتابة
ىو ما جعلتٍ أقارف اىتمامهم بدراسة المجتمع الأمازيغي  إجزال في دراستها للمرأة الأوراسية إضافة إلى

على الرغم من أف و اللهجة الشاوية الأمازيغية و ي رغم عدـ بسكن معظمهم من اللغة إفريقالشماؿ أو 
في دراسة  تُ الجزائريتُابل عدـ اىتماـ الكثتَ من الباحثمق  كانت دراسات استشرافية للمستعمر  أغلبها

تقلاؿ في الحقيقة أف الباحث الجزائري على غرار الباحث العربي وجد نفسو بعد الاسو  فضاء الأوراس
 الدنحى الانفصالي عن السوسيولوجيا الكولونيالية التي كانت تبحث في بنية القبيلة.

   في إطار الدضامتُ التحليلية التي من خلالذا تأثر الدثقف وأنتج لالات الاجتماعية و البحث عن الد
لتوجو لضو المجتمع في أنساقو الكلية من خلاؿ فهم الدمارسات الاجتماعية وإعادة ادينامية المجتمع 

، لزاولة منا لفهم أسباب بزلفنا انطلاقا من ثقافتنا الدهيمن في العمق لفهم سوسيولوجية الدعتٌالدختًقة 
 الثقافة الكولونيالية من جهة أخرى.الشعبية من جهة، و  الدقدساتمارسات و عليها من الد

 :لدِّراسةاأىداف . 1

الثقافي على ؼ واحد يتمثل في تأثتَ المجالي و ليس الوصوؿ على ىدالوقوؼ و   الدِّراسةحاولت ىذه 
إعادة إنتاج التصورات التي يبنيها الدثقف انطلاقا من برليل بصلة من النقاط: لستلف أنواع التنشئة التي تلقاىا 

حياة تي تعرض لذا في حياتو من حراؾ و التأثتَات النوعية التعليم الذي تلقاه أيضا إضافة إلى رصد لستلف 
التي في الغالب تعد التي يبنيها الدثقف بتُ بيئتو ونوعية إنتاجو الثقافي و  غتَ ذلك، كما نسجنا العلاقةو شخصية 

تي اللها الدثقف الأوراسي حوؿ بيئتو و إلى معرفة الدضامتُ التي يحم الدِّراسةفي العموـ تهدؼ و  علاقة ارتباط قوي.
 مثلات التي بتٍ عليها لسيالو الاجتماعي.تعتبر مرجعية للت  

 



 للدِّراسة                                        الفصل الأول| البناء المنهجي للدِّراسة المقاربة المنهجية والنظرية |الأول الباب
 

8 
 

 :الدِّراسة إشكالية. 3

رفة وجهة نظر الفاعل ل موضوع الدثقف أحد أىم مواضيع السوسيولوجيا التي تطمح لدعلطالدا شك  
الدخياؿ الذي  نتكو  العناصر التي  فهم طبيعة إنتاجو و ل ، في لزاولةٍ كيز على فعلو الاجتماعيالتً  الاجتماعي و 

 .دة من طقوس وأساطتَوالدمارسات الدتعدِّ  كالفضاء  الجماعات الدرجعية والبيئة الاجتماعية خاصةً  ،ج بونتِ يُ 
فكتَية قدرتو الت  ل في" قصدية أفعالو و تتمث   فضيل دليو قوؿعلى حد  ل الاجتماعيفالديزة الأساسية للفاع

تصاص كاخ  الدعرفية تهافتو   على اعتبار ونظرياً امنهجيً  اغموضً سوسيولوجيا الدثقف كتنف يفي ىذا و  (1). حولذا"
بتُ أكثر من اختصاص من ناحية أخرى مثل علم في تقاطعات وقوعها في علم الاجتماع من ناحية، و 

 غتَىا. في وعلم اجتماع الإيديولوجيات و الاجتماع الثقا

ذلك لتأرجحو بتُ وظيفة و  ،ا في حد ذاتوللمثقف إرىاصً خصية الاجتماعية البحث في الش  عد كما يُ 
دنيوي أو س والقيم الحداثة ليقع بتُ  الدقد  جديد و الت  تُ وب ،لدوروثعلى االمحافظة ة و قليديالت  الحفاظ على القيم 

 ابط...أو على الأقل على التً  "  Gérard Leclercليكلركجيرار  كما يذكرو  ،السياسيو  الدِّيتٍبتُ 
ليفقد الكثتَ من  (2) .المجتمع"اريخ، بتُ السلطة و قليد والت  والمجتمع الددلٍ، بتُ الت   الدِّينالجديد في العلاقات بتُ 

الدثقف  قضية طرحأين تُ  ،قديالن  خاصة الالتزاـ بالفكر وأهمها التزامو بقضايا لرتمعو و خصية خصائص ىذه الش  
نية لرتمعو ضمن ب الدثقف الجزائري بصفتو فاعلًا و  .جديد والإبداعالت  دوره في إضافة إلى  اقدالدثقف الن  العضوي و 

قافي عملية إبداعية ترتبط بخصوصية الفضاء بقى الفعل الث  لي ،عليميةالت  بوية و والتً   الث قافيةلا يزاؿ يتأثر ببيئتو ر و تأث  
ا وتتخذ أنماطً  أفعالذم تصبح ثابتة"... وذلك لأف   ،وفق مكانتهم الاجتماعية ها الأفرادوكذا الأدوار التي يشغل

 (3) ."من أدوارا الدكانة

من الفضاء الذي  يستمدىاف الأوراسي أعمالو ج حولذا الدثقنتِ صورات الاجتماعية الكلية التي يُ الت   إف  
 الث قافيةفالبيئة  .الدنطقةفي  تواجدهِ  ذلك لقوة الدعتٌ الذي أنتجو الإنساف الأوراسي على لزك أصالةِ و  ،يشغلو

طية والعربية فريقية والدتوسِّ منها الإ ،قح عدة ثقافاتلة تلاخاصة نتجت من لزصِّ  التي برتضنو ترتكز على ثقافةٍ 
                                                           

 
، قسنطينة/ الجزائر، 3علم اجتماع الاتصاؿ للبحث والتًبصة جامعة قسنطينة  منشورات لسبرعناصر منهجية في العلوم الاجتماعية، فضيل دليو:  (1)

 .41، ص 2015
 .06، ص 2008، تر: جورج كتوره، دار الكتاب الجديد الدتحدة، بتَوت/ لبناف، سوسيولوجيا المثقفينجتَار ليكلرؾ:  (2) 
، عالم الدعرفة، الكويت، ، تر: لزالنظرية الاجتماعية من بارسونز إلى ىابرماسإياف كريب:  (3)   .118، ص 1999مد حستُ غلوـ
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واصلية ضمن الت   الاجتماعية بنية العلاقاتإف  الانصهار. اكم و التً   خَضعت لفعليْ و  والأمازيغية والإسلامية
 وصف الفضاء. وىناالدكانة الاجتماعية للأفراد الذين يشغلوف ىذا الأدوار التي بردِّد  بزلقمزي الر  فضاء ال

تفاعل رمزي ضمن الفضاء  واصل والعمل كعمليةالعلاقة بتُ الت  Jürgen Haberms  ىابرماس يورغين
 (1) المجتمع وتصوغ فهم الجماعة لذاتها"فاعل بتُ أفراد م عملية الت  التالي: "تنظِّ دا لذا في واصلية لُزدِّ بالعقلانية الت  

ماضيهم  ،عد بسثلات علاقة الأفراد مع ثقافتهم وارتباطهم ببيئتهم وأنماط تفاعلهم مع تاريخهموبذلك تُ 
 الذي يشغلونو. بالفضاء عزز من قوة ارتباطهموىذا ما يُ  ،اكرة الجماعية الدشتًكةالذ   بدثابةوحاضرىم وقيمهم 

كاف   اجتماعية كبتَة في لرتمعٍ  العصور مكانةً  لة الأوراسية على مرِّ خيِّ في الدلدرأة لت صورة اشك   كما 
 من ثا كل ما ىو مؤنّ وإنم   ،ليس فقط الدرأةوالسلطة بجيل ت  الوحظيت الأنثى فيو ب ،اعلى الخط الأموسي قديدً 

 الدرأة في تأنيث الأشياء والدوجوداتساهمت أين  ؛ها كمعبوداتثلُِ لدرجة بس والقمحة، جمةالن  ، القمر ،الأرض
العمل من نسيج وأوالٍ فخارية  جل في تقسيموىي منذ القدـ تتًاتب مع الر   ،في الإنتاجىا تعزيز دور  ت   حيث

طبيعة الثقافة ولزدداتها من عادات وتقاليد صورة الدرأة تعكس  وبهذا فإف   ...فلاحة وغتَىاوصناعات غذائية و 
فتنتج  ،للمرأة الأوراسية كليةٍ   نمطيةٍ  ورةٍ ترسيخ ص وتساىم في الدشتًكةالقيم  على إبراز تعمل وىي ،وأفكار سائدة

الدثقف  ،وفي العموـ ...لستلفة اوية ومكافحة لعبت أدوارً مرأة قا في شكلبسثلات نوعية للمرأة الأوراسية 
 وعيٍ بسوية بالشخصيات التاريخية النِّ يحتفي وىو الذي على تاريخانية منطقتو  بشكلٍ كاؼٍ لع الأوراسي مط  

 تاريخي.

ا يستلهم منو ا مهمً مصدرً  ،اكرة الجماعيةالمحفوظ في الذ  فوي الذي يزخر بو الأوراس و ث الش  التًايعتبر و 
ل شكِّ التي تُ الأساطتَ ن عناصر ىذا التًاث لصد الطقوس و مو  ،العقائديةرية و الأفراد منظومة تصوراتهم الفك

 الث قافيةتظهر الدلامح و ا من خلاؿ الفعل الاحتفالي ا قويً للماضي حضورً حيث ، معًا اضر والدستقبلالحالداضي و 
ر أفعالذم  ت والقيم التي تؤطِّ في شكل الدمارسات التي يقوـ بها الأفراد والتي تتواتر مع نوع الدعتقداللمجتمع 

لدعتٌ ويحيط نفسو ، والفاعل الاجتماعي يبتٍ الدعتٌإمكانية إنتاج اعطي للفرد الانتماء الثقافي ىو الذي يُ ف ؛ككل
 .معها عبر بصلة من الدمارسات الدختلفة بالرموز ويتماىى

                                                           
 .133، ص 2005الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء/ الدغرب،  النظرية النقدية التواصلية،–يورغين ىابرماس ومدرسة فرانكفورت مصدؽ حسن:  (1)



 للدِّراسة                                        الفصل الأول| البناء المنهجي للدِّراسة المقاربة المنهجية والنظرية |الأول الباب
 

10 
 

على سمتتُ بارزتتُ هما الدرجعية  تقوـيحتفي المجتمع الأوراسي بدمارسات من لستلف الطقوس التي و 
يني  ،وتتًسخ في معتقد ولسياؿ الأفراد ،خلاؿ الدمارسةالة من ة الداورائية وسمة التكرار والثبات حتى تكوف فع  الدِّ

كتوبة التي ينتجها فرد من الدغتَ التعابتَ  كلِّ " القوؿ بػCoste Dujardin  لاكوست كرار أوجزوعن الت  
دت لزتواىا وشكلها وأنتجت لكي تتكرر وتنتقل في وسط نفس الجماعة وتكوف ىكذا بصاعة اجتماعية أك  

آلان ده حد  في إطار وظيفتها الاجتماعية كما  للأفراداكرة الجماعية ل الذ  يكِّ فالطقوس تهُ  (1) ،جزء من ثقافتنا"
مات الاجتماعية ا من الحركية المجتمعية وبفضلها برفظ الدؤسسات والدنظ  جزءً " اأنه   على Alan Turing ناتور 

 (2). دراما لرتمعية"تتحقق ىذه العمليات في شكل و  ،وتتغتَ وتتجدد

اب لسياؿ الدثقف الأوراسي الذي زخم التًاث من أساطتَ يجعلنا نراجع أهمية ىذا الدوروث في إخص إف  
بذربة بسازج الثقافة وليد الدخياؿ الأسطوري للأوراسي ف ؛ر فيو كل عناصر ومقومات بيئتو العريقةتجذ  تفتًض أف يُ 

تأسيسية كأسطورة "بورؽ"  من أساطتٍَ   الأوراسالأساطتَ الدوجودة فيو  ،الدزدوجة للإنساف الأمازيغي والعربي فيها
ينيوالأساطتَ  ،التي تؤسس لأصل أعراش الأوراس   ،عروس الدطر"مثل أسطورة " ة التي تتماىى مع الطبيعةالدِّ

فلا يدكن  ؛الثقافي يصنعذلك كوف المجالي  ،كلها تنسج العلاقة بتُ الدتخيل والطبيعة وبتُ الدقدس وشغل الفضاء
الطقوس ىي بذسيد  ، وتتداخل الطقوس والأساطتَ في أف  ساطتَ خارج البيئة التي أنتجتهاالحديث عن معتٌ الأ

ف الدخياؿ الأسطوري والطقسي ليحصل على فعل ولعل الدثقف الأوراسي يوظِّ  .للفكرة الأسطورية العميقة
شعور الجمعي، وقدرتو على اختزاف الصور أهمية اللا  " على Carl Jungكارل يونج د كما أك    ،الإبداع

 (3) .الإبداعيةلى إظهار مزيد من الرؤى فسية، وقدرة ىذه الصور عبأنساقها الن  

فاعل د على أنماط الت  د  لز في مكافٍ  للأفرادقارب الدكالٍ تأثتَ الت   تناوؿعلى  الدِّراسةتعكف ىذه 
طبيعة الفضاء الذي يشغلو ى عل في إطار إعادة إنتاج تصورات الدثقف الأوراسي وبسثلاتو بناءً  ،الاجتماعي

 وكذا لشارساتو من طقوس وأساطتَ. ،ومكانة الدرأة التي يستلهم منها

                                                           
)1( 

La Coste Dujardin : littérature orale et l’histoire (fonctions historiques d’un corpus de 

littérature orale paysanne algérienne, C. R. A. P. E, OPU, Alger, 1982, p 32. 
، تر: أبي يعرب الدرزوقي، الدار الدتوسطية للنشر/ تونس، كلمة/ الإمارات العربية الدتحدة، علم الأناسة التاريخ والثقافة والفلسفةكريستوؼ فولف:   (2)

 .289، ص 2009
 .42، ص 2014، دار الألدعية، الجزائر، مصادرىا وبعض المظاىر السلبية في توظيفها -الأسطورة لزمد عبد الربضن يونس:  (3)
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 العلمية في الآتي: الدِّراسةتأسيسًا على ما سبق تثُار إشكالية ىذه 

 المثقف الأوراسي؟  تمثلاتعتبر المخيال الاجتماعي مرجعية لبناء ىل ي  

 :لات الآتيةساؤ وعلى ضوء ىذه الإشكالية أثتَت الت  

 ىل يؤثِّر الارتباط بفضاء الأوراس على نوعية بسثلات مثقفيو؟ 
  ؟الدثقف الأوراسيبسثلات  الدرأة الأوراسية تأثتَ في إنتاجمكانة لأدوار و ىل 
  إنتاج بسثلات الدخياؿ الاجتماعي للمثقف في  فعالاً دوراً أف تلعب الأساطتَ و  طقوسلليدكن ىل

 الأوراسي؟

 :الدِّراسة فرضيات. 4

  ُجتماعي بسثلات الدثقف الأوراسي.نتج الدخياؿ الاي 
 لدثقف الأوراسي.ابسثلات في انتاج الارتباط بالفضاء  يسهم 
 الدثقف الأوراسيبسثلات  الدرأة الأوراسية دوراً في إنتاجمكانة أدوار و  تلعب كل من. 
  ُفي إنتاج بسثلاتو. فعالًا ا عنصرً التي نشأ عليها الدثقف الأوراسي الأساطتَ و  الطقوسعد لشارسة ت 
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 :الدِّراسة. صعوبات 5

وما ذكِرىا إلا لتحفيز الباحثتُ لعلمية والعملية والظروؼ الشخصية، ا لا بزلو الأعماؿ من الصعوبات
يقف بتُ مطرقة البحث عن  -برديدا -وحثهم على طلب العلم وىذا ما يفرضو واقعنا الحالي. فطالب الدكتوراه

وىو واقع  -أطروحة الدكتوراه  -التوظيف في لستلف جامعات الوطن وبتُ سنداف إكماؿ باكورة تعليمو العالي 
 ذه الدعوقة بالنسبة لنا أىم صعوبة من بعد التنقل والسعي لإبساـ الدشروع. و ظرؼ مر بو معظم الطلاب ولعل ى

خاصة بصفتنا ننتمي إلى عالم ثالث أين يصعب  وضرورة علمية، ما تعرضنا لو كباحثتُ ىو واقع وطبيعة
 الذي علينا فعلا تطبيق الدناىج والقياس والدقة نظرا لخصوصية لرتمعاتنا واختلافها كليا عن المجتمع الغربي

م علينا حت  لرغم من عدـ وجود بدائل نظرية يتنستمد منو جل نظرياتو الاجتماعية وحتى نكوف منصفتُ على ا
 -وبكل تواضع  -سلك مداخل نظرية قد لا بزدـ الدوضوع كليا، إلا أننا لضاوؿ تكيفها وفق برليل خاص ولضن 

 لصد بأف ىذه من أقسى وليس من أصعب الصعوبات.

كانت في القراءات الاستكشافية حيث انتبهنا إلى قلة   الدِّراسةىم صعوبة واجهتنا في مسار الحقيقة أف أ
الإمبريقية التي تتناوؿ مواضيع مثل الت مثلات والدخياؿ وخاصة الدخياؿ الاجتماعي والضصرت في  الدِّراسات

ى وىو ما ضيع علينا أعماؿ الداجستتَ ولم تكتمل في الدكتوراه حيث انعطف الباحثتُ إلى مواضيع أخر 
بعدـ أخذىا كنماذج دراسات سابقة مع أهمية  -مع الأسف –استغلالذا علما أننا في مرحلة الدكتوراه مطالبوف 

ما تقدمو من إضافة حتى لا يعُاب علينا وإف لم تكن مواضيع الدخياؿ الاجتماعي كالدخياؿ الشعبي والدخياؿ 
 .الدِّراسةوج هتنا للبحث في  موضوع إلا أف ىذه الصعوبة في حد ذاتها  الدِّيتٍ

ثقفتُ جعلنا نبحث في إف  ما وقفنا عليو في الدقابلات الاستكشافية من تضخيم الذات عند بعض الد
خاصة متغتَ الارتباط بالدكاف والأرض والدعتٌ والذوية و غتَىا. وىو ما يُصعب من التفاعل ومناقشتهم بسثلاتهم و 

 في قضايا الانتماء.

سبق، صعوبة الوصوؿ إلى بعض الدثقفتُ من أصحاب النظرة الاستعلائية وعدـ تفهمهم  بالإضافة إلى ما
بط على الرغم من أهمية إنتاجهم من ناحية والدناصب عتذارىم لنا في عدة مرات جعلنا لضُ ومساعدتهم لنا وحتى ا

 التي يشغلونها من ناحية أخرى. 
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صعوبة بسثلت في لساوفنا من فشل تبتٍ الدقاربة الكيفية بالددخل  دتنا لساوؼ تكاد تكوفو اوفي الأختَ ر 
التأويلي واصطداـ طموحاتنا التأويلية والتحليلية مقابل الإرادة الإمبريقية الدوضوعية وىذا الدعطى واقع منهجي 

ا أف لضاوؿ يفرضو علينا سيطرة الددخل الكمي الدوضوعي الذي يتبناه غالبية الباحثتُ الاجتماعيتُ لكننا فضلن
إيدانا منا بأنو لا يدكن اختزاؿ الأفعاؿ والظواىر الاجتماعية في لررد معطيات والأفراد لررد مستجوبتُ والعلاقات 
الاجتماعية لررد ارتباطات بتُ متغتَات وإيدانا ثانيا منا أف علم الاجتماع لا يدكن أف يشبو بالعلوـ الطبيعية 

 ا بتُ العلوـ الطبيعية والإنسانية.بصفة كلية وأف أقرب توليفة يدرج فيه

 تحديد المفاىيم:. 6

 المثقف:. 1.6

ساء كثتَا فهم معتٌ كلمة "مثقف" في وقتنا الحاضر، حتى صار أغلب الناس يطلقونها على طبقة يُ 
الدثقف كذلك في الثقافة الشعبية ىو صفة ي الشهادات أو خريجي الجامعات، و خاصة من الدتعلمتُ أو حامل

الدفاىيم الغربية حديثو على الدصطلحات العصرية و  يعتمد فييجيد الحديث بأسلوب لزبّب، و لرجل كثتَ القراءة، 
 ندوات.اتو في ملتقيات وطنية أو دولية وتظاىرات و مشاركسبها من خلاؿ قراءاتو الدتنوعة و تالتي عادة ما يك

الأقرب إلى الأصل اللاتيتٍ و ذات  (intellectuel) فاىيم الحديثة التي ارتبطت بلفظمفهوـ الدثقف من الد
 أي الفكر.  (intellect )الدفكر و الدشتقة من

اللغوية يرجع استخداـ الدصطلح  من الناحية التاريخيةف ،وظائفومن الصعب جدا حصر حدود الدثقف و 
بشكل عادي اعتباراً من قضية درايفوس...كانوا يسموف ختُ، استعملت أولًا بالفرنسية، و حسب أغلب الدؤر "

 (1) .في عصر الأنوار فلاسفة"، و « Clerc »في القروف الوسطى اكلتَيكيوف

الدثقف على أنو" الشخص الذي يدتلك الدعرفة.  Robert Michaelsروبرتو مايكلز وقد عرؼ 
وبتعبتَ أدؽ: ىو ذلك الشخص القادر على أف يصدر حكماً على أو يتخذ قراراً مبنياً على انعكاسات معرفية 

 (2) .بعيدة كل البعد عن الدؤثرات العاطفية )الوجدانية( وىذا ما يجعلو لستلفاً عن الشخص اللا مثقف"

                                                           
 .486، ص 1986، تر: سليم حداد، ديواف الدطبوعات الجزائرية، الجزائر، المعجم النقدي لعلم الاجتماعريدوف بودوف، ؼ بورّيلو:  (1)
 .101ر، ص معن خليل العم (2)
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يدارس الثقافة، ع و ف للمثقف بأنو" من يبدع ويوزِّ وص Lipsetليبست مريكي حدد عالم الاجتماع الأ
كوزر في حتُ حدد مواطنو  (1) ،"الدِّينالذي يتضمن الفن و العلم و لعالم الرمزي الخاص بالإنسانية و أي ا

(Coser)  الرمزي الذي تؤسسو للعالم  اىتماموالدثقفتُ على أنهم" الذين يعنوف بالقيم الدركزية، أو أنهم من يولي
الدتعلمتُ أو ىم ى "...ىم الدتحدروف، من الكهنة والأنبياء والرىباف و مرة أخر  كوزريصنفهم و  (2) .الثقافة"

تلك التي الدقدسة، معية و بالقيم الجقة وبالاحتفاظ بها، و ورثتهم. إنهم الدعنيوف بالدرجة الأولى بالبحث عن الحقي
 سارترالدثقف ىو من يجاىد ليتجاوز دائرة اختصاصو بحسب و  (3) ،حضارة"في تتحكم في بصاعة وفي لرتمع و 

 (4). بأنو" إنساف يتدخل فيما لا يعنيو"

أما الدفكر  (5) أف " الدثقف ىو من يحمل الحقيقة في وجو القوة" نعوم تشومسكيكما يعتبر الأمريكي 
بأنو" من غادر حقل الاختصاص إلى ما يضفي عليو صفة موسوعية، فيصفو محمد جابر الأنصاري البحريتٍ 

 (6) .آخر غتَ ذلك"نسانية ... فهناؾ مثقف حقيقي، و ىو أوسع في لرالات الدعرفة الإ

إعداد شريحة، أو ولو" كل طبقة أساسية تقوـ بخلق و أف الطبقات تفرز مثقفيها بق غرامشي حتُ يرى في
ب، بل أيضا في المجالتُ في المجاؿ الاقتصادي فحسأكثر من الدثقفتُ يوفروف لذا بذانساً، ووعيا بدورىا ليس 

 (7) .الاجتماعي"السياسي و 

هودىم لتطوير الأفكار الأصلية، كما اصطلح على الدثقفوف "بأنهم أعضاء المجتمع الذين يكرسوف ج
 (8) .يشكل الدثقفوف قسما صغتَا من فئات الدتعلمتُ"لافة و الخ الث قافيةينشغلوف بالأنشطة و 

كما أسماىم "العوارؼ" في نماذج متنوعة: ىناؾ الدثقف الدذيع، الدثقف  الدثقفتُ أو خليلمعن أدرج و 
، الدثقف الناقد و الدبدع" قَوـ

ُ
 (1) .الذي ينتج مع الجماعة، الدثقف الد

                                                           
 .18، ص 2008، تر: جورج كتوره، دار الكتاب الجديدة الدتحدة، بتَوت/ لبناف، سوسيولوجيا المثقفينجتَار ليكلرؾ:  (1)
 .18الدرجع نفسو، ص  (2)
 : الدكاف نفسو.نقلًا عنكوزر،   (3)
 12، ص 1973، تربصة جورج طرابيشي، دار الآداب، بتَوت، دفاع عن المثقفين سارتر: (4)
 .30بشتَ خلف: مرجع سبق ذكره، ص  (5)
 الدكاف نفسو. (6)
 .27-26، ص1988، 11الدستقبل العربي، بتَوت، العددإشكالية الإطار المرجعي للمثقف والسلطة، غالي شكري:  (7)
 .252، دار الدعرفة الجامعية، مصر، )د. س. ط(، ص قاموس علم الاجتماعلزمد عاطف غيث:  (8)
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 عريف الإجرائي للمثقف:الت  

ىو كل . و ينتجها أيضابل و   يدتلكها فقطلا وبدعتٌ أن إنتاج الدعرفة يقع عليو عبأىو الفرد الذي الدثقف 
فهو ليس  لشارسة السلطة أو التقرب منها.جتماعية و الابالدكانة . يختلف عن النخبوي من يلتزـ بقضايا لرتمعو

عن الدقاربة بتُ طبقاتو و  فهم المجتمعلعل أىم الأدوار الدنوطة بو ىي قمة السلم الاجتماعي بل في مركزه و في 
 الوعي.إحداث طريق 

 مثقف الأوراسي:تعريف إجرائي لل

أو أكاديدي  ىو منتجو ويخدمها ويدتلك وعي تاريخي وىوياتي  يةبالثقافة الجزائر  مٌلِمىو مثقف جزائري أمازيغي 
لو مواقفو وكتاباتو يبرز ، الدثقف ىو ذلك الشخص الدؤثر حوؿ الدنطقةتراكم دث اوؿ احيح مؤسساتي أو فناف

 فيها آرائو وتطلعاتو.

 مثلات:الت  . 1.6

حقوؿ منها  ىو ما يستدعي برديده في عدةومتعددة الدعتٌ و يعتبر مفهوـ التمثل من الدفاىيم الدتشابكة 
 .الفلسفيو  الاجتماعي ،النفس اجتماعي اللسالٍ،و  الحقل اللغوي

مثل: كلمة تسوية يقاؿ ىذا مثلو عن كلمة التمثل " مشتقة من كلمة لابن منظور  جاء في لساف العرب
تقوؿ العرب: امتثلو ء صورة حتى كأنو ىو ينظر إليو. و مثل لو الشيالجمع التماثيل، و اؿ: الصورة، و التمثومثلو، و 

 (2). أي تصوره"

 (3)،ا"اجعلو حاضرً أي التمثل الدعتٌ " Représentationفي القاموس اللغوي الفرنسي تعتٌ كلمة و 
 .Représenter الدأخوذة من مصدر الفعلو 

                                                                                                                                                                                            
 .415، ص 2000، دار الشروؽ، الأردف،1،طمعجم علم الاجتماع المعاصرمعن خليل العمر:  (1)
 .436لبناف، ص  ، دار صادر، بتَوت/1، ط لسان العربابن منظور:  (2)

)3(
 Albert Bouzart : Nouveau Dictionnaire Etymologique et Historique, Larousse, Paris, 5, 

1964, p 644. 
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ا يستوعب كما تعتبر على أنه  لفهم العالم من حولو وتفستَه، و  فها الفردبدثابة أنساؽ تفستَية يوظِّ  وىي
 (1). ذلك بعد أف يحتك بها الفرد"الواقع(، و ن الدعطيات الخارجية )فيها الذى]ىكذا[ 

علم مها في خلاؿ الدقاربة التي قد   من مثلاتمفهوـ الت   Serge Moscovici موسكوفتشيتناوؿ 
 :تمع من المجاؿ الأكاديدي عن طريقعلم ينفث في المجواعتبرىا  ،1962 النفس الاجتماعي سنة

 ختزاؿ، الن واة الصلبة، الت طبيع.حيث يظهر عن طريق الا ؛جليهار والت  الإظ :أولًا 

 طبيق عليو.لا بد من الت  د لأنو مستوى لرر   ؛ثبيت في الدعارؼ الأخرىالت   ا:ثانيً 

 : للت مثلات الاجتماعي المفهوم

يبرز مفهوـ التمثل في علم الاجتماع على أساس عملية تفاعل نوعي تساعد على إعطاء صورة مشتًكة 
 Emile إميل دوركهايممثل المحدثتُ بهذا الدفهوـ تم علماء الاجتماع الكلاسيكيوف و عن المجتمع، حيث اى

Durkheim (1858-1917 عند دراستو للطوطمية اىتم ) َبالتمثلات الجماعية التي برظر في الضمت
يقوؿ عن ىذه التمثلات الجماعية:" معرفة الفردية، و معرفة مشتًكة بزتلف عن التمثلات كطرؽ إدراؾ و   الجمعي

 (2).تفوؽ تلك التي عند الفرد الدتوسط " الدنتَجَة من طرؼ المجتمع، مشَكِلَة بطريقة ما مادة الشعور الاجتماعي"

من الناحية النفس اجتماعية  Pascal Molinerو  Patric Rateau (V)(J) كما يرى كل من
تشجع ىذا الشكل من تمامنا لأنو الكلية التي تضايق و " الوعي الجماعي يجب أف يكوف موضوع اىأف

 (3). مثلات الجماعية"الت  الدعتقدات الدشتًكة التي بسلكها 

تربط  في علم النفس الاجتماعي مثلاتتعريف واضح للت   Jodelet Denise زديني جودلاتبردد 
كوف الذي ي ،" ىي شكل من الدعرفة الخاصة شكل من التفكتَ للحس الدشتًؾفيو الدعرفة الدشتًكة بالمجتمع

                                                           

، أطروحة مقدمة لنيل دكتوراه العلوـ في علم الاجتماع، كلية أنثروبولوجية بمدينة تلمسان -الطب الشعبي في المدينة مقاربة سوسيورضا بن تامي:  (1) 
 .17، ص 2013/ 2012العلوـ الاجتماعية، جامعة وىراف، الجزائر، 

 (2) Jean Christophe Marcel  :نقلا عن 
 .166، ص 2017 ، دار الحامد، عماف/ الأردف،دراسة عيادية –والتمثلات الث قافية في المسار العلاجي في الجزائر الاكتئاب قويدر بن أبضد: 

 (3) J V P RAteau  وPascal moliner  167 -166نقلًا عن: قويدر بن أبضد، ص. 
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ط من الدعرفة التي تشتًؾ فيها "تعتٍ نم تضيف حوؿ الدفهوـو  (1) "وظيفتهاا في إنتاجها و  اجتماعيً مسجلًا 
 (2). خلاؿ لشارسات اجتماعية، تسهم في بناء حقيقة مشتًكة لذذه الجماعة"تتقاسمها بصاعة معينة، من و 

رؤية وظيفية لعالم حياة الأفراد، حيث تسمح للفرد أو " بأف التمثلات الاجتماعية يرى، Abricأما   
 (3). فهم واقعهم عبر أنساقها الدرجعية"لسلوكاتهم، و  ابأف يضفوا معنً  الجماعة على حد سواء

 :مثلاتالمفهوم النفسي للت  

أي تلك الصورة الذىنية حيث لزتواىا يتعلق بدوضوع أو "يشتَ التمثل في علم النفس إلى الإدراؾ، 
وضعية أو مشهد من العالم الذي يعيش فيو الفرد، إف التمثل إذف فعل جعل شيئاً لزسوساً بواسطة شكل أو 

 (4). رمز أو علامة أو إشارة"

 :الاجتماعيةمثلات الت  

إعادة صياغتو لفهم الرؤى  S. Moscoviciفهوـ التمثلات الاجتماعية مع لزاولة بد الاىتماـ بدأ لقد
عن التمثلات  Jodelet denise دونيس جودلاتالعالم الخارجي، ترى لتي يحملها الأفراد حوؿ أنفسهم و ا

أيضا من الدعلومات تشكل انطلاقا من بذاربنا و  عرفةالاجتماعية أنها نوع من الدعرفة العامة فتقوؿ :" إف ىذه الد
جانب  الاتصاؿ الاجتماعي وىي إلىالتًبية و لها عن طريق التقليد و نرستلقاىا و التي ننماذج التفكتَ والدعارؼ و 

 (5). ا"تقاسمها اجتماعيً آخر معلومات يتم بلورتها و 

 

 

                                                           
)1( 

Denise Jodelet : représentations sociale- Phénomène, concept et théorie de Moscovici S, 

Psychologie sociale, PUF, Paris/ France, p 357- 378. 
)2( 

Véronique C et Danièle M, représentations sociales des langues, et enseignement, DGIV, 

Conseil de l’Europe, Strasbourg, 2002, P : 08.  
)3( 

Jean- Claude Abric, Pratiques sociales et représentations, PUF, Paris, 2 éd, 1997, France, 

p 19. 

، ع المجلة الجزائرية للاتصالعلي قسايسية، )الاستخدامات الاجتماعية لتكنولوجيات الإعلاـ والاتصاؿ قراءة في التمثلات والاستخداـ والت ملك(،  (4) 
 .22، ص 2016، 3، جامعة الجزائر 25

)5( 
Denise Jodelet , Ibid, P 379. 



 للدِّراسة                                        الفصل الأول| البناء المنهجي للدِّراسة المقاربة المنهجية والنظرية |الأول الباب
 

18 
 

 :مفهوم إجرائي للتمثلات الاجتماعية

العفوية التي يبتٍ من خلالذا الأفراد صورا حوؿ الطبيعية و الدعرفة البسيطة و  نمط خصوصي من ىي
ه الدعرفة من شتًؾ لبناء صور اجتماعية معينة وتعزز ىذحس بصعي ميٌدكِنهم من خلق تطابق و لرتمعهم 

 تبتٍ خصوصية ىوية بصاعة ما.آراء وعلاقات و معتقدات ولشارسات و 

 :صوراتالت  . 3.6

الدواقف الاعتقادات والآراء و و التصورات حوؿ موضوع معتُ من خلاؿ لرموعة من الدعطيات  تتأسس 
تساىم ىذه في فهم السلوكات والدمارسات الاجتماعية و  الدبنية على أساس مضموف. وىي عملية مهمة

 التصورات بناء ىوية الأفراد.

من بتُ وظائف التصورات تدعيم الدكانة الاجتماعية "أنو  Claude Abric (J) كلود أبريكيرى  
روابط فهم ديناميكية المجتمع، فهي ختَ مفسر لطبيعة التبرر الاختلافات الاجتماعية و  لأفراد الجماعة. كما

 (1). "بيئتهم الاجتماعيةالاجتماعية بتُ الجماعات وبتُ أفراد نفس الجماعة وعلاقات الأفراد بدحيطهم و 

 :صوراتللت  تعريف إجرائي 

وتتحدد  ما، تعزز الوظائف الدعرفية للفردحوؿ موضوع  الصورة الددركة قبليا في وعي الإنسافىي 
 الدكانة الاجتماعية للفرد. انطلاقا من

 :المخيال. 4.6

تعريفو القاموسي، فالدخياؿ يتصف ابع الغموض نظرا لصعوبة برديده و تكتسي لفظة الدخياؿ ط
ر على لرالو وصلتو العضوية بالرمزي سواء كاف حركيا شعائريا أو لفظيا أو بصريا. " من بتُ ما يؤث بشساعة

الاستهاـ، يطة بو من قبل الصورة الدخيلة والرمز و اختلاؼ الدفاىيم المحشساعة لراؿ الدخياؿ تعدد وتقارب و 

                                                           
(1) 

Abric Jean Claude, Pratiques sociales et représentations, PUF, Paris, 1994, p 18 -21 
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إضافة إلى  (1) سميولوجية.وابستمولوجية و ها لرالات معرفية متعددة أدبية وفلسفية وصوفية، فهذه الدفاىيم تتوزع
 لالية التي يكتسيها.اختلافو عن مفهوـ الخياؿ لأنو أوسع منو إضافة إلى الأبعاد الد  

"بكونو وظيفة الوعي " الداحية للواقع" وظيفتو  جون بول سارترلفي الفلسفة الوجودية الدخياؿ عرؼ يُ 
 (2) ."علاقة خيالية مع موضوعاتويجعلها حاضرة فيكوف من ثم فيها الوعي الدوضوعات الغائبة و  التي ينتج

" حصيلة اجتماعية يقبلها الإنساف في المجتمع بكل حرية كما يرضى بفن فهو مالك شبل أما عند
 (3) الدعمار أو فن الشعر".

من التصورات الدشتًكة  على أنو:"لرموعة  (Gilbert Durand) جيلبير ديرونيعرفو أيضا و 
. لزيطو الخاص بو ينتج مكانة خاصة بو"ك أف كل لرتمع منظم بلغة خاصة، و لدى بصاعة معينة ابذاه أخرى ذل

 انتقد النظرة الوضعية. ديرون بدا أف (4)

 :تعريف إجرائي للمخيال

دة بفعل عيتشكل الدخياؿ بصورة غتَ واعية، و  معينةقف ابذسد لرموعة من الصور في مو حضور و 
ن الذاكرة ء محيث يتكوف تاريخيا ليصبح جز الرموز و  الطقوسو  الدمارسات،عناصر منها الأسطورة، اللغة و 

  مرئي في تفكتَ الفرد.اللا  الجماعية لجماعة ما، ويدكن القوؿ بأنو الشق الخفي و 

 :المخيال الاجتماعي. 5.6

الرموز اعي ىو بصلة التصورات و الدخياؿ الاجتم لاف الايدولوجياتأثتَ يعبر الدخياؿ الاجتماعي على قوة 
فلا يدكن أف نتحدث عن القيم التي تعطي للايدولوجيا السياسية في فتًة تاريخية ما، والدلالات والدعايتَ و 

 عروسي لسمرالدخياؿ الاجتماعي دوف الدخياؿ الجمعي الذي يعتبر مرجعية أساسية في تكوينو حيث يدرج 

                                                           
ين الزاىي:  (1) الآداب والعلوـ الإنسانية، جامعة فاس،  ، أطروحة مقدمة لنيل شهادة دكتوراه دولة،كليةالمقدس والمتخيل بالمغرب العربينور الدِّ

 .11، ص2005/ 2004فاس/الدغرب، 
تر: أبي يعرب الدرزوقي، الدار الدتوسطية للنشر/ تونس وكلمة/ الإمارات العربية الدتحدة،  علم الأناسة التاريخ والثقافة والفلسفة،كريستوؼ فولف:  (2)

 .358، ص 2009
)3( 

Chebel Malek: L’imaginaire arabo-musulman, p.u.f, Paris/ France, 1993, p: 04. 
(4)

 Gilbert Durand : La dynamique des imaginaires, p. u. f, Paris/ France, 1964, 192.  
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كايدولوجيا كظاىرة بصعية مهمة في بناء الدخياؿ الاجتماعي فيقوؿ السياسي كممارسة و  العقلالدخياؿ الجمعي و 
لا أف ىذا العقل ليس في النظاـ الدعرفي، إتماعي و عن الدخياؿ الاجتماعي:"...إنما يجد مرجعية في الدخياؿ الاج

يقوـ ىذا العقل على آلية لتبرير، و ا، البيانية والعرفانية والبرىانية في الإقناع و يوظف كل أنماط النظم الدعرفية
 (1). يدكنو القفز على العديد من الحقائق"، ومن ىنا استعماؿ الخياؿ والرمز لشا يجعل من اللامعقوؿ و الاعتقاد

 :الوعي .6.6

إدراؾ الفرد لدا يحيط بو إدراكاً مباشراً، وينطوي الوعي على وقوؼ الفرد على فكرة جديدة وشعوره بحاجة  "وىي
 (2). إلى مزيد من الدعلومات عنها"

:" إف الوعي الجماعي الاجتماعي عبارة عن بصلة من الدفاىيم والأفكار والثقافات محمد محفوظيقوؿ 
يختلف الوعي الجماعي من لرتمع إلى آخر،...لذلك فإف الوعي التي توجو حركية أفراد المجتمع لذلك 

الاجتماعي ىو وليد فهم الناس لتاريخهم وحاضرىم وقيمهم العليا، ونتاج التفاعل البشري مع الأطراؼ النظرية 
 (3). الدتاحة أو الدتداولة"

 :الفضاء. 7.6

فهوـ الفضاء أشمل من الدكاف وىو م؛ إذ أف  لى عدة مدلولات على حسب استعمالويشير مفهوم الفضاء إ
علاقة بتُ الفضاء والدكاف في قولو أف:" الأمكنة عبارة عن جزر متنقلة داخل الفضاء،  Pouletحينما ربط 

 (4). وىي أكواف صغتَة على حده"

 

 

                                                           
، ص 2012للكتاب، تونس، ، الدار التونسية ه( أنموذجًا33العنف والمقدس في الإسلام، كتاب المحن لأبي العرب التميمي)ت لدسر لعروسي:  (1)

284. 
 .569ص، )د. س. ط(، مصر، (ف د. د.)، الموسوعة الاقتصادية والاجتماعيةعبد الكافي: عبد الفتاح سماعيل إ (2)
 .121، ص 1991، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء/ الدغرب، الفكر الإسلامي المعاصر ورىانات المستقبللزمد لزفوظ:  (3)
  ،2018، جامعة مستغالً، فيفري 22ع  مجلة الصورة والاتصال(،عكروت فريدة: مفهوـ الفضاء وبسثلاتو الاجتماعية ) (4)
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 عريف الإجرائي للفضاء:الت  

الفضاء مفهوـ متكوف من معنيتُ هما، أولا: الدعنوي المحسوس كأف نقوؿ فضاء الأسرة فضاء الذوية  يعد
ا: الدادي الدلموس مثل الددرسة البيت...فمجموعة الأماكن تشكل فضاء ومنو لصد أف للفضاء صفة رمزية ثانيً 

ينياعية و وىو يتيح للأفراد التموقع والتموضع في إطار العلائقية الدكانية والاجتم  .الث قافيةو  ةالدِّ

 الطقوس:. 8.6

يشار بها إطار احتفالي، و  وتنظيمها فيتّم بها أداء الأنشطة الدقدّسة تشتَ كلمة طقس إلى الكيفية التي ي
ينيالاحتفالات " النظاـ الذي تتمّ بو الشعائر و في الديانة الدسيحية إلى  كلود   يرى كل منكما (1) ،سة"الدقد   ةالدِّ

نة، غالباً  أف الطقس ىو" لرموعة من الأفعاؿ الدتكررة والدقن  لوسيان لفي بروىل وجيمس فرازر ولفي ستروس 
ترتكز ىذه الأفعاؿ على ذات صبغة رمزية. و كي أو وضعي، و ذات طابع شفوي أو حر ما تكوف احتفالية و 

"عمل أو أعماؿ شكلية متعارؼ عليها عبر عن يو  (2) الإيداف بقوة الكائنات الفعالة أو بالقدرات الدقدسة،..."
 الطقوس كل فعل يتكرر وفق شكل ونمط معتُ " تعتبركما  (3). ذات طبيعة سحرية أو دينية بنوع خاص"

لزدد من طرؼ لرتمع أو لرموعة أو دولة يقوـ بها الإنساف في إطار مؤسسة اجتماعية أو دينية أو ثقافية في و 
بخلاؼ ىذا و  (4) الطقوس بأنها غتَ عقلانية إذ لا تهدؼ إلى برقيق غايات نفعية" أزمنة معينة أو لزددة، تتميز

ة وظائف. ىناؾ تداخل بتُ التعريف لا بد أف نتحدث عن الإبصاع العاـ للباحثتُ عن استجابة الطقوس لعد
 عتَة.الشعتَة حيث يعبر الطقس عن كيفية الاحتفاؿ بالش  الطقس و 

 الأسطورة:. 9.6

الأحاديث الأباطيل: الأكاذيب و لأساطتَ ىي " اابن منظورفي الدقاربة اللغوية لدفهوـ الأسطورة يرى 
التي لا نظاـ لذا، يقاؿ سطر فلاف علينا إذ جاء بأحاديث تشبو الباطل، يقاؿ ىو يسطر ما لا أصل لو أي 

                                                           
 .561، ص 1987، دار الأمواج، بتَوت/ لبناف، 2، ط 1الدعجم الوسيط، ج  (1)
 .154، ص 2011الذلاؿ، بتَوت، ، تر: أنساـ لزمد الأسعد، دار ومكتبة معجم مصطلحات علم الاجتماعجيل فتَيوؿ:  (2)
 .360معجم مصطلحات العلوـ الاجتماعية الصليزي فرنسي عربي ، ص  (3)
، 2، لزاضرة في وحدة علم الاجتماع الدِّيتٍ، لطلبة السنة الثانية علم الاجتماع، كلية العلوـ الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجزائرلطقوسرشيد ميمولٍ: ا (4)

 .27/02/2007الجزائر، 



 للدِّراسة                                        الفصل الأول| البناء المنهجي للدِّراسة المقاربة المنهجية والنظرية |الأول الباب
 

22 
 

ناىا البحث أو )ىيستوريا( ومع ا جاءت من الكلمة الإغريقيةفي حتُ ىناؾ رأي آخر يقوؿ " إنه   (1)، يؤلف"
 (2). ىذه الكلمة الإغريقية ىي )ىيستور( أو )ايستور( بدعتٌ العارؼ أو الخبتَ أو الدتعلم"الفحص أو التقصي و 

 لا العادات التيو الدمارسات الأسطورة ىي الأفكار و فتَى أف" Malinowskiمالينوفيسكي أما 
 (3). مفهوـ علمي سواء من حيث النظرية أو التطبيق"لا بزضع لأي تستند إلى أي تبرير عقلي، و 

برز فيها قوى الطبيعة ة، قصة خرافية يسودىا الخياؿ، وت" الأسطور  كامل المهندسو مجدي وىبةيرى 
سرد لا يتفق عناصره مع الحقيقة الدلموسة، إلا أنها  في صور كائنات حية ذات شخصية لشتازة ...والأسطورة

 (4). لزاولة لتفستَ النظم الكونية كما تبدو للإنسانية"

لكنها بسيل في ية الدتصلة بشخص أو حادثة ما، و الأسطورة مأثورة شعبية قائمة على الأحداث التاريخو "
لخرافات، في بعض الأحياف يطلق عليها لفظ اوتأكيد أهميتها و  الث قافيةإلى بسجيد بعض القيم  الوقت نفسو

لكل أمة نسقها الأسطوري  5الدعتقدات من التجريد إلى الواقع"وللأسطورة وظيفة ىامة وىي النزوؿ بالقيم و 
الاستمرار في الزمن كما أف تغتَ ىذا النسق يعبر عن كن داخلو سر التكامل الاجتماعي و الخاص الذي يد

 (6). التاريخ الداخلي لأي لرتمع"

فات العالم عبر تطوره "الأسطورة بنية ثقافية من لرموع البتٌ الدكوّنة لثقاجاء فيو  خرأتعريف وىناؾ 
الحديثة، إنها جزء دائية، والزراعية والصناعية، و البية، فهي في المجتمعات الدشاعية و عبر ستَورتو التاريخالحضاري، و 

 (7) .ية"مهم من الكل الحضاري الدتنوع للمجتمعات الإنسان

القصة التي ترُوى في شكل واقعي أو خيالي ا "الأسطورة الجزائرية بأنه   عبد الرحمان بوزيدةؼ يعرِّ و 
تبرير  أو من أجل أسيس لعقيدة أو عادة أو طقس أو كلها معا.يصدقو الراوي أو لا يصدقو من أجل الت  

                                                           
 .1977العامة، بغداد/ العراؽ،  ، دار الشؤوف الث قافية1، طالأسطورة والمعنىشاكر عبد الحميد:  (1)
 .24، ص2014، دار الألدعية، الجزائر، 1ط -مصادرىا وبعض المظاىر السلبية في توظيفها -الأسطورةلزمد عبد الربضاف يونس: (2)
، دار النهضة العربية للطباعة والتفكير العلمي مع دراسة ميدانية مقارنة على الشباب المصري والعربيسيكولوجيا الخرافة عبد الربضاف عيسوي:  (3)

 .19، ص 1984شر، بتَوت/ لبناف، والن  
 .27الدرجع نفسو، ص  (4)
 .280لزمد عاطف غيث: مرجع سبق ذكره، ص  (5)
 .280رجع نفسو، ص الد (6)
  .75، ص لزمد عبد الربضاف يونس، مرجع سبق ذكره (7)
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الطبيعية أو الظواىر الاجتماعية و  لدؤسساتاضروب من السلوؾ والقيم وتفستَ أصوؿ الشعوب والجماعات و 
"...، حسبو فإف ىناؾ أساطتَ ميدانية و  (1) تفستَا لا ينتمي إلى التفستَ التاريخي أو العلمي كما نفهمو اليوـ

ا "عرفها   (2) "...ىي الأساطتَ التي لازالت متداولة بتُ الناس في الوقت الحاليعلى أنه 

 وتقنياتها: الدِّراسة ىجامن. 7

 المناىج:. 1.7

عند تناولو لبعض الظواىر الاجتماعية أف يتبتٌ مقاربة الدنهج  الدغاربيباتت حتمية لدى الباحث 
الكيفي، حيث فرضت مناىج البحث الكيفي نفسها بقوة في المجاؿ الدعرفي للعلوـ الاجتماعية لقدرتها على 

مع جدلية وع الن  لالة و الد  كقضايا الدعتٌ و منها  سيما الدعاصرة لا  تناوؿ بعض الدفاىيم الذامة في الفكر الاجتماعي
هج الوضعي يصعب على عكس الدن ،حليل الكميـ الت  ستخدِ بالدناىج التي تَ  مقارنةً  صدقهاشكيك في مدى الت  

معالجة ما يصل إليو من فعالية في وصف وتشخيص و  رغم ،بات في الابذاه الكيفيالث  قياس الدوضوعية والصدؽ و 
 العلمية. اتهامو بالخلل الدنهجي وضعف الصرامة و  ،اواقعيً ا و يً الظواىر نظر 

في معظم الباحثتُ في الحقل الاجتماعي اىتمامهم لضو الدنهج الكي نوات القليلة الأختَة صب  في الس  
لا لزدودية الوسائل و  ،ت الظاىرة الاجتماعية من ناحيةا لتعقيداىي ضرورة نظرً و  ،لدعالجة الظواىر الاجتماعية

حتى اكتشافو تَه الوقائع و تفسووجهات نظره في قراءة و معارفو كن الباحث من استخداـ مهاراتو و التي بسُ 
تأملاتو ووجهات نظره وأفكاره و لشا يتيح لو استخداـ بذاربو الخاصة  من ناحية أخرى،شخصيتو العلمية 

الدناىج كما يعطيو بعض الباحثتُ ا في الحقيقة أف البحث الاجتماعي ليس بحثً و  .استخداـ عينة صغتَة الحجمو 
الاجتماعية ىو  الدِّراساتالغرض من  ، لأف  بصلة من الخيارات بسليهافالدنهج ضرورة علمية  ؛طابع الإلزامية

 .التي بركمها القوانتُو النظم الوصوؿ إلى وظائف الظواىر و 

أو بشكل  ،الددروسة ق للظاىرةالدعم  عاـ الوصوؿ إلى الفهم الخصب و  كلٍ يحاوؿ البحث الكيفي بش
قد دأبت ا. و قا من تساؤلاتو الدبنية علميً دىا الباحث انطلاالتي يحدِّ  الدتغتَاتلٍ و عمق في الدفاىيم و الدعاأدؽ الت  

                                                           
 .14عبد الربضن بوزيدة: قاموس الأساطتَ الجزائرية، ص  (1)
 الدكاف نفسو. (2)



 للدِّراسة                                        الفصل الأول| البناء المنهجي للدِّراسة المقاربة المنهجية والنظرية |الأول الباب
 

24 
 

الرمزية فاعلية الدتمثل في الت  حليلي و والت  فستَي الت  أويلي الدنهج الت   دة على إدراجقاليد البحثية الكيفية الدتعدِّ الت  
 )الإثنوغرافياو  (phénoménologie) الظاىراتية(نومنولوجيا )يالفميثودلوجيا )الدنهجية الشعبية( و الإثنو و 

ethnographie)   البيوغرافينهج الدو. 

؛ عرؼ بفوضى الدناىجأو ما يُ  مختلفةتوليفة مناىج  استخدمفرضت علينا  حليليةالت   الدِّراسةطبيعة  إف  
الذي يقوـ على دراسة لرموعة من الحالات بهدؼ الوصوؿ إلى فهم أعمق  الحالةمنهج دراسة في مقدمتها و 

الذي أقيم حوؿ  وبصرؼ الن ظر عن الخلاؼ .واملالذي تتحكم فيو عدة عو لطبيعة إنتاج الدثقف الأوراسي 
 الفرنسيتُفعلماء الاجتماع ... "؛ داة أو طريقة أو منهج أـ أسلوبأ في اعتبارههجي لدراسة الحالة الأصل الدن

الدنهج الدونوغرافي"، أما علماء الاجتماع الأمريكيتُ فقد اتفقوا على أف يصفونها كمنهج يطلقوف عليو اسم "
 (1). دراسة الحالة تعتبر منهج من مناىج البحث الاجتماعي"

ما يضعنا  وىذا ،منهج دراسة الحالةسوى انتهاج من خيار نا  يكن أمامتائج لمومع استحالة تعميم الن  
بدا فيها  ،كل الظروؼ المحيطة بهايها، تكوينها، تنشئتها، تعليمها ولشارساتها و قة للبحث في ماضأماـ حالات متفرِّ 

  الأركيولوجية.

كانت   ق في وحدة فردية اجتماعية سواءً البحث الدتعمِّ ... "و بأن   منهج دراسة الحالةتعريف ويدكن 
ا ا أو لرتمعً ا لزليً ا أو لرتمعً ا أو مؤسسة اجتماعية أو مصنعً قبيلة أو قرية أو نظامً ا أو أسرة أو ىذه الوحدة فردً 

ا، بهدؼ بصع البيانات الدستفيضة عن الوضع القائم للوحدة وتاريخها وخبراتها الداضية وعلاقتها مع البيئة ثم عامً 
ات الدتشابهة في المجتمع الذي برليل نتائجها بهدؼ الوصوؿ إلى تعميمات يدكن تطبيقها على غتَىا من الوحد

 (2) تنتمي إليو ىذه الحالة..."

                                                           
 .253مرجع سبق ذكره، ص  ،الجزائر في والسلطة سويةالنِّ  النخبةكلثوـ بيبيموف:  (1)
 .254 - 253الدرجع نفسو، ص  (2)
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وصل إليو ما يتم الت   خاصة مسوح الابذاه "إلا أف  الدسحية و  الدِّراساتذا الدنهج في عادة ما يستخدـ ىو 
ن عدد كاؼ توصل إلى نفس النتائج ممن نتائج لا يدكن تعميمو على بصيع الحالات الأخرى، إلا في حالة أف يُ 

 (1). على باقي أفراد المجتمع"فعندئذ يدكن تعميم النتائج  ،من نفس المجتمعمن الحالات الدماثلة و 

اولة ربطها لمحع وصفي في سياؽ تتب  لظاىرة الإلداـ باالذي يعتمد على  حليليالمنهج الت   كما استخدمنا
ا من لشارساتو انطلاقً  ،بسثلات الدثقف كفاعل اجتماعي في بيئتو يرصد ويحلِّلالذي ، و بظواىر أخرى ثم تفستَىا

. كما أف موضوع الدخياؿ الاجتماعي من خلاؿ برليل خطابو كذا الدكانة التي يشغلهاتنشئتو ومسار تكوينو و و 
 حليلت  الإضافة إلى  ،اريخيةالت  فسية و وجية وحتى الن  الأنثروبولدـ تغييب الأبعاد السوسيولوجية و يستدعي ع

  .حليل الوظيفيالت  و  الأنثروبولوجي

م بدراسة بنية الدنهج في علم الاجتماع يهتىذا حيث أف  ؛المنهج البنيوي اعتمدنا أيضًا علىكما   
بقدر ما  ،تصورات الدثقففي بساىيات و  الدِّيتٍيفة الدخياؿ يجعلنا لا نبحث على وظلشا ، الث قافيةالمجتمع الفكرية و 

في  الوظيفي - البنيويابزذنا من الدنهج حيث  .كل ما ىو موجودع الاجتماعي و بنية الدخياؿ بالواقنا ارتباط يهم  
وبنية  ، وكذا في فهم بنية الطقوس وعلاقاتها بالدعتقداتالاجتماعي فهم وبرليل البتٌ الن سقية لدفهوـ الدخياؿ

 ات الدثقف الأوراسي.وفي فهم سم الأساطتَ، أين وظ فنا الر مز كأداة لتحليل الأساطتَ،

 قيمتوالاجتماعية في العالم العربي رغم  الدِّراساتالاىتماـ الكافي في  لم ينل الدنهج البنيويىذا و  
منهجها أثبت لصاعتو في فهم جتماعي وأفعالو، و بالفاعل الا اا جديدً ـ وعيً فالبنيوية في الواقع تقدِّ  ؛الدنهجية

 لعلاقات داخل البنية.إلى اتطرقنا  إذا ما الظواىر الاجتماعية خاصةً 

، وذلك بالت عمق في منهج تاريخ الحياةاستخدمنا في دراستنا ىذه وفي سياؽ توليفة الدناىج دائمًا، 
حق ق ىذا الدنهج رواجًا في عشرينيات وثلاثينيات القرف الداضي في أمريكا وبزلى عنو السِّتَ الذاتية لدبحوثينا؛ إذ 

كما طرح الدنهج نقاشًا   .البحث السوسيولوجي ليعود إحياءه مع ستينيات القرف الداضيري الكثتَ من منظِّ 
 ف منهج تاريخ الحياة إلى مدخلتُعميقًا حوؿ قيمة الابذاىات الفردية مقابل الابذاىات التعميمية. يصن  

ـ قدِّ الأكثر تقليدية يُ فالددخل  الخاصة؛ منهما منهجيتو لكلٍ و  "أكثر حداثة"خر أو  "أكثر تقليديةهما " أساسيتُ
                                                           

، ص 2000دار صفاء للنشر و التوزيع، عماف/ الأردف،  النظرية والتطبيق،مناىج وأساليب البحث العلمي عثماف لزمد غنيم: ربحي مصطفى علياف و  (1)
46. 
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غتَ اريخية بتُ الحياة والبناء الاجتماعي من أجل تفستَ الت  شف عن الروابط الت  وصف للحياة الاجتماعية للك  
"ويهتم  بقولو جوردن مارشال. فيما يهتم الددخل الثالٍ بالإجراءات الت فستَية أكثر، حيث يقُر الاجتماعي

 (1) .ريخ الحياة بالإجراءات التفستَية التي يتضمنها العمل"الددخل الأكثر حداثة من منهج تا

و توماس ويعود الفضل في استخداـ ىذا الدنهج إلى دراسة الفلاح البولندي في أوربا وأمريكا لكل من 
الوثائق  لتحليلالعوامل الدوضوعية والذاتية  بإستخداـحيث درسا الحياة الاجتماعية دراسة علمية  ،زينانيكي

في الدِّفاع عن "قيمة الدونوغرافيا القائمة " G. W. Alport ألبورت وساىم ،الشخصية والدقابلات وستَ الحياة
 (2)وقاؿ بأنها نافعة في الدنهج العلمي الاجتماعي نفسو".  ،خصيةتَة والوثائق الش  على السِّ 

بعض ل ناعند بصعوذلك راسة، للدِّ  في الدقاربة الن ظرية ولوجيلمنهج الأنثروبلبالإضافة إلى استخدامنا 
ينيطقوس الاحتفالية، الطقوس الالطقوس الأوراسية ) كأقذيح، العرس  وراس،(، وفي توصيف عادات الأةالدِّ

وفي توصيف فضاء المجتمع وكذلك في بصع وبرليل بعض أساطتَ منطقة الأوراس،  ...الأوراسي، والوشم "آقاذ"
 .- لاحقًاوىو ما سنتناولو بالت فصيل  -الأوراسي 

وتصورات جربة الدعاشة للأفراد فهم الت  الذي يسعى إلى  المنهج الظاىراتي أيضًا كما استخدمنا
ات كأداة تفستَية، عالدهم الدعاش وذلك "من خلاؿ دخوؿ الباحث للواقع الدعاش للأفراد واستخداـ الذ  وبسثلات 

الاعتقادات الذاتية لدى الدبحوثتُ تتمتع بأولوية تفستَية تفوؽ ما لدى الباحث من  ا من الإيداف بأف  انطلاقً 
 (3) .معرفة نظرية"

اقا في سب   Max Weber ماكس فيبركاف  ، حيثالفعل والدعتٌثنائية على  الدنهجىذا  يشتغلإذ 
الرجوع  () إدموند ىوسرلتناولت فلسفة  ، كمافستَيفهم وتأويل أفعاؿ الأفراد بتُ الفهم الوصفي والفهم الت  

                                                           
 .291، ص الموسوعة في علم الاجتماعجردوف مارشاؿ:  (1)
 .230 - 229، ص 1977، وكالة الدطبوعات، الكويت، 3، طمناىج البحث العلميعبد الربضن بدوي:  (2)
(3) Jorgensen(D)L  عن:نقلًا  
مجلة جامعة أم القرى للعلوم التربوية دراسة نظرية(ػ، -خالد أبضد مصطفى حجر )معايتَ شروط الدوضوعية والصدؽ والثبات في البحث الكيفي 

 .137، ص 2003، جويلية 2، ع 15، لرلد والاجتماعية والإنسانية
()  ٍالفينومينولوجيا الدتعالية ساىم في برديد ىذا الدنهج كما قاـ بالتحديد الدنهجي مؤسس ( 1938 -1859إدموند ىوسرل )يعتبر الفيلسوؼ الألدال

 للمعرفة الفلسفية بحسب وقائع الوعي.
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للخبرة  Shutzألفرد شوتز نظتَ الذي يلاءـ دراستنا ىو تناوؿ الت   غتَ أف  إلى الدوقف الطبيعي لفهم الدعتٌ، 
ففي   .فاعل والقوة والبناء ذاتواىتمامو بالت  و  ،الوجودية الدعاشة للأفراد ومعانيها في إطار علاقات القوة وبناءاتها

أكد على أف الخبرة حيث  ،فيبرر من تصورات طو   1932 عاـ كتابو "فينومينولوجيا العالم الاجتماعي"
فراد الأعلى أف  أيضًا أكدكما  ،الخبرة الداضية والخبرة الغائية الدستقلةهما  كتسب بنوعاف من الأسبابتُ 

خيل، صور، الفكر، الت  على دراسة )الت   وفي العموـ تعكف الظاىراتية. وئبناو  ة لرتمعهميتشاركوف في صناع
 سانيات، الأمثاؿ، الطقوس، الأساطتَ...شاط اللغوي، اللِّ شاط الاجتماعي، الن  غبة، الإدراؾ، الن  العاطفة، الر  

 وىو ما يتماشى مع  الطرح الذي ندرسو" بسثلات الدخياؿ الاجتماعي". ،(وغتَىا

مت لنا الدقاربة قد  أين  ،ا بالفعل والدعتٌـ لنا وعيً قد   - الظاىراتي - استخدامنا لذذا الدنهجإف  
، الأمازيغية، الش اوية، الدرأة، الأـ ،عتٌ الأرضوتصوراتهم لدأفعاؿ الدثقفتُ الأوراسيتُ  ا لدعافالفينومينولوجية قياسً 

 القرية الأوراسية، حرؼ تيفيناغ، الارتباط بالدنشأ والتًاث. 

 :الدِّراسةتقنيات . 1.7

د حليل مرحلة مفصلية في البحث العلمي ككل، وفي ىذا يُجنِّ تعُد مرحلة بصع الدعطيات الخاصة بالت  
صيتو العلمية إضافة إلى شخ ،نظريعلمي وما يدلكو من رصيد معرفي و الباحث كل ما يتعلق بقواعد البحث ال

الدنهج د الذي يطرحو ىو الذي يحدِّ كذا الإشكاؿ ورؤية الباحث و  طبيعة الدوضوع، حيث أفّ عند نزولو للميداف
 الأنسب للدراسة. () ىو ما يتضح في التقنيةحليل و وذج الأمثل للمعاينة والت  ممنو الن  و  ،راسةبع للدِّ الدت  

 

 

 

 

 
                                                           

() .يفضل استعماؿ كلمة تقنيات بدؿ أدوات نظرا لدا في ذلك من تفاصيل ومراحل منهجية في تصميمها وبسريرىا وتنفيذىا 



 للدِّراسة                                        الفصل الأول| البناء المنهجي للدِّراسة المقاربة المنهجية والنظرية |الأول الباب
 

28 
 

 :تقنيات جمع المعطيات .1.1.7

 :المقابلةتقنية أ. 

ستخدمنا احيث غزارة في الدعلومات،  ـمن أكثر التقنيات التي تقدِّ  تعد الدقابلة بصيع الباحثتُ بأف   يقر
 الدقن نة والدقابلة الدقن نة.الاستكشافية غتَ  بلةت منها: الدقانوعاف من الدقابلا

 وذلك  ،ليست رئيسةليها في دراستنا كتقنية موازية و اعتمدنا ع :غير المقن نة المقابلة الاستكشافية
أكد من إمكانية كذا الت  والاستعلاـ وقطع الأحكاـ القيمية و  لتوجيو البحث قصد اكتشاؼ الديداف

أف مواضيعهم ا ا ليكتشفوا لاحقً فكثتَ من الباحثتُ الذي قطعوا أشواط مهمة في أعمالذم نظريً  ،طبيقالت  
كما استعملنا الدقابلات  .مسبقًا ىذا لأنهم لم يستكشفوا الديدافو  ،طبيقحقيق والت  غتَ قابلة للت  

والدخبرين عتُ الدهتمتُ الباحثتُ و ة العمل مع بعض أساتذة الجامعة و وجيهية في بدايالت   افيةالاستكش
الد ور لذا  كاف، حيث  مع القراءات الاستكشافية تزامنتلة الاستكشاؼ التي ذلك في مرحو  الدكاف،
 .الدِّراسةفروض في ضبط إشكالية و  الفع اؿ

   يلية أداة برلا تقنية بصع الدعطيات و ن حيث أنه  الاستكشافية م بزتلف عن الدقابلةو  ننة:المقابلة المق
جموعة من بد ، كما تبتٌمكاف إجراءىابظروؼ و  وفيزيقيًاا بدوعد دة زمنيً د  فهي الدقابلة المحا، لاحقً 

 حتى لا يدللزورية، عشرة أسئلة لا تتجاوز ال ، وعادةً منهجياً رتبة والدّ ختصرة الدواضحة الضبوطة الدالأسئلة 
ساؤلات الدطروحة في الإشكالية ت  التتماشى أسئلة الدقابلة و بحيث يستطيع الإجابة عليها، الدبحوث و 

ترصد الأسئلة الآراء  كما ،مفهوـلل "حليليموذج الت  الن  ػ "تعارؼ علية بالفروض العلمية وفق ما ىو مُ و 
 رتب.تُ و تتنوع و تصاغ د أف ومن الجيِّ  ،والدواقف والابذاىات

ا علي غربيو فضيل دليوكل من   ستعرضهايو       :" دليل يشمل على قائمة أو لرموعة من على أنه 
الأسئلة المحددة والدرتبة ترتيبا منهجيا معينا، وتتضمن عدة مواضيع فرعية ومقصودة، تتعلق بدوضوع 

ثتُ بهدؼ البحث يقوـ الباحث بالتعرض لذا خلاؿ عملية الدقابلة. بدعتٌ توجو ىذه الأسئلة إلى الدبحو 
غم من إعدادىا الر  با زىا أنه  ما يديو  (1). البيانات الدنتظرة من البحث"الحصوؿ على الدعلومات و 

                                                           
 .192، ص 1999، دار البعث، قسنطينة/ الجزائر، ة في العلوم الاجتماعيةأسس المنهجيفضيل دليو وعلي غربي:  (1)
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ط لذا من إلا أف ذلك لا يدنع من تدارؾ الباحث لطرح أسئلة غتَ لسط   ،قيقالد  تصميمها المحكم و و 
 .توليديةبروز تساؤلات قاش في الدوضوعات و خلاؿ تشعب النِّ 

لباحث يناقش ا ف  لأذلك و  ،في بصع الدعلومات وتفصيلًا  غتًٌ الدقابلة من أكثر التقنيات دقة و تقنية  إف  
مع الدعلومات في تعتبر الدقابلة من الأدوات الرئيسية لج" محمد زياد عمرأخذًا بدا قالو  الأسئلة مع الدبحوث،

أنها تعد من أكثر وسائل بصع الدعلومات شيوعا وفاعلية في الحصوؿ  كما الجماعات الإنسانية.دراسة الأفراد و 
حوار وتبادؿ لفظي  ابدا أنه  و  (1) الدقابلة ليست بسيطة بل ىي مسألة فنية".. و على البيانات الضرورية لأي بحث

الإحاطة إضافة إلى  ،لتلقائيةلدبحوث والاستًساؿ في الحديث واقة في ازرع الثِّ الدبحوث برتاج إلى بتُ الباحث و 
ا، غتَ فطنً و  اف يكوف لبقً أو  ،يحتـً آراءىما مع الدبحوثتُ و حث أف يكوف بشوشً كما يحتاج البا دة بالدوضوع.الجيِّ 
 طريقة طرح الأسئلة.من طبيعة و تُ ثقابلة ىو ملل الدبحو الد عندمن أصعب ما يواجهو الباحث  أف  

 :سيرة الحياةتقنية ب. 

بعرض خارجي لحياة الدعتٍ "... كانت بزتصلتقنية كانت تسمى بالبيوغرافيا و رفت ىذه اأوؿ ما عُ   
مع ط أو بواسطة الجمع بتُ الوثائق والدقابلات مع الدعتٍ بالأمر و ا على مصادر وثائقية فقبالأمر اعتمادً 

ويرجع الفضل في استخداـ " ريخ الحياة"تاا باسم ؼ ىذه التقنية أيضً عر  تُ كما  (2) أشخاص آخرين من لزيطو."
تهم للفلاح البولندي بتُ أوربا في دراسوليام إزاك توماس وزنانيكي  البولندي إلى كل منأوؿ مرة ىذه التقنية 

لة أو دوف أدلٌ عد  التي تنشر مُ  ،اتية فقطتَ الذ  عبتَ عن السِّ للت   Life story ، وقد بدأ استعماؿ مصطلحأمريكاو 
عرض ستَة حياتو في  حيث ت  Wladek لاديك تَ ستَة من أشهر السِّ و  (3) الشهادتية..."تعديل لدعم قوتها 

 .1918عاـ  لبولندي في أوربا و أمريكا"حوالي ثلابشائة صفحة من "كتاب الفلاح ا

تَة تعتٍ قصة السِّ "في كونها  فضيل دليوحيث يقدِّمها  ،ياة إلى تربصة حياة الفرد بنفسوتشتَ ستَة الحو 
الذاتية التي يحصل عليها الباحث بواسطة الدقابلات الدتتالية، بهدؼ إظهار الشهادة الذاتية لشخص ما متضمنة  

                                                           
 .154، مطابع الذيئة الدصرية للكتاب، القاىرة/ مصر، )د.ت(، ص مناىجو وتقنياتو -البحث العلميلزمد زياد عمر:  (1)
 .87فضيل دليو: عناصر منهجية في العلوـ الاجتماعية، ص  (2)
 .88 - 87الدرجع نفسو، ص  (3)
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التًبوية و  الث قافيةذه التقنية بالدرجعية تم ىتهو  (1) .كل الأحداث و التقييمات التي تعتٍ حياة الشخص نفسو"
على تاريخ الحياة، ففي )دورة الحياة( الأوؿ على دورة الحياة و الجانب  ز"يركِّ  الأحمروفق ما ذكر  للمبحوثتُ

التنشئة  تهيئتهم لكي يصبحوا أعضاء منتمتُ إليو، من خلاؿسلوب المجتمع في تنشئتو للصغار و يعالج الباحث أ
تُ، ىي من التقنيات التي تتقاطع مع تقنية الدقابلة من حيث استنتاج تقاطعات دورة حياة الدبحوثو  ،الاجتماعية

أحداث اجتماعية من أقواؿ و  وا يسردونالدخبرين لش   في حتُ يعتمد تاريخ الحياة على استخبارات (2) ..."
برليل المحتوى ىي  عنها و تقنية أخرى لا غتًٌ  تخداـتفاعلوا معها، ليتحوؿ الباحث في ىذه التقنية لاسو عايشوىا 

 لخطاب الدخبرين.

نظيمية الت   يتطلب معرفة البتٌ المجتمعية التي نشأ في ظلها كالبنيةكوحدة دراسة  فالاىتماـ بالدثق   إف  
إنها ترتبط بدراسة  " جيرار ليكلرك، وعن ىذه البتٌ يذكر الث قافيةالدؤسساتية الاقتصادية والاجتماعية و و 

: إنها بالإيديولوجياتأماكن دراستهم. طرؽ انضوائهم، شبكات ألٌفتهم( أكثر لشا ترتبط "الإيديولوجيتُ" )
ىو ما استدعى منا و   (3) .أكثر لشا ترتبط بالفاعلتُ الفرديتُ أو بالشخصيات الدتميزة" الث قافيةترتبط بالجماعات 

 .الدِّراسة لزل تُقاطعي في حياة الدثقفضرورة معرفة الدسار الت  

 :تقنيات تحليل المعطيات .1.1.7

  تحليل المضمونأ. 

ىي قيمة منهجية و و  ا للمجتمع والأكثر وزنً بسثيلًا و  اللتقنية الأكثر حصرً لجأنا  الدِّراسةا مع موضوع بساشيً 
ة الصحافة بكولومبيا بددرس 1930في سنة  لازويل، ىذه التقنية التي تعود بذاتها إلى تحليل المضمونتقنية 

   (4) تأويلها" الكيفي لدضموف تظهر اتصالاتو قصدم و للوصف الدوضوعي الدنظ  " ية بحثىي تقنو  ،في أمريكا
ؼ عرِّ يو  م بالبعد الخاص لدعتٌ الكلمػػػة.الذي يهت ،حليل الكمي منوىذه التقنية تهتم بالدوضوع عكس الت  كما أف  

                                                           
 .97الدرجع نفسو، ص  (1)
 .128بصاؿ بن عمار الأبضر، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .13جتَار ليكلرؾ، مرجع سبق ذكره، ص  (3)

)4(
 Grawitz(M) : méthodes des sciences sociales, paris : éd : Dalloz, 1969, p 673. 
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أسلوب " :على أن وبرليل الدضموف  1952 " عاـفي كتابو " برليل الدضموف في بحوث الاتصاؿ رنارد بيرلسونبي
 (1) .ي للمحتوى الظاىر للاتصاؿ"الكمِّ م و بحث يهدؼ إلى الوصف الدوضوعي الدنظ  

حليل معقد في الغالب يكوف الت  و ا وراء الدعتٌ الظاىر، الكشف عم  تم ىذه التقنية بتحليل الرموز و تهو 
ماذا  ؟ممن تكل   لصد في برليل المحتوى الأسئلة الكلامية التي تطرح عادةً  بتُ منو  ،يحتاج إلى معرفة بنيات لستلفةو 

ية ا طريقة تعتمد البحث عن القيم الاجتماعىناؾ أيضً و  ؟أو ما الدناسبة ؟تىم ؟لداذا ؟ما ىي الوسيلة ؟لدن ؟قاؿ
ينيو  الطريقة الدعنوية "ىي و  بليمر. ملضاوؿ معرفة ماذا قاؿ؟ حسب  ةالحال هفي ىذو  ،صالدوجودة في الن   ةالدِّ

منطقية معنوية، والتي تتضمن طرؽ نفسية و  كارتزو فيستينغرالبحثية في برليل المحتوى الكيفي على رأي كل من 
 (2). "إلى جانب الطرؽ الدعنوية البنيوية، كالبحث عن الدعالٍ الدتضمنة لكلمة أو لرموعة كلمات

آلية بحثية تنتج معلومات إحصائية رقمية، تطبق في برليل إجابات أسئلة "إف تقنية برليل الدضموف ىي 
جوىر ىذا التحليل يقوـ بتحديد دقيق للفقرات من  البحوث الدسحية، و الدستخدمة فيذات النهاية الدفتوحة و 

 لدضموفاعتمدنا على تقنية برليل ابذلك و  (3). "أجل تقليل حالات التميز النابذة عن أحكاـ باحثتُ لستلفتُ
قد تناولنا ىذا و  .اليوـثقف مدى تأثتَىا على كتابات الدو تَ طاالأسالطقوس و  رمزيةالدثقفتُ من خلاؿ  إنتاجفي 

ة اللغوية التي سانية أو السيمولوجيليس من الوجهة اللِّ  ، عن الدخياؿ عند الدثقفالتًاث الثقافي كرمز ثقافي معبرِّ 
لية بالدعتٌ السوسيولوجي ل وحدة كا كمضموف اجتماعي يشكِّ إنمّ ص وبتكرار الدعايتَ الرمزية، و تهتم بشكل الن  

ىي البنية تتميز بطابع الدنظومة و "بأف   الذي يرى كلود لفي ستروسوجي الفرنسي نثروبولللمفهوـ حسب الأ
 (4) . تتألف من عناصر ينتج عن تغتَ إحداىا تغتَ العناصر الأخرى كلها"

 

 

                                                           
، المجلس الأعلى للثقافة/ الدشروع القومي للتًبصة، مصر، 2وآخروف، المجلد الأوؿ، ط، تر: لزمود الجوىري موسوعة علم الاجتماعجوردوف مارشاؿ:  (1)

 .332، ص 2007
)2( 

Festinger et Katz : l’analyse du contenu, méthodes des recherches scientifiques, p u f, 1974, 

p 484. 
 .170معن خليل العمر: مرجع سبق ذكره، ص  (3)
 .49 – 48، ص 1996، دار ىومة، الجزائر، المرشد المفيد في المنهجية  تقنيات البحث العلميخالدي الذادي:  (4)
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 :قتحليل المضمون المعم  ب. 

لم ا، لزدودً  بحثيًالرتمعًا استخدمنا  الدِّراسةنا في ىذه بدا أن  و  ،البحث العلمي ىو سلسلة من الاختيارات
الدتغتَات الكيفية و علينا طبيعة تفرض الذي "،قبرليل الدضموف الدعم  "اـ تقنية استخد سوىخيار من يكن أمامنا 

في  إيميل دوركهايمتفستَ الاجتماعي بالاجتماعي، كما طرحو وفق ما جعلنا نبتٍ نموذج برليلي ، حليليةوالت  
لعلاقة الجدلية بتُ الدفعوـ الدتغتَ والدؤشِّر، استعن ا ببرنامج إحصائي الدتمثل في للانتحار. وتأكيدًا على ادراستو 
Nvivo  اتية الثلاثيحليل ت  حتمية ال، لش ا وضعنا أماـ و برليل معطيات  وىي برليل الدقابلات، برليل الستَِّ الذ 
Nvivo. 

 ومجالاتها. الدِّراسة. مجتمع 8

 :الدِّراسة. مجتمع 1.8

والخصائص الدتاحة في الدفردات تبعًا  راسةصميم الدنهجي للدِّ على الت   بناءً  المجتمع الددروسبرديد  ت  
اختًنا حالات من مثقفي الأوراس، إذ أف  ىناؾ من يعتبرىا عينة لشثلة للمجتمع الأـ،  .لدنهج دراسة الحالة

 .ا لا نعرؼ حجم المجتمعلأن نوىناؾ من لا يعتبرىا 

بناء نماذج مصغرة من المجتمع " علي غربيو فضيل دليويعد الذدؼ من استخداـ العينة حسب و 
ىي التي بردد  الدِّراسةطبيعة  إف   (1). إلى نتائج قابلة للتعميم على المجتمع الدستخرجة منو"الكلي بغية الوصوؿ 

إلى أنها  إضافةً ع الدعلومات، على تشب العينةحجم الكيفية في برديد  الدِّراساتتعتمد حيث  .حجم العينة
 عشوائية أو غتَ عشوائية. تفصل في طبيعة العينة إف كانت

د حجم العينة غتَ العشوائية. لا توجد صيغة لتحدي" وأن   فضيل دليوالعينات غتَ العشوائية يقوؿ  عنو 
برليل بتوسيع تدريجي للعينة و ط القياـ كثتَ من الأحياف، لا سيما في لراؿ البحوث الكيفية، يدكننا فقففي  

تشبعت،  فية، نستطيع أف نستنتج أف عينتناد لنا الحالات الجديدة معلومات إضا. عندما لا بردِّ االنتائج تباعً 
غفاؿ نتأكد من عدـ إحازة، لذا علينا أف نكوف حذرين و ض للمعاينة الدنننهي العمل. لكن ىذا الأسلوب معر  و 

                                                           

 
 .142فضيل دليو و علي غربي، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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فإف ىناؾ عوامل أخرى " دليوإضافة إلى أهمية تشبع الدعلومات يضيف  (1). "أي لرموعة من لرتمع دراستنا
إنشاء الدقارنات بتُ و  (Ranges)ىامة في برديد حجم العينة الكيفية تشمل برقيق الاختلاؼ في الفئات 

 (2). "امثيلية أحيانً فة الت  لة و الصِّ المجموعات ذات الصِّ 

بدا غتَ مهم  الن وععامل  حيث أف   ؛مبحوثتُ  وثلاث مبحوثاتاستخدمنا عشرة مفردات منهم سبعة 
دنا بعض خصائص العينة كما حد   ،ن لستلفاتخاصة وأنه  مع الدبحوثات شبع ت  وصلنا إلى ال ،كيفية  الدِّراسة أف  

 ،في كل المجالات -الأوراس –حوؿ الدنطقة  الحاصلاكم في التً  الحقل الثقافي و  أليف فيالت  ج و أهمها معيار الانتا 
 ينحدروفالتي  أصل الدبحوثتُ والقرىمع مراعاة خصوصية الفضاء الأوراسي وتنوع  عرؼ بالدسح الدكالٍبدا يُ 
  .عينة قصدية استخداـ لنا منلابد  ىذه الدعطيات كافا مع اشيً بسو  ،منها

مثيل الت   مع مراعاة ،جانسلا يُشتًط وجود الت   بحيثن، السِّ و  راعينا متغتَيْ الن وعلضن في دراستنا ىذه و 
من أساتذة جامعيتُ، مفرداتها  عينة حصصيةبساشيًا مع ىذه الدعطيات مث لنا و الأنسب للمجتمع الددروس. 

 ()، وفق نموذج الدثقف الددروس، الذي قمنا ببنائو. والدسرح، مسؤولتُ من دور الن شر  فن انتُ، إعلاميتُ

 :وىي على ثلاث :الدِّراسة. مجالات 1.8

 ( مفردات، موزّعتُ كالآتي:10من عشرة ) الدِّراسةيتكوف المجاؿ البشري لذذه  . المجال البشري:1.1.8

( ومدير مسرح 02(، مسؤولَتُ من دور الن شر )02(، إعلاميَتُ )02(، فن انَتُ )03ثلاث أساتذة جامعيتُ )
 ت  الاستعانة بهما لتثمتُ الجانب الن ظري للدِّراسة.، ىذا بالإضافة إلى لسبريْنِ اثنتُ (01)

باتنة لولاية  الدبحوثتُ نتماءا من حيث أصل الدِّراسةبرديد مكاف قمنا بحصر و  :المجال المكاني. 1.1.8
بس ت بالاتفاؽ معهم في مقابلتهم  على أف  ، خنشلة وكذا الأوراس الغربيوحدود بسكرة و آريس  :قلب الأوراس

، مكتب 1أماكن متفرِّقة من مدينة باتنة، مثل لسبر الأمن الإنسالٍ بكلية الحقوؽ والعلوـ الإنسانية بجامعة باتنة 
، مكتب مسؤوؿ مصلحة الداستً بقسم اللغة والثقافة 1رئيس قسم اللغة والثقافة الأمازيغية بجامعة باتنة 

                                                           
 .182، ص 2015، دار ىومة، الجزائر، تقنيات المعاينة في العلوم الإنسانية والاجتماعيةفضيل دليو:  (1)
 .183دليو، الدرجع نفسو، ص  (2)
()   حقيق الديدالٍ من الدبحث الأوؿ.سيتم الت طرؽ إلى بناء نموذج الدثقف الددروس في الباب الديدالٍ للدِّراسة، الفصل الأوؿ، في الت 
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ب مدير مسرح باتنة، مكتب خلية الإعلاـ بدسرح باتنة، دار السينما بباتنة، ، مكت1الأمازيغية بجامعة باتنة 
 بالإضافة إلى إحدى حدائق الددينة الواقعة بحي بوزوراف/ باتنة. 

 :نيالمجال الزم. 3.1.8

والتي  ،لت في مرحلة الاستكشاؼكأرضية أولية بسث  ،  2014 أكتوبر مع شهر الدِّراسةانطلقت ىذه 
حقة لأسباب موضوعية،الدقابلات الاستكشافية مع مبحوثتُ  منبزللتها لرموعة   لم نعتمدىم في الدقابلات اللا 

 .2020 فيفري 06إلى غاية  2018 جواف 28بتاريخ وبدأت فعليًا وميدانيًا مع برقيق الدقابلات 

 :السابقة الدِّراسات. 9

وعية ا من حيث الن  إنم  و  حيث الكممن الأوراس ليس راسات التي تناولت كباحثتُ بافتقارنا للدِّ قر  نُ 
على الرغم من وعي  الاجتماعية فهي قليلة جداً  الدِّراساتأما  .الطبونيمياو  تركيبة السكاف ،يخار فأغلبها في الت  

لجامعة الأكاديدي لا يزاؿ فضاء ا إلا أف   ،الث قافيةالاستفاقة الفكرية و الباحثتُ بأهمية دراسة الأوراس و الكثتَ من 
الدخياؿ الاجتماعي من الجانب التي تناولت  الدِّراساتناىيك عن  في ىذا الجانب. ح من نوعويعرؼ شُ 

 السوسيولوجية الدِّراسات ندرةإضافة إلى خاصة ما ارتبط بواقع الدثقف الجزائري، الانثروبولوجي و الاجتماعي و 
زئيات في دراسات سابقة سواء تًكيب جكتحصيل حاصل ل  الدِّراسة لذلك جاءت ىذه مثلات.تناولت الت  التي 

 ا.على الرغم من عدـ الدقدرة على ذكرىا بصيعً  ،اريخيالت  و  الدِّيتٍفسي و الن  و  الانثروبولوجيالاجتماعي و في الحقل 

 :التي تناولت المجتمع الأوراسي الدِّراسات .1.9

 الأنثروبولوجية الكولونيالية: الدِّراسات. 1.1.9

بالاىتماـ الكافي من قبل الباحثتُ  ىلم يحض للدراسة و أو لرالًا  الشعبي ككل لم يشكل حقلًا الدعتقد 
على شاكلة نيت بالمجتمع الأمازيغي الدغاربي ككل عُ  التي الدِّراساتعدا لرموعة من  ،الجزائريتُسواء الغربيتُ أو 
الذي رسم من و " ماليةبإفريقيا الش   الدِّينحر و السِّ " بعنواف Edmond Douté دوتي إدمونددراسة الإثنوغرافي 

ينيخلالو معالم الدعتقدات  برؤية  كذا و  ،طرح فكرة أسلمة الدعتقد الوثتٍ فيوو  بالجزائر لأمازيغيفي المجتمع ا ةالدِّ
 دوتيح صر  و  ،ة زيارة أولياء الله الصالحتُخر جاء بدا أسماه عبادة الأسلاؼ في برليلو لظاىر يالية بزتزؿ الأكولون
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Douté   راء وجود السيكولوجي من و السوسيولوجي و  افع قبل كل شيء عن الد   و ا نبحث أولًا قائلا:" لقد كن
ىذا العمل  منو بأف   اىذا إقرارً و  (1). ذلك مهما يكن من اختلاؼ مواطنها الأصلية"و  ...تطورىاالدؤسسات و 

 نظيم عندىم. حكم في آليات الت  استشرافي لإخضاع سكاف الدنطقة و التّ 

تفستَه لح "صراع الدعتقدات" في برليلو و مصط Bessetىنري باصي  تناوؿ دوتيا عن طرح ليس بعيدً 
مولييراس  لكل من د أسندت فرنسا مهمة البحث العلميقف -على حد قولو -لاستمرار الدمارسات الوثنية 

فستر كذا و  Clifford Geertzجيرتزكلفورد عكف كل من و  ،ا إلى الدغربلاحقً في الجزائر و دوتي و باصيو
الإسلاـ في " ديل أيكلمانمع أف دراسة ياؽ ذاتو في المجتمع الأمازيغي الدغربي في السِّ  ديل أيكلمانو مارك

يصفها والدمارسة في الدغرب و  الدِّيتٍمت رؤية جديدة للمعتقد د  الحديثة التي ق الدِّراساتالدغرب" تعتبر من أىم 
)..(، وإعطاء  يعيشو الناس في المجتمع الدغربيمقاربة الإسلاـ كما يتمثلو و الجادة لػ " الدِّراسةب بعبد الغني مندي

ينيدلالات سوسيولوجية لبعض الأشكاؿ الدتغتَة في أحد التقاليد    Bellألفريد بيل  أما (2). الكبرى" ةالدِّ
Alfred  ًالإسلاـ في " فوؤلَ حيث يعتبر م ،الإسلاميين ا في تناولو للدِّ عمقً ا و فقد جاء بنموذج أكثر وضوح

ينيالكولونيالية في الدعتقدات  من أىم الكتاباتبلاد الدغرب"  الأفكار  على دراسةجاك بارك  عكفكما . ةالدِّ
 ذاتها.

منطقة  التي تناولتFanny Colonna كولونا  فانيمنهم قوا في دراسة الأوراس نذكر ا الذين تعم  أم  
الذي صدر ، و  Aurès/L’ Algérie 1935-1936في كتابها 1936إلى  1935بتُ  تًةالأوراس في الف

قد و . 1995الذي صدر سنة  Les versets de l’invincibilitéثم كتبت قبل وفاتها مؤلف  1987سنة 
الثقافة حامل على الت  ا من قد من قبل الباحثتُ الأوراستُ الذين اعتبروه نوعً ا من الن  نوعً كولونا لاقت كتابات 

أنها لم تبرز و  أنها أخفت الكثتَ من الحقائق على الرغم من أنها تعرؼ الأوراس بحكم إقامتها فيوالأوراسية و 
 laخصوصية الدرأة الشاوية في كتابها " بحياة و  Mathéa Ghodryعلى عكسها اىتمت . و خصوصيتو

femme Chaouia de l’Aurès   منجوانب مهمة عارؼ والاقتصاد و قت لنظاـ الزواج والت  " وكانت قد تطر 

                                                           
) 1

 
(
Edmound Douté, Magie et religion dans L’Afrique du nord, Librairie d’Amérique et 

d’orient, Paris/ France, 1984, P2. 
، ص 2010، أفريقيا الشرؽ، الدغرب، 2ط -دراسة سوسيولوجية للتدين بالمغرب –عبد الغني منديب: الدِّين والمجتمع ديل أيكلماف نقلا عن:  (2)

63. 
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قد كاف ميداف و  1902توراه في علوـ الآثار سنة فقد ألصز أطروحة دكGsell  جزالالمجتمع الأوراسي.  أما 
معروؼ الأودية بهذا الإقليم و لدائية و حيث قاـ برسم المجاري ا ؛بزوـ الأوراس مع الحضنة""دراستو إقليم الدريعات 

 وىي ،سانيات الأمازيغيةبدراسة اللِّ  ماسكرايا اىتماـ لا ننسى أيضً و  الجزائر.عنو أنو واضع لكل خرائط 
 . سانيةاللِّ احية الدورفولوجية و من الن   الخاصة في وقتها الدِّراسة

أغلب  اتية من حيث أف  جانب من الذ   الدِّراساتىذه مع  مع ىذا يبقى الإشكاؿ الحقيقي في أف  و 
غلت من قبل الحكومة الفرنسية للاستشراؼ وخاصة عملوا وفق مشاريع عسكرية استُ  ،كولونيالتُ الباحثتُ

 الدِّراساتأنو لا يوجد بديل لذذه  بصيعا الحقيقة نعتًؼو  ،ناطق الأمازيغية مثل الأوراسالأبحاث التي ألصزت في الد
 .مرجعيكإطار   عليها ل باحث في الفضاء الأوراسي أف يستندفلا بد على ك

 الدِّراسات المحلية:. 1.1.9

عوة إلى تأسيس نظرية متكاملة تستمد مفاىيمها ظاىرة البداوة في إطار الد   محمد السويديتناوؿ 
رية علم من الفكر الخلدولٍ بعض الدنطلقات في نظ اة للجماعات البدوية متخذً الديداني الدِّراساتالأساسية من 

قيمة إذا لم تراع خصائص البيئة ظرية يدكن أف تكوف لذذه الن  و لا إلى أن   السويدي أشارو  ،الاجتماع البدوي
نساف البدوي، كما أنها لن تكوف ذات نفع يذكر إفْ ىي بذاىلت  تأثتَ الظروؼ الطبيعية في تشكيل حياة الإ"

مصادر للمياه، كما لا يدكن أف تكوف نظريتو متكاملة إف ىي بذاىلت الطرؽ التي من حرارة و رطوبة وتربة و 
الاجتماعية والسياسية ظروؼ الايكولوجية و ا القاصدً  (1) ،ف بها البدوي نفسو لذذه الظروؼ..."يكي

 الاقتصادية.و 

خلاؿ بسثلات الارتباط  من اوةتوطتُ البدمقاربة سوسيولوجية لاستشراؼ ودراسة و السويدي قد قدـ و 
فهناؾ " :لصلاح مصطفى الفوال نفسو تيبىو التً  ا و تراتبيً  ةو اف البدكما صن    ،ئتو"الإنساف ابن بيبالدكاف "

يليهم في الأبالة(( أي رعاة الإبل، و )) وفالبدو الذين يعتمدوف على الإبل في معاشهم، ويطلق عليهم ابن خلد

                                                           

 
 .153 - 152، ص 1990، ديواف الدطبوعات الجامعية، الجزائر، مقدمة في دراسة المجتمع الجزائريلزمد السويدي:  (1)
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ة )) البقارة(( أي قد وضع معهم على نفس الدرجرعاة الظأف و ىم الشاوية(( أي أصحاب الشاة، و )) تيبالتً  
 (1) يأتي في أسفل السلم الدمتهنوف للزراعة..."رعاة البقر، و 

المقدس الأوراس بين الفضاء و " بعنواف ةعبد المليك عثامندراسة للباحث ، لصد الأكاديدية الدِّراساتمن و 
 ".دراسة سوسيو أنتروبولوجية

برت إشراؼ الأستاذ عبارة عن أطروحة مقدمة لنيل درجة دكتوراه العلوـ في الأنثروبولوجيا  الدِّراسةىذه 
بالجزائر  -أبو القاسم سعد الله  - 2نوقشت بجامعة الجزائر و  ،صفحة 236جاءت في  ، وقدةتأبضد رمي
  .2019 جواف 19يوـ العاصمة 

حيث تساءؿ ، ا أولاد داود(برديدً صفية لفضاء الأوراس )ث الدوضوع بطبيعة أنثروبولوجية و تناوؿ الباح
 مساءلة خصوصية للفضاء: عن أنماط شغل الفضاء وأشكاؿ بناء الدساكن، الدِّراسةالباحث في بناءه لإشكالية 

الجماعية، فردية و العامة، السلوكات الالداخلية، الخاصة و ت الخارجية و القيم التي ترتبط بدكاف الاستقرار، الفضاءا
قد وضع الأبعاد الرمزية والطقوس الدلحقة بذلك. و م الاجتماعي و كل العلاقات الدعقدة في التنظيحراس الفضاء و 

متابعة كل عاد في إطار نسيج من الدقاربات والعمل الديدالٍ ليتستٌ برليل و على عاتقو أف يتًجم كل تلك الأب
 تلك الظواىر.

 كما وضع فرضيتتُ علميتتُ هما:

 )...،ىي الأكثر دلالة في الأبعاد السوسيوثقافية )التنظيم الاجتماعي، تستَ الدقدس، الطقوس
 الجماعات.سج شبكات العلاقات بتُ الأفراد و فاعلات الاجتماعية، في بناء الدنازؿ، في نالت  

   جيات الدفاع يستًاتان موقع أريس القدلَ "الدشرة" باعتباره مكاف الالتقاء جعلو يعتمد بصلة م إف
 جيات العلاقات.يستًاتاكذلك والحماية و 

و لم يذكر طبيعة ذلك، كما استعمل تقنيات ستخدـ الباحث الدنهج الدونوغرافي على الرغم من أن  اقد و 
قليدي، وثائق البيوغرافية حوؿ الدنطقة وخاصة الدعيش اليومي والت  بالالدخبرين و مع ا بالحوار مستعينً  المقابلةمنها: 

                                                           

 .153الدرجع نفسو، ص  (1) 
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ز الجنائالدناسبات والأعراس و  في الملاحظة بالمشاركةفاعل مع لرتمع البحث بتقنية الت  إضافة إلى الدشاركة و 
 الاجتماعات العرفية لفك النزاعات.و 

 الآتي:على الن حو روبولوجية ثالأن الدِّراسةا مع طبيعة بساشيً ظرية الباحث الفصوؿ الن   عالج كما

الإطار ظرية و راسة وفيو الجانب الدنهجي والدقاربات الن  الإطار العاـ للدِّ  الفصل الأولتناوؿ في 
أولاد  ـ مكانة عرشقد  والفضاء الأوراسي و لَ أولاد داود على تقد الفصل الثانيفي حتُ عكف في  ،الدفاىيمي

اكرة ا الذَ لفضاء، مبرزً قداسة اعن الذاكرة الجينالوجية و  الفصل الثالثبردث في  داود في الوادي الأبيض، و 
تواتر من بصاليات الفضاء  الفصل الرابعفي يم الفضاء العمرالٍ، و دراسة تنظ كذاالجماعية وبصالية شغل الفضاء و 

الدقدس اكرة والدمارسات الاجتماعية( والفضاء الدنزلي و ذ  إلى بصاليات الدنزؿ )الدنزؿ الأوراسي في لزيطو: ال
 )لشارسات الطقوس(.

الدقاـ الأوؿ على ز في ا مع موضوع دراستنا من حيث أف الباحث رك  تتقاطع كثتًَ  الدِّراسةإف ىذه 
قاطع ىنا الت  و  ،بسثلات نوعية للمثقف الأوراسي ز علىلضن نركِّ و  ،اكرة الجماعية في فضاء الأوراسبسثلات الذ  

 مثلات.الثانية في إنتاج الت  الأوراس( و ) ولى في الفضاء العاـيحدث مرتاف الأ

 الدِّراسات التي تناولت مفهوم المثقف:. 1.9

دراسة  –"محدِّدات المكانة والوظيفة الاجتماعية للمثقف الجزائري بعنواف  دراسة لزمد دادي
، مدرسة الدكتوراه للعلوـ الاجتماعية والإنسانية، بزصص علم  ميدانية"، وىي عبارة عن أطروحة دكتوراه العلوـ

سم صفحة، وقد نوقشت  في الدو  274، جاءت في 2الاجتماع، كلية العلوـ الاجتماعية، جامعة وىراف 
 .2019/ 2018الجامعي 

فستَ في ا لطبيعة تناولو للموضوع الذي يعتمد على الفهم والت  نظرً  هج الكيفيالمنباحث استخدـ ال
من الدنشغلتُ عينة  قها علىالتي طب  المقابلة بتقنية  مستعينًا في ذلكالوصفي، و التاريخيزاوجة بتُ الدنهجتُ الد

 ومؤلفتُ.اب وروائيتُ بالكتابة من كت  
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، فيما راسةمدخل نظري ومنهجي للدِّ  الأولالفصل تناوؿ في  ؛فصوؿسبعة في  وعالج ىذا الدوضوع
فقد قد ـ فيو  الفصل الثالثوـ الدثقف، أما تاريخي الذي نشأ فيو مفه ياؽ السوسيوالسِّ  الفصل الثانيتناوؿ في 

، كرونولوجيا تطور وسائل الإعلاـ والاتصاؿفيو  تناوؿ الرابع الفصل  .اريخي لظهور الدثقف في الجزائرياؽ الت  السِّ 
اريخية لوظيفة ومكانة الدثقف دات الت  المحدِّ أين اشتغل فيو على  الخامس الفصلأما الجانب الت طبيقي فبدأ مع 

 الفصلب وختم ،والدرجعية الإيديولوجية للمثقف الث قافيةالدمارسة عند  الفصل السادس توق ف ، فيماالجزائري
 تصاؿ.كنولوجي وتطور وسائل الإعلاـ والاالبعد الت الذي ناقش السابع

 :مفادىا بإشكالية محوريةحيث انطلق  ،كيفيةتناوؿ الباحث الدوضوع بطبيعة  و 

 والوظيفة الاجتماعية للمثقف الجزائري لزددة بالوراثة التاريخية؟ أـ ىي نتيجة العوامل  ىل الدكانة
 السوسيو ثقافية ولتعدد وانتشار وسائط الإعلاـ الحديثة.

 ل في:بسث   افتراض علمي عامووضع 

 افية وبتعدد الدكانة والوظيفة الاجتماعية للمثقف الجزائري لزددة بالوراثة التاريخية، العوامل السوسيو ثق
 وسائل وقنوات الإعلاـ ووسائط الاتصاؿ الحديثة.

 :أهمها مجموعة نتائجوخلص إلى 

 .مكانة الدثقف الجزائري لزددة من قبل السياسي تاريخيا 
  الدثقف الجزائري اليوـ خارج الواقع الاجتماعي لشا أدى إلى تراجع دوره ليخلفو مثقف جديد وىو

 .الداعية والفقيو
  على الرغم من أنو يستخدـ وسائط اتصاؿ حديثة إلا أنو يستهلكها بطريقة تقليديةالدثقف اليوـ 

 ة.ضلز
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 :لاجتماعيالمخيال امفهوم التي تناولت  الدِّراسات. 3.9

 –الفكرة مثلات الفكرية )المخيال الجماعي والت  " بعنواف سومار عبد القادر للباحث وىي الأولى الدِّراسة
 المفهوم( -المعنى 

من  280أكثر في الفلسفة جاءت في دكتوراه مقدمة لنيل درجة عبارة عن أطروحة  الدِّراسةىذه 
 -ليابس بسيدي بلعباسابجامعة جيلالي الاجتماعية العلوـ الإنسانية و  نوقشت بقسم الفلسفة، كلية ،صفحة

 .2016/ 2015 الجامعي وسمالدنوقشت في و الجزائر، 

اف ىدفو ذلك راجع لطبيعة بزصصو الفلسفي إذ كفكيكي و الت  حليلي باحث الدنهج الت  استخدـ ال
بالمنهج ، إلى جانب ذلك استعاف الحفر في جذورىاتفكيك مضامتُ الدفاىيم وبرليلها وقراءة لستلف أبعادىا و 

 .وؿ ظاىرة تتعلق بالسلوؾ الإنسالٍكونو يتنا  المقارن

ص لإشكالية الديدقراطية في حتُ خص   مقاربة مفاىيمية الفصل الأول؛ ـ العمل في أربع فصوؿقد  و 
ينيصورات الت   الفصل الثالثـ قد  و  ،ينالوجيا الدمارسة الديدقراطيةلج الفصل الثاني والددنية الفكرية ومشروع  ةالدِّ

 السياسية للتمثلات الديدقراطيةالأبعاد الحضارية و  على الفصل الر ابع ، فيما اشتغلالديدقراطية العربي

ف من مكونات الدخياؿ وىو اولذا لدكوِّ من ناحية تن الدِّراسةاختًناىا على أساس توجيهنا لدسار  ةالثاني الدِّراسة
الطريقة القادرية  -الولي في المخيال الشعبي " بعنواف بن معمر بوخضرة  للباحث ىي دراسة الأسطورة، و 

 ".-افي الغرب الجزائري نموذجً 

جاءت في أكثر من  ،عبارة عن أطروحة مقدمة لنيل درجة دكتوراه العلوـ في الأنثروبولوجيا الدِّراسةىذه 
 ..2012/ 2011 الدوسم الجامعي ، تلمساف،صفحة  نوقشت بجامعة أبي بكر بلقايد 180

نطلق من الإشكاؿ الذي حيث ا ،اجتماعيةث الدوضوع بطبيعة أنثروبولوجية وتاريخية و تناوؿ الباحو 
 الي:بصلة من الأسئلة كالت  طرحو في 

  جعلتو ينطلق؟ما ىي بصلة الحقائق والوقائع التي حفزت الدخياؿ و 
 ما ىي مراحل العمل التي تكشف لنا عما يقوـ بو الدخياؿ في صناعة الولي القادري؟ 
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   الدعتقدات الدتصلة بالوليقوس و الطؿ لينتج لنا مزيدا من الأساطتَ و اريخ مع الدخياكيف يتفاعل الت 
  القادري؟

 الي:وضع بذلك بصلة من الفرضيات الدصاغة كالت  و 

   رمزيا إلى مكاف ولي القادري لنيل بركتو يشعروف وكأنهم يدخلوف ماديا و الأشخاص الذين يقصدوف ال إف
 س.مقد  

   تكشف عن كثتَ من العمليات السيكولوجية التي بذعل  قوة الانسجاـ التي يدنحها الولي لأتباعو إف
 يلقى بيانتو.في قدرات الولي الصوفية يتدعم و  الاعتقاد

 .الثقافة الجزائرية ببعدىا الروحي تظل مناخا مناسبا للاعتقاد في الأولياء 

استخدـ ، و حليل النفسي والأناسة الأنثروبولوجية والمنهج السوسيولوجيالت  مناىج اعتمد الباحث على 
 الحالة كأداة. دراسةالمقابلة والإخباريون و : عدة تقنيات منها

ظري طار الن  لإا الفصل الأول وتناوؿ، للإشكالية الدطروحة إجابةً ثلاثة فصوؿ نظرية  اشتغل الباحث على
صو خص  ، فالفصل الثانيأما ، بداية بصلة من الإرىاصات ثم نظريات الدخياؿالفي  قد ـ إذ ،لدفهوـ الدخياؿ

-أو الثنائيات الأنثروبو الكرامةللأسطورة و  الفصل الثالثفيما تعر ض  -حوؿالت  شأة و الن   -للطريقة القادرية 
 .دينية

لت كجزئية مشابهة لدوضوع دراستنا بسث    ما يهمنا كنالاستنتاجات لن إلى بصلة م الدِّراسةلقد خلصت ىذه 
 :في

   ا بفعل ا كبتًَ رواجً أف ظاىرة الأولياء أصبح لذا ا خاصة و زائري اليوـ يزداد تدىورً الدخياؿ الشعبي الج إف
ا من السلطة لدا فيها عودة الحياة إلى أغلب الطرؽ الصوفية بدا فيها الطريقة القادرية، التي لقيت تشجيعً 

 سياسية. أغراضمن 
   عاليم الإسلامية حضور الطريقة القادرية في الدخياؿ الشعبي الجزائري يدكن أف تكوف بداية الت   إف

لة بأشكاؿ من لضرافات لزم  ما علق بالدخياؿ الشعبي الجزائري من ا تصحيح كلنقية و الصحيحة بعد ت
 ...الخرافاتالبدع و 
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 يتدرج فيها الأولياء إلى فئات ودرجات  ينظم الدخياؿ الشعبي أولياءه في الطريقة القادرية إلى تراتبية
 مستويات...و 

القادرية ىو الذي قدـ الطريقة على ىذا الشكل ليختم الباحث بفكرة مفادىا أف الدخياؿ الشعبي لأتباع الطريقة 
.  الذي لصده اليوـ

 :التمثلات مفهوم التي تناولت الدِّراسات 4.9

الاكتئاب " بعنواف بن أحمد قويدردراسة للباحث في الدِّراسات التي تناولت متغتَِّ الت مثلات، لصد 
اعتمدنا  وقد ،"– في علم النفس العياديدراسة  - العلاجي في الجزائرفي المسار  الث قافيةمثلات الت  و 

لقلة و  الث قافيةىي التمثلات و مثلات لدا فيها من برليل نفسي لدفهوـ فرعي في الت   إمبريقيةكدراسة عليها  
 .مثلالإمبريقية في موضوع الت   الدِّراسات

كدراسة حالة  ،الجزائر/ ستغالًبد EHSPMالاستشفائية  الدصح ةفي يدانية الد الدِّراسةجريت ىذه أُ 
 العلاجي الذي يخضع لو مثل الثقافيز الباحث على العلاقة بتُ الت  حيث رك   ؛بالاكتئابالدرضى عينة من على  

في شكل كتاب  2018 عاـنشرت و  الدِّراسةبعت ىذه طُ وقد  ووظيفة ذلك على مساره العلاجي.الدكتئب 
 بعماف/ الأردف. التوزيعو  صفحة بدار الحامد للنشر 460من يحتوي على أزيد 

الذي يخضع لو  للعلاج الث قافيةمثلات في إشكالية طرحها في شكل سؤاؿ عاـ: ىل الت   الباحث انطلق
ما ىي وظيفة الاعتقاد في برقيق العلاج أثناء للاكتئاب؟ و  الث قافيةمثلات ن الت  نابذة ع الدصاب بالاكتئاب

 الدسار العلاجي؟

 لرموعة من الأسئلة: أثارفي معالجتو للإشكالية الدطروحة و 

 تفستَات للاكتئاب؟للعلاج الدتبع و  الث قافيةمثلات ىل توجد علاقة بتُ الت 
  للعلاج الدتبع والوضعية العلاجية للمسار العلاجي؟ الث قافيةىل توجد علاقة بتُ التمثلات 
  بسثل شخصية الدعالج؟الدتبع و للعلاج  الث قافيةىل توجد علاقة بتُ التمثلات 
  الخصائص العملية لكل نموذج علاجي؟تبع و للعلاج الد الث قافيةىل توجد علاقة التمثلات 
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 فة في برقيق العلاج أثناء الدسار العلاجي؟ىل للاعتقاد وظي 

 :في الآتي ضُبطتعلمية  اثم وضع فروضً 

 للاكتئاب. الث قافيةالتفستَات للعلاج الدتبع و  الث قافيةتمثلات توجد علاقة بتُ ال 
  للعلاج الدتبع والوضعية العلاجية للمسار العلاجي. الث قافيةتوجد علاقة بتُ التمثلات 
  للعلاج الدتبع وبسثل شخصية الدعالج. الث قافيةتوجد علاقة بتُ التمثلات 
  للعلاج الدتبع والخصائص العملية لكل نموذج علاجي. الث قافيةتوجد علاقة بتُ التمثلات 
 ية العلاج أثناء الدسار العلاجي.تكمن وظيفة الاعتقاد في تطوير الشروط الشخصية التي برقق مردود 

الكمي والكيفي في برليل الدقابلات  حليليدراسة الحالة والمنهج الت  اعتمد الباحث على منهج وقد 
تقنية المقابلة وتحليل عبتَ وبرليل عناصر بسثلات الدسار العلاجي، واستخدـ أشكاؿ الت   ،والاضطرابات

 .هةصف موج  الاستمارة النِّ وكذا  ملاحظة العلاج النفسيإضافة إلى  المضمون

وجدنا في  كاف قد إفو ، مثلات في علم الاجتماعنا لم نصل إلى دراسات أكاديدية حوؿ الت  الواقع أن  و 
 بعنواف شهيناز بن ملوكةدراسة الطالبة ك ،كليةاحية الش  تتشابو مع دراستنا من الن   دراساتبزصصات أخرى 

 ".مثلات الاجتماعية للمعرفة الددرسية لدى التلاميذ الذين تظهر لديهم أعراض الانقطاع عن الدِّراسةالت  "

 الاقتراب الن ظري للدِّراسة: .11

 في فضاءاتالواقع الدعاش نقد و برليل و تفستَ السوسيولوجي لفهم و باحث ظرية الاجتماعية الالن   مقحِ تُ 
فالدرجعية  متكامل؛نظري  ل توليفة نظرية لطرحٍ في شك افة نظرية للمقاربة التي يتبناىا،ـ إضمعرفية جديدة تقدِّ 

 ولعل   ،عتٌ بها الباحثالتي يُ راسات السوسيولوجية وجو العاـ للدِّ الت  د الدسار و ابط الذي يحدِّ ثابة الض  بد تعد ظريةالن  
 جديدة.ىو تقدلَ قراءات واقعية نقدية و  يواجهو أبرز ىاجس معرفي

ر لنا تكوين الدخياؿ الجذري التي تفسِّ  القبلية العصبيةقتًابات نظرية أولذا إعدة  الدِّراسةلقد تبنت 
على مثلات. مثتَات الت  أحد منتجات و كالعصبية  و الانتماء حمة و وابط القرابة، اللُ للمثقف الأوراسي الدبتٍ على ر 

 أف  العصبية تقوِّي العلاقات والر وابط والفكرية من خلاؿ تعزيز الذ ات الدشتًكة.
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ينيو  الث قافيةا للبتٌ  وظيفيً برليلًا  ـ باستمرارالتي تقدِّ الوظيفية ضافة إلى ىذا بالإ ىو ما و  ،يةالدعتقدو  ةالدِّ
في ذات لعلاقة الوظيفية التي تربطهما، و اجانس و الطقوس والأساطتَ في شكل الت  ا في برليل بنية نا كثتًَ ساعد

من ناحية أخرى و . مثلاتالكيفية التي تنتج بها الت  ياؽ حاولنا فهم وبرليل الوظائف الدنوطة بكليهما و السِّ 
ور الد  بتُ ووقوعو ليوـ الدثقف الأوراسي ا يوضِّح وظيفةالوظيفي الذي  إبراز الخللفي رح الوظيفي ساعدنا الط  
 الدكانة الاجتماعية التي يشغلها.و  الذي يشغلو

جاك لاكان و Claude lèvi-straussكلود ليفي شتراوس   إسهامات كل من ، نشتَ إلىبنيوياً
الظواىر وس ار شتدرس  حيث، في الت حليل البنيوي يةفي غاية الأهمرولان بارت وجاك دريدا وميشيل فوكو و

من خلاؿ دراسة العلاقات  ، وذلكالقرابة، نظاـ الأساطتَ، نظاـ الطوطميةمثل نظاـ اجتماعية ا بوصفها نظمً 
الدعتٌ في   إف  " كما أقر   ىاتفستَ و  لأساطتَالدكوِّنة لمزية ىو ما جعلو يهتم بدراسة العناصر الر  و  داخل النظم ذاتها.

كل حالة يتحدد بالدكاف الذي برتلو ىذه الرموز ضمن شبكة العلاقات التي تتضمنها تلك الأسطورة 
في الأسطورة  شتراوسيرى و  ذاتها. اخلية فيالدّ البنية أي من اخل فالبنيوية تعالج الظواىر من الد   (1)،"اتبالذ  
تابع، ىناؾ نظاـ من الدطابقات بتُ عناصر من أحداث تىناؾ في الأسطورة من البنية أكثر لشا فيها  إف  "...

 (2) .الأسطورة إضافة إلى ما فيها من تتابع زمتٍ"

 عكاسيةلانلوتواتراً مع بسثلات الدثقف لنفسو كمثقف، كمبدع، كمجدِّد، كمناضل، ارتأينا أف ننظِّر 
التي ينتمي إليها. وفي  الث قافيةالتي قاربت لنا تصورات الدثقف لدكانتو وأدواره الاجتماعية والدائرة ؛ الاجتماعية

فاعل الدائم للفرد في للقوانتُ الطبيعية اختيارات الفعل على أساس دينامية الت  ا خلافً أنتوني جيدنز  ابزذىذا 
قد ابزذ من ذات الفاعل وغتَىا. و  ...قاليد والأعراؼالت  ، الرموز، ومية من خلاؿ الدمارسات، اللغةحياتو الي

ىذه  .حيث يعتقد أف أفعاؿ الأفراد ناتج عن انعكاس ذواتهم في لرتمعاتهم ،في تناولو للانعكاسية اأساسيً  الزورً 
الفرد  بأف  ا منو إيدانً  "ياالإثنوميثودولوج"نابذة عن انتقاده لدناىج مثل الدنهجية الشعبية  جيدنزالبنيوية التي يراىا 

 يعيد تشكيل البنية الاجتماعية.ل و يشكِّ 

                                                           
 .16، ص 1996، تر: لزمد عصفور،عالم الدعرفة، الكويت، البنيوية وما بعدىا من ليفي شتراوس إلى دريداجوف ستًوؾ:  (1)
 .45الدرجع نفسو، ص  (2)
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 +)سلوؾ فعل ك  إلى الفعل الاجتماعي ماكس فيبروفي قياسنا للفعل الاجتماعي، نشتَ إلى برديد  
قد معتٌ + تفاعل(، وفي فهمو للمعتٌ يؤكِّد على ضرورة تأويل الأفعاؿ الاجتماعية وتفستَ أسباب حدوثها، و 

حليل الت   أف   ويبدو ،على برليل الفعل من منطلق الوعي والديكانيزـ ريةيالفيبارتكزت سوسيولوجيا الفهم 
حليلية النفسية، لاحظ فستَات الت  من نتائج الت   إف  " قد ساىم في برليلو للأفعاؿ الاجتماعية الفرويدي النفسي

حتى، لا  -أو ردود أفعاؿ لا تتطابق مع أي اىتماـ واعي للعقلانية فيبر، أف بريل إلى لرموعة سلوكات
ة رابطة وثيقة أف "بش  فيبر يقوؿ و  (1) تستجيب إلى أي قصد واعي معقولية شبيهة جدا بذلك الفعل العقلي..."

أنو  ويعتقد البعض " وىو بذلك يولي أهمية في فهم الفعل من خلاؿ تفستَه فيضيف (2) فستَ"بتُ الفهم والت  
 (3). من الفهم الكامل للفعل الذي نتناولو" اا أكثر اقتًابً ، كلما كن  ف فهمنا أو تفستَنا أكثر اكتمالًا كلما كا

لبعض الت ناقضات لواقع الدرأة الأوراسية وكذا لتناقضات في بسثلات الدبحوثتُ  قراءة نقديةكما قد منا 
ا تستَ اتية لأنه  قدية بالأحادية والذ  ظرية الن  الن  وتصوراتهم ورؤاىم وابذاىاتهم على أرض الديداف؛ حيث توسم 

لا توجد أشكاؿ  لفكري. واقعيًافي لزاولة للخروج عن الدألوؼ والت غيتَ االسائد، الن مطي عكس عادات الفكر 
شاط الفكري، والذي يقوـ عليو نشاط ديد الشكلالٍ للن  جقدية تنبذ الت  ظرية الن  الن   إف  " تبعًا للط رح قدخاصة بالن  

 (4). الأنتلجنسيا ىذا"

 ،سوسيولوجيا الدثقفاف برت مسمى سوسيولوجيا الدعتٌ و نا نطرح موضوعاف أساسياف يندرجبدا أن  
اعل في إنتاج دور الف  ا لأهمية و ا قيميً عطي بعدً لذي يُ ا فاعليالت  الاتجاه التأويلي و حتمية اختيار فنحن أماـ 

( على فهم لوجياو اتية إضافة إلى الإثنوميتودالظاىر مزية و فاعلية الر  الت  ا فيو من )ز ىذا الابذاه بدحيث يركِّ  ،الدعتٌ
 .تلائم مع طرحنا العلمييىذا ما و م، الدعالٍ التي يعطونها لأفعالذالفواعل الاجتماعية انطلاقا من 

، إذ تبرز  قةفاعل الدعم  الت  واصل و فهم أوساط الت  وتعد الت فاعلية الر مزية من الدقاربات الأكثر بساشيًا في 
الأفراد الطرؽ التي يتبعها  وتدرسفاعل الاجتماعي ي لعملية الت  البعد الرمز ب تهتمميكروبنائية  كنظرية سوسيولوجية

 ات الاجتماعيةعلى الذ   جورت ىيربرت ميد ورك ز .اعل الاجتماعيبخصوصية الف  تهتم و  ،في تكوين الدعتٌ
                                                           

 .102، ص 2009، تر: لزمد جديدي، منشورات الاختلاؼ،الجزائر، ماكس فيبر ومفارقات العصر الحديثفليب راينو:  (1)
 .396لزمد الجوىري: موسوعة علم الاجتماع، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 الدكاف نفسو. (3)
 .49، ص 1990، تر: مصطفى الناوي و مصطفى خياطي، عيوف الدقالات، النظرية النقديةماكس ىوركايدر:  (4)
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في  جون ديويو Erving Goffman وفمانغ إرفنغكل من   ساىم بتحليل الت فاعلات الاجتماعية، بينما
 .الاحقً  بلورة أفكارىا

 ارمزيً ا، اجتماعيً  المجتمع الأوراسي،إلى برليل طقوس  الدِّراسةابذهت ىذه  غوفمانطرح على ضوء و 
ها الفواعل ليشغ تيبتٌ على أساس الأدوار الاجتماعية الأف العلاقات الاجتماعية تُ  غوفمانيعتقد ودينيًا، و 

أف يأخذ في  عن مسرح أين يلعب كل شخص دورا ويجب الحياة الاجتماعية عبارة" يؤكد على أف  الاجتماعيوف و 
ور وىو ما على أساس الد  طرح للبناء الاجتماعي  غوفمانقد ـ  (1). بصورة جدية أدوار الآخرين"نفس الوقت و 
ظرية إف ىذه الن   فقو.ور الذي يشغلو ويدارس الحياة والإبداع و لدثقف مرىوف بالد  وعي اتفاعل و  يشتَ إلى أف  
 كوظيفة مؤسِّسة للعلاقات.  ؿ الاتصاؿنا نتناو معلوـ أن  و  ،الاتصاليز على الفعل أنها تركِّ  ناحيةبزدمنا من 

زت الذكاء بسيبية و فتصوراتو للاتصاؿ والتً  " في الاتصاؿ ةالجماعىو الآخر على أهمية  جون ديويز رك  و 
فحسب برليلو يعتبر الاتصاؿ نسق عضوي يتيح  (2). الدشاركة الجماعية أو الشعبية"بالاندماج بتُ آداتية العلم و 

 ،تقاليده بفضل تأثتَ الدمارساتالدثقف الأوراسي مشدود بعاداتو و  حياة اجتماعية بفضل الدشاركة، إف  للأفراد 
الدمارسات في الفضاء الاتصالي. قاليد و أنو لا يزاؿ مشدود إلى العادات والت  فعلى الرغم من بررره فكرياً إلا 

في أف تفاعل الأفراد فيما بلومر ىو ما ذىب إليو و  ،اعلية الرمزية مع مفهوـ الدعتٌفلدرتكزات الدعرفية للت  تتوافق او 
في المجتمع الإنسالٍ، "...وىذه الدعالٍ ىي نتاج للتفاعل الاجتماعي  حسبوفبينهم مبتٍ على أساس الدعالٍ، 

 (3). فرد في تعاملو مع الإشارات التي يواجهها" يتم تداولذا عبر عملية تأويل يستخدمها كلوىي برور وتعدؿ و 

 منللفعل  اا أكثر دقة وبرديدً تصورً مقاربة ظاىراتية تقدِّـ  Alfred Schutzألفرد شوتز  ىذا وطرح
ببية )التي تقع البواعث الس  " ح الفرؽ بينهماحيث استخدـ مفهوـ الخبرة الداضية والدستقبلية ووض  ؛ ماكس فيبر

. الداضية( والبواعث الغائبة )التي تشتَ إلى الوضع الدستقبلي الذي يرغب الفاعل في الوصوؿ إليو"داخل الخبرة 

                                                           
 .20، ص 2011الجزائر، ، دار الخلدونية، مدخل إلى التحليل السوسيولوجيعبد العالي دبلة:  (1)
 .230الدرجع نفسو، ص  (2)
(3) Blumer Herbert  28، ص 2007، دار لردلاوي، عماف/ الأردف، النظرية المعاصرة في علم الاجتماعلزمد عبد الكرلَ حورالٍ:   عن:نقلًا. 
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إلى  من توضيح بسثلات الأدوار التي يقوـ بها الدثقف الأوراسي إضافةً مكنتنا ىذه الدقاربة يُشار ىنا إلى أف   (1)
 نظرتو إلى التًاث ومكانتو الاجتماعية واستشرافو لخط تيفناغ.

                                                           
 .396لزمد الجوىري: موسوعة علم الاجتماع، ص  (1)
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 .المبحث الأوؿ: مقاربة تاريخية وأنثروبولوجية

 :. توصيف المجتمع الأوراسي1

ابؽوية الاجتماعية، كتعاريف بٌ تتداخل ابؼعاني حوؿ الإقليم كابؼنطقة ك بدجرد ما نطرح تسمية الأكراس ح
ة ابؽوية حصرىا في نوا ريني ريكورابؽوية ىي تعاريف نسبية تأرجحت ببْ ابؼقاربة الذاتية البٍ فضل أمثاؿ 

ببْ ك  (1) ات"ابؼشاريع ابؼتلعقة بالذ  صورات، كابؼشاعر، كابؼعارؼ، كالذكريات ك الفردية كالبٍ بسثل "بؾموعة الت  
صورات من خلبؿ إدماج الت  ية البٍ بردد ابؽوية الاجتماعية في علبقة الفرد بدجتمعو أك"ابؼقاربة ابؼوضوع
في حبْ بيكن مزج ابؼدخلبف بأكثر كاقعية كما كضعو   بياجي.جوف كما حددىا عالم النفس   (2) الاجتماعية"
في نظرية تعدد ابؽويات، "نظرية تفبَض كجود عدٌة صور من ابؽوية  وفمافغ ككلود ليفي ستروس كل من 

 (3) .كاـ"يرتديها الشخص حسب الوضعية الاجتماعية البٍ يتواجد فيها في عالم متغبّ على الد  

 :ية ودلالتها. الأوراس أصل التَّسم1.1

بهذه ابن خلدوف، ك البكريك لإدريسيادس عشر للميلبد، حيث ذكرىا اتعود كلمة الأكراس إلى القرف الس  
 التسمية كتعددت ابؼداخل في ابؼعاني البٍ حددت أصل الكلمة نذكر منها:

ق بها ذه الكلمة، حبٌ تولدت عدة صور كأككاؿ للنطبه الناطقبْلقد اضطربت ألسنة : المعنى اللغوي
 (4)ىي:ك 

 مد الراء بالألف.ابؽمزة كسكوف الواك سكونا حيا. ك بفتح  وراس:أ  

 مد الراء بالألف.سكونا ميتا ك  سكوف الواكبضم ابؽمزة ك  وراس:أ  

  مد الراء بالياء.كسكوف الواك ميتا ك بضم ابؽمزة  أوريس:

                                                           
)1( 

Lecuyer René : Le concept de soin, Presses Universitaires de France, Paris, 1978, P 61. 
)2( 

Piaget Jean : Psychologie et Pédagogie, Denoël, Paris, 1969. 
)3( 

Lévi-Strauss Claude : L’identité(Séminaire), Grasset, Paris, 1977. 
(4)

ص  ،1988، دار الشهاب، باتنة/ ابعزائر، الإدارية في أثناء الاحتلاؿ الفرنسيونظاـ التركيبة الاجتماعية و  تاريخ الأوراس: ر عزكزمبؿمد الطاى 
12. 
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ىذا دليل باللغة اليونانية كما سيأبٌ ك ها ىي غبّ موجودة في كتابتدخاؿ أداة التعريف على الكلمة. ك كراس: بإالأ
 على زيادتها. في كتابتها باللغة العربية عند من يكتبها بدليلبْ:

اؽ أداة إف القواعد تأبى أبغ: أف ابؼررخبْ الذين رأيتهم، يكتبوف الكلمة بؾردة من أداة التعريف. اانيا أكلان 
للتعريف، فلب بيكن تعريف كيء بدعرفبْ. فثبت  ) أؿ(ة. لأنها )أكراس( علم على جبل. كالتعريف بهذه الكلم

الدكائر في كلمة ) أكراس(، ىو ابؼعاجم ك  ، في النطقالاضطرابدة. إف الذم يفصل في ىذه ابغبّة ك أنها زائ
 العلمية.

العربي عن ىذه العلبقة يشبّ تشبّ إلى لوف أك نبات أك صخرة ك  البٍترتبط كلمة أكراس بكلمة "كرس" ك 
كىو مستثبُ لأف أىل  (1) د صلة لػ" كجود معبُ يربط بينهما كىو الأرض، أك النبات.":"احتماؿ كجو دحو

ابؼنطقة لم يعرفوا نباتا بهذا الاسم في حبْ إذا ما ارتبط اسم الأكراس بالطبيعة فانو" اكتق من البَاب الأبيض 
"تفلفاؿ"  ليوـ بدكاف يسمىيرجع لوجود ىذه البَبة بكثرة فعلب إلى ا -إذف–ابؼوجود بابؼنطقة فسبب التسمية 

حبٌ كلمة أريس ك  (2) كلكونهم يستخدموف ىذه البَبة في غسل عماماتهم البيضاء لأنها مساعدة على تلميعها"
ؿٍ" عبد الرحمن كقد ذكر  تعبِ "البَاب الأبيض" كما ارتبط بالأكدية كوادم الأبيض أك ما يسمى بػ" إغٍزىرٍ أمٍلبى

كراس ابؼتعارؼ عليها حاليا، كىي)أكريس( ك)أكرايوس( ك )أكركس( كىي، كلها " الباة أبظاء لكلمة أالجيلالي
قريبة جدا بفا نسميو اليوـ بأكراس، بالإضافة إلى أنها تتفق مع نظم كأحكاـ اللغة الأمازيغية ابؼتغبّة الشاكية 

 (3) أزرك)الصخر(."-ي العربية مثل: أمغار كالتعريف -اؿ -يث يقوـ الألف مقاـح

أركاس، أكساس، " ىو على ككالةصل اللغوم لكلمة أكراس أمازيغي ك  أف الأفي لا كك  
لالة اللغوية لكلمة أكراس بلوف تربة ابعبل المحمر نتيجة تشبعو بأككسيد الد    محمد شفيقيربط ك أرجاس،...

أنوٌ كعلى الأرجح، أما عن دلالة معناه، فإنوٌ كرغم الافبَاضات العديدة بشأف إايمولوجيٌتو، إلٌا "ابغديد في قولو 
من ذلك أف ك ( 4) بضرار"ديد الاذم يهطلق على اللٌوف "الش  "أكٍراس" ال يكوف قد اقتبس من نفس الاسم أم

                                                           
غات، جامعة ، مذكرة مقدمة لنيل كهادة ماجستبّ في الأدب الشعبي، قسم اللغة العربية، كلية الآداب كالل: المثل الشعبي في منطقة الأوراسية فالقبظ  (1)

 .08، ص 2005/ 2004قسنطينة، ابعزائر، –بؿمد منتورم 
 ابؼرجع نفسو. (2)
 .132، ص 2019، دار أنزار للنشر، بسكرة/ ابعزائر، لمحة حوؿ الثقافة والفنوف الغنائية الأمازيغية الأوراس، ورقلة والقبائلسليم سوىالي:  (3)
 .84زىبّ بخوش، ص  بؿمد كفيق نقلب: (4)
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ىو نفس ابعذر اللغوم على الصهباء أم بضراء البشرة ك ااراسٍت  يطلقوف لف  أراسٍ على الأصهب ك الأكراسيبْ
 للكلمة.

 :المعنى الإيثيمولوجي للأوراس

 أكٍراس" أم جبل الأكراس، -كٍا -" أىذٍرارٍ نػٍ  م أكراس بطوبونيميا) مكاف( جبلي )أكركنيمي(يرتبط اس
" الإغريقية، (Audon )في القرف الثاني للميلبد " بصيغة" أكدكفبطليموس لعل أكؿ من أكار إلى ذلك كاف ك 
في القرف السادس ك ( 1) .."" اللبتينية، ما ىو إلا كتابة أخرل بعبل أكراس،.(Audus)البَبصة إلى " أكدكسك 

الصيغة الإغريقية لتسمية جبل الأكراس )أكركس أكراسيوف( " القيصرم عن بروكوبيوس للميلبد بردث ابؼررخ 
 وسلرٌكمانية( كىي:"مهونٍس أكٍراسٍيي من الفبَة اثابة تربصة لصيغة لاتينية أقدـ )البٍ اعتبرت من قبل العديد، بد

س لتبقى الكلمة )أكراس( كما أطلق العثمانيبْ لاحقا و بإزالة ي اا قامو سلمبْ لاحقن أف ابؼ يبدك (2) "اللبتٌينية."
بحكم كجود ة قدبيا ك بحكم كجود ابؼدين ىو أنوبرليل آخر ك إلى  ساسي عابدي يلبيك  عليو اسم )إيفريس(.
حبْ الإغريقية لا بأف كلمة أكراس مشتقة من " أكرغ عند اللف  البربرم فيها حرؼ الغبْ في الإغريق في ابؼنطقة 

 (3)فأصبحت أكريوس فنقلوا من الإغريقية،..." –يوس -بؽا  اأضافو ك  -أكر –برتوم على حرؼ الغبْ فأخذكا 
س أم القمر بظاه يورذكا البعضكبطل ك سميات ابؼتعددة أخذت عدة معاني حوؿ أكرنس كخص عظيم الت  ك 

 من أف التسمية قدـ جبل أكراس. الرأم لا تعدكا أف تعبر أكثركالنهار، إف ىذه الاختلبفات ك 

 :المعنى التاريخي

موجود منذ القرف  الاسمبأف أكلي لتسمية الأكراس غبّ معركؼ ك يتفق الباحثبْ على أف برديد تاريخ   
إلى اللغة العبرية. فحاكؿ أف يقارنها بكلمة في الأصل د تعو  ) أكراس("يرل بعضهم أف الكلمة السادس للميلبد، 

بظى  كجر الارز في ابعباؿ،كجو التسمية عند ىرلاء، أنو بؼا كثر . ك ) الأرز(عبِ في لغتهم كجرة البٍ تك )أرزكف( 
فيما  لمحليةا لوجود اللغة العبرية في اللهجاتلا أار بذلك مع التحريف...إلا أف ىذا التعليل غبّ صحيح. إذ 

 ما يلي: 896 :رد في ابؼنجد الكببّ صمن ناحية اللغة العبرية ك . أما نعلم في ابؼنطقة فبطل كجو التسمية ىذه
                                                           

 .82بخوش، مرجع سبق ذكره، ص زىبّ  (1)
 ابؼرجع نفسو. (2)
 ، مرجع سبق ذكره.ساسي عابدم( 3)
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( 1) "كدة خضرتها منذ القدنً.لقت على ابؼنطقة لكثرة أكجارىا ك أكرس الشجر: أكرؽ( لعل كلمة )أكراس( أط)

 Georg Maly جورج ماليسباقا لفرضية الأرزكنة أك الأرز في حبْ قدـ  (Letourneux)لوتورنو ككاف 
نا لا نوافق الرأم لكن  ك  (2) تلهم دلالاتها من اللوف الأكقر أك الأصهب."فتس فرضية اانية لتسمية الأكراس "...

م، بحكم أف للعبريوف أبناء ساـ ذلك بحكم التقارب اللغو ة العبرية في اللهجات المحلية، ك أار للغيوجد لا  وفي أن
 غ أبناء حاـ جذكر لغوية مشبَكة كأصل كاحد.الأمازيك 

 " فقد جاء مستعملب في اللغة الفرنسية على الصورة التاليةأيضا نطق أخر لكلمة الأكراس  ىناؾ
AURES  ( ُكيبدك أف الكلمة قدبية الاستعماؿ في ىذا ابؼعب .)ابعبل(. كلذا تعرضت للتغبّ.  ) أكريس

الواقع أف الأكراس الأصل في ك  (3) ضافة إلى تعاقب المحتلبْ. على ىذا الوطن فنابؽا التحريف نوعا ما."بالإ
الدليل على . ك ىو ما يهعرؼ بدائرة " أريس"ك  باتنة كبرديدا جنوب خنشلةكلاية ابعبل الذم يقع في  تسميتو ىو
ينسب الباحثوف في تاريخ الأكراس سبب تسمية أكراس. ك  -أريس الواحد في الكلمتبْ ابعذرىو كجود ىذا أف 

 (4) أريس إلى افبَاضبْ:

الثياب بدؿ الصابوف قبل صنعو.  تعمل في القدنً لغسل: تدؿ على معبُ البَاب الأبيض، الذم كاف يسأكلان  
 ل ىرلاء افبَاضهم بكثرة ىذا النوع من البَاب في ابؼنطقة...عل  ىو يطلق بؿليا )ىرست( كيي ك 

سكوف الراء كىذا الافبَاض ضعيف جدا نطق بو )بؿليا( )ار( بدد الألف ك تدؿ على معبُ الأسد. الذم ي ا:اانين 
 كلأف الأسد يوجد في كثبّ من ابؼناطق...بسبب نقص حركؼ الكلمة. 

محمود بن أحمد بىىٍلهص عند الركماف ك  يقابلو مارسم إلو مذكور في أساطبّ اليوناف ك كأريس ىو اس
فيقوؿ:" كالأقول عندم ىو أف كلمة )أريس( مثل كلمة )أكراس(. أطلقت على ابعباؿ العالية في عبد السلاـ 

                                                           
 .13ابؼرجع نفسو، ص  (1)
، تر: مسعود حاج 1، ج1993/ 1837الأوراس إباف فترة الاستعمار الفرنسي " التطورات السياسية والاقتصادية والاجتماعية، عبد ابغميد زكزك:  (2)

 .16، ص 2005مسعود، كزارة المجاىدين، 
 .13 - 12ابؼرجع نفسو، ص ص  (3)
 .14ابؼرجع نفسو، ص  (4)
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كوف كلمة)أريس( ، اختصار لكلمة هر لي فيو كجو آخر، ىو احتماؿ  ابؼنطقة من طرؼ البيزنطيبْ...كقد ظ
 (1) الشعاب كابؼضايق..."لية تقاؿ عند السبّ في الغابات ك )أرٍيسٍياى(، الدالة على معبُ اخرج من ىنا باللهجة المح

زئبّ الأسد، " كما أف كلمة "ايراس" اللوف الرمادم ابغديدم ك ىناؾ علبقة ببْ معبُ كلمة أكراس
قد بسيزت ابؼعاني اللغوية ك  (2)اللوف الأصفر،..." البٍ تعبِ ابؼتوحش ك  Aouraghكراس مرادفة ؿ أكراغ الأ

" إذف الأكراس بيكن أف  أف قلنا بأنها زئبّ الأسد.بؾملها بالقوة كالصلببة كنعتت بالبربرية كما سبق ك  ةيالأمازيغ
 (3) ..."تعبِ في النهاية ابعبل أك غابة الأسود ذات اللوف الأصهب

 . التَّحديد الجغرافي للأوراس:2.1

بة الوادم خنشلة كزريلى ابؼنطقة المحصورة ببْ باتنة كخنشلة شمالا، ك جغرافيا ع ابعبل تطلق كلمة الأكراس  
كوف ككلب رباعيا بطوؿ مائة كيلومبَ للضلع باتنة غربا، بحيث ته كرقا، كزريبة الوادم كبسكرة جنوبا، كبسكرة ك 

منطقة   إذفمن الشرؽ إلى الغرب حوالي بشانوف كيلومبَا.الشماؿ إلى ابعنوب مئة كيلومبَ ك من بطوؿ  الواحد.
ة بسكرة من ابعهة كلايات منها باتنة خنشلة أـ البواقي جزء من كلاي أربعالأكراس منطقة كاسعة تغطي إقليميا  

 تخوـالليم الدريعات أك ما يعرؼ ببرديدا إقولا إلى منطقة ابغضنة الشمالية ك كصجزء من سطيف الشمالية بؽا ك 
بؽضاب العليا إلى حدكد الصحراء من ا ىي امتدادإذا  الصحراكية للؤكراس مع حدكد منطقة القبائل الصغرل،

نسي بالبلدية ابؼختلطة للؤكراس كىي منطقة ببْ ترجع " التسمية القدبية بؼنطقة الأكراس في كقت الاستعمار الفر ك 
كاد بزص كاد عبدم ك ىذه التسمية القدبية شونش إلى غاية فم الطوب كدكفانة، ك عبْ التوتة كابؼزيرعة، كم

جزء صغبّ ناطق باللغة العربية منطقة كيمل، بدا فيها من تنوع اقافي، عركش كناطقبْ باللغة الأمازيغية ك  الأبيض
 27س ابؼختلط سنة الإنشاء الإدارم لبلدية الأكرا قد بً   أنو " عمار بركييضيف ك  (4) سراحنة ك الشرفة."

 (5) ."1860نفس عمر الدكلة الإيطالية البٍ تأسست في سنة  1886جواف 

                                                           
 .14ص  ابؼرجع نفسو، (1)
 .453،  ابعزائر، صمجلة العلوـ الإنسانية والاجتماعيةأمزياف كناس: الانصهار الثقافي الأمازيغي العربي في منطقة الأكراس كتأابّه في ىوية السكاف،  (2)
 نفسو. ابؼكاف (3)
 13، قسم الأدب العربي، جامعة ابغاج بػضر، باتنة/ ابعزائر، 2969، الأسبوع الثقافي الأمازيغي Les Rites dans les Aurèsي: ركعمار ب (4)

 .2019جانفي، 
 نفسو. ابؼكاف (5)
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ابعغرافي إلى درجة أفٌ التقطيع قى متأرجحة ببْ ابؼدلوؿ الاابِ ك يبدكا أف"...تسمية أكراس أريد بؽا أف تب
  في جغرافية الأكراسدي ساسي عابيفصل ك (1) .الإرادم الاستعمارم الفرنسي اختصرىا في إقليم بلدية بـتلطة"

ألف إلى مائة حيث تتكوف ببْ تسعبْ بسس سبعة كلايات منطقة الأكراس منطقة كاسعة  (2): ابغدكدية قائلبن 
ابػركب، لتمتد جنوب إلى سوؽ أىراس بٍ إلى عبْ عبيد ك بستد ببْ شماؿ تبسة إلى قابؼة ألف كيلومبَ مربع ك 

بو إف لم نقل نصف سطيف تشكل جزءا لا بأس إلى غاية سطيف ك ة بٍ جنوبا تتجو قسنطينة إلى كاد العثماني
الولاية لتشد الرحاؿ إلى ابعانب ابعنوبي عبر ابغضنة إلى منطقة كاد سالسو إلى بسكرة ليتم ربطها من ابؼدينة ك 

ة ابؼزيرعة إلى غاية نقرين لبّجع ابػط من نقرين في ابذاه خنشلزريبة الواد ك بسكرة إلى خنقة سيدم ناجي عبر 
يشكل الأكراس امتدادا لسلسلة الأطلس   ليمتد إلى جنوب تونس لينغلق ىذا المجاؿ في منطقة تبسة شمالا.

الشماؿ حيث توجد أعلى قمة رتفاع فالكتلة تتجو برؤكسها بكو الصحراكم"...فجبالو متباعدة كقليلة الا
تقسيم ابؼياه ببْ شماؿ م ىي خط ـ(كىذه القم2321ـ( كجبل بؿمل)2328بشماؿ ابعزائر بجبل الشلية)

 (3) جنوب الكتلة الأكراسية،..."ك 

بطسبْ كيلومبَ في تسعبْ كيلو مبَ عرض، ىذه ابؼنطقة الأكراسية بستد  ببْ مائة ك في حبْ الكتلة ابعبلية 
لومباز بباتنة ليمتد ابػط عبر القنطرة لتحيط بسكرة بٍ ابعنوب ىو نشلة عبر قايس بولفرايس تيمقاد ك بستد من خ

ابػط في ابذاه مزيرعة ليكوف ابػط الشرقي ىو خنقة سيدم ناجي صعودا مع كركار إلى خنشلة، إذا قلنا  نفس
 أف قلب الأكراس ىو إشموؿ.

 .قد صنفت حديقة بلزمة بباتنة ضمن البَاث ابؼادم العابؼي بؼا برملو من كجر الأرز الأطلسيك 

ككلتها قوة تكتونية عهد الكريتاسي الأسفل ك الفي بطسبْ مليوف سنة بستد ىذه الكتلة إلى مائة ك  جيولوجيا:
تسبقها زمنيا منطقة طاسلي ينجر البٍ تكونت في بداية الكرة ية بعباؿ الألب ك الفبَة الزمن تكونت في نفس

أما جيومورفولوجيا أم التشكيل السطحي للؤرض ما بىص الأكدية كاد العرب، كاد سالسو،  الأبيض،  الأرضية.
 ي في ابذاه بسكرة ىي أكدية بزبَؽ الكتلة ابعبلية في أعماؽ تتوزع من منطقة إلى أخرل، إذاكاد عبدم كاد ابغ

                                                           
، جامعة باتنة، ابعزائر، 12، ع نسانيةمجلة العلوـ الاجتماعية والإبؿمد العربي عقوف: ابؼنطقة الأكراسية في القرف السادس ابؼيلبدم من خلبؿ ابؼصادر:  (1)

 .08، ص 2005جواف 
 .2018جانفي  5ساسي عابدم، أمزركم نغ، قناة نوميديا، ابعزائر،  (2)
 .11بظية فالق، مرجع سبق ذكره، ص  نقلًا عن:العربي دحو،  (3)
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ا الذم مبَ على سطح البحر، ىذ 54تنخفض في كط ملغيغ إلى أقل من مبَ ك  2328أعلى قممها في كيليا 
 التساقط.يردم إلى اختلبؼ ابؼناخ كالتضاريس كابغرارة ك 

، خنشلة، في الشرؽ ابعزائرم منها باتنة راس السهوؿ على عدة مناطقأك يطلق تسمية الأكراس ابؼمتد ك 
من جنوب سطيف عرضي امتداد ك  إلى شماؿ بسكرة من جنوب قسنطينةطولي تبسة أم على امتداد أـ البواقي ك 

ه كسهوؿ الأكراس يشكل مربع تضاريس جبلي ذا إمكانيات طبيعية من مياك  كرؽ ابغضنة إلى حدكد تونس.ك 
الودياف البٍ ك ابؼنابع ابؼعدنية مثل منبع كاسرك، إضافة إلى السويقات كالشلبلات ك  كاحات،ات ك ككهوؼ كغاب

على أطرافها تالي فهي ركيزة أساسية للزراعة ك بالرا لإمدادىا اللب منقطع للمياه ك برظى برمزية كببّة في ابؼنطقة نظ
 نساف حضارتو " ببُ الإ

اخو كلكن من بالرغم من فقر أغلب تربتو، يستمد غناه من منموقعو الوسط، جعلبه، علو الأكراس ك  إف  
الأكراس البٍ كزعت فيها ابؼياه على ضفاؼ ىذه الودياف ظهرت بعض الواحات في جنوب كديانو، ... ك 

عن أبنية الوادم أيضا" يعتبر الوادم العمود الفقرم ك  (1) .سبٌّت بطريقة أكاد بها بعض الدارسبْ الغربيبْ"ك 
اكية تنتشر فيها النخلة بكثرة، يتميز جنوب جبل الأكراس بطبيعة صحر  (2) .الاجتماعية"ك لاقتصادية لكل ابغياة ا

باقي ابؼناطق  الأبيض، كاد العرب"، في حبْ ينتشر الأرز في مبرديدان في الأكدية الكبرل مثل"كادم عبيد، كادك 
الأرز الذم لا للهيب ابغر الصحراكم ك  لة المحبةتصطف النخبدا فيها القمم، كمن تناغم الطبيعة أف تتجاكر ك 

 .اباعد لا تتجاكز العشركف كيلومبَن ابؼتجمدة بدسافة توا إلا في الظركؼ الباردة ك ينم

يتمتع الأكراس بخصوصية التنوع باحتوائو على التضاريس الوعرة، كالغابات الكثيفة، كالودياف العميقة، 
 في ابن خلدوفعن ىذه ابعغرافية يقوؿ ك الصحراء بكو التل.  بفا جعلو كجهة للثائرين فهو سد طبيعي بينع تقدـ

لوف مزاجها تارة بدزاج التلوؿ، كتارة بدزاج الصحراء، بهوائها كمياىها كمنابتها. سياج التلوؿ بسائط مت...ك ديوانو "
ل البٍ بشريا فالقبائىذا التنوع خلق حراكا جغرافيا ك  (3) جبل الأكراس معبَض كسطها،..."كفيها القبّكاف ك 

                                                           
علم الاجتماع، كلية العلوـ الاجتماعية كالإنسانية، جامعة ، قسم الأوراس بين الفضاء والمقدس دراسة سوسيو أنتروبولوجيةعبد ابؼليك عثامنة:  (1)

 .73، ص 2019/ 2018، ابعزائر، 2ابعزائر
 .74ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .132، ص 6عبد الربضن ابن خلدكف: ج (3)
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غبّىا( أك إلى الواحات الدنيا إلى التلبؿ كالسهوؿ العليا ) قسنطينة كسطيف ك  تعبت من حياة ابعبل اربرلت
 ىو ما خلق التنوع في ابؼنطقة.حبْ أنو كهد ىجرات عديدة إليو ك  الزيباف(، في)

قامت ففي العهد الركماني، إلى الأكراس "أمثلة عن ابغراؾ من ك  محمد الصالح لونيسييقدـ  
كركاؿ حاليا، كراس إلى جباؿ كنوة في تيبازة ك السلطات الركمانية بالتهجبّ ألقسرم لأعداد كببّة من سكاف الأ

ب الكنيسة " أصيل بغام، الذم عارض بشدة أساليDonat كذلك عقابا بؽم على تبنيهم لأطركحة القس "
 قاـ بثورة تسمى بثورة الدٌكٌارين ". ك كنيسة كعبية مستقلة عن السلطةطالب بإنشاء  الكااوليكية الربظية ك 

Circoncellion." (1)  

عن ابغراؾ إلى ك  ابؼلبح  اليوـ أف بؽجة سكاف كنوة ىي بؽجة كاكية رغم القرب من منطقة القبائل.ك 
ابؼيلبدم ، ىاجرت من الأكراس إلى الغرب، ىركبا من في القرف الثاني عشر دائما:" ك  لونيسيالغرب يتحدث 
"ببِ مرين" اللتبْ أسستا دكلتبْ كهبّتبْ في كل من فآس ك تلمساف الوادم" ك قبيلتا " ببِ عابد زحف ابؽلبليبْ

أيضا عنو " لونيسي إلى الأكراس يفيدنا كعن ابغراؾ الشرقي من ك  (2) على أار اضمحلبؿ دكلة ابؼوحدين."
ا ابؽركب من زحف قاصد (3) تلقى الأكراس أيضا ىجرات من ابعريد التونسي لنفس السبب السابق."ك 

ىاجرت الأكراس قبائل ببِ التاسع عشر ابؼيلبديبْ يضيف" أم ما ببْ القرنيبْ السابع عشر ك لاحقا يبْ، ك ابؽلبل
بلبار كأكلاد يعقوب كأكلاد سي موسى كأكلاد اكجانة كاستقرت في نواحي سوؽ أىراس كمداكركش كسدراتة 

 (4) تونس..."ك 

 وراس:. التَّركيبة الاثنية لسكاف الأ3.1

عن الليببْ) الأمازيغ( " من ضمن مل تتضمنو، مركرات توحي بوحدة"  هيرودوتتتضمن أحاديث 
يضيف بوصفهم على أنهم"...إانونيم يشف عن أكاصر القربى البٍ تربط ك  (5) "إثنية بين سكاف شماؿ إفريقيا

                                                           
 .17 - 16، ص ص 2007منشورات زرياب، ابعزائر،  الأوراس تاريخ وثقافة،بؿمد الصالح لونيسي:  (1)
 .17لونيس، ص  بؿمد الصالح (2)
 ابؼكاف تفسو. (3)
 ابؼكاف نفسو. (4)
 .11، ص 2008بْ الأمازيغ، تر: مصطفى أعشي، منشورات ابؼعهد ابؼلكي للثقافة الأمازيغية، الرباط/ ابؼغرب، يأحاديث ىبّكدكت عن الليب (5)
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لاحقا نعتهم البيزنطيوف بالبرابرة. بظاىم الركماف ابؼاصيصيل، بٍ بظوىم بابؼور ك  (1) كاحدة،..."بينهم: فهم أمة 
تعود أصوؿ معظم سكاف الأكراس إلى العرؽ الأمازيغي كما اختلطوا مع الأعراؽ الوافدة بؽم في بـتلف ابؼراحل 

اقية النسبة الب في حبْ تشكلقبيلة زناتة  بنسبة سبعوف في ابؼائة  إلى نتسبوفىم يك التاربىية بحكم الاحتلبؿ، 
ببِ  متوسة في جهة عبْ البيضاء، ديسة في جهة مشونش، ببِ بضدكف في مشونش نفسها، صنهاجة "يعبِ  قبيلة

يضيف ك (2) ة ىو ما تبقى من الأكراس."القبائل البٍ أصلها الزناتاجة ك كملبف، ىذه قبائل أصلها من صنه
مازيغ ليبيا موعات مغاربية من أ" كما كهد الإقليم توافد لمجإلى ىذا الاختلبط قولو: مصطفى الحاج إبراهيم

جنوبي تونس، كإقليم البيباف في الشٌرؽ ابعزائرم، كربٌيا من الساقية ابغمراء حسب ادٌعاءات البعض، كما يرجع ك 
  (3). بعضهم انتسابو إلى " الأكراؼ" من آؿ البيت، أك إلى قبائل عرب ببِ ىلبؿ"

 فيادة على أطراؼ الأكدية، ، يرتكزكف عإف أكثر كثافة سكانية في الأكراس موجودة في الشماؿ الغربي
ليستغل  بتفرقتهم من خلبؿ تقسيم الأراضيالواقع أف للؤمازيغ أصل كاحد إلا أف الاستعمار الفرنسي  قاـ 
" كمن القبائل زوزو عبد الحميد يفصل فيهاابؼناطق ابػصبة ك يكسر ابؼقاكمة، يتشكلوف من بؾموعة أعراش 

النمامشة، ببِ ملوؿ، أكلاد بوسليماف، السراحنة، أكلاد غسبّة، بنو  كالأعراش البٍ تسكن ابؼنطقة أكلاد ركايش،
أكلاد بوعوف، أكجانة، العمامرة، أكلاد داكد،...، ىذا في الأكراس الشرقي، أما في الأكراس الغربي فتسكنو قبائل 

 (4) أكلاد سلطاف، أكلاد فاطمة، أكلاد مومن، حيدكسة، أكلاد سلبـ."

حيث استقى ىذا من  هيرودوتحضارية في منظور يشكلوف كحدة عرقية ك  غقدماء الأمازياللبيبْ إف 
ابؼصريبْ الذين أكدكا على كحدة سكاف شماؿ أفريقيا " بٍ الإغريق اانيا، الذين استوطنوا بدنطقة برقة بليبيا حاليا 

كرقا إلى  و من النيلالبٍ تعبِ شماؿ افريقيا حسبعلى ليبيا ك  هيرودوتبعا بؼا ذكر تك  (5) كالقرطاجيبْ االثا،..."
الأخرل فإف سكانها، ذكك البشرة البيضاء أمازيغ بالطبع، يتميزكف عن العناصر البشرية المحيط الأطلسي غربا "

الضركرم أف من  (6) الإغريق الذين كانوا بوتلوف بعض ابؼناطق في أرض الأمازيغ."أيضا، كخاصة الفينيقيبْ ك 
                                                           

 نفسو. ابؼكاف (1)
 .2018جانفي  05، مرجع سبق ذكره، بتاريخ ساسي عابدم (2)
 .82 - 81بغاج إبراىيم، نقلب عن: زىبّ بخوش، مرجع سبق ذكره، ص مصطفى ا (3)
 .64 - 63 عبد ابغميد زكزك: مرجع سبق ذكره، ص (4)
 .12أحاديث ىبّكدكت، مرجع سبق ذكره، ص  (5)
 .23ابؼرجع نفسو، ص  (6)
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وا على ابؽامش لأنهم لم يكتبوا كلم يررخوا لكن بقنعوا حضارة ك نشبّ إلى فكرة مهمة كىي أف الأمازيغ ص
كصفو بؽم بأنهم" سابنوا بدا أنو سجل تاربىهم  هيرودوتػ على الرغم من ىذا فهم يدينوف بالكثبّ لػلتاربىهم ك 

يوؿ كثبّ من الأكياء كبَبية ابػأكد أكثر من مرة أنهم علموا الإغريق الالعالم القدنً، بل ك حضاريا في بناء 
 (1) .كذا ابؼلببس ك الأسلحة..."كركوبها، كاستعماؿ العربات، كعبادة بعض الأرباب ك 

 . الأصل والجذور التَّاريخية للأوراس:2
 . أصل التَّسميات:1.2

 . أصل تسمية اللِّيبيين:1.1.2

) على سائر سكاف الشماؿ الأفريقي القدنً هيرودوتسإف لف  ليبي لو معاف عديدة منها أف " أطلق 
بشرط أف يكونوا من البيض كمن غبّ الفينيقبْ أك الإغريق( اسم الليببْ، كصنفهم حسب بمط معيشهم، إلى 

يما بعد، عند حديثو عن ابعيتوؿ بؾموعتبْ: بدك كمستقرين. كىو ما قاؿ بو كذلك " سالوستيوس" ف
 فاصيل تسمية الليبيبْ نهذىكًردكف ابػوض في تك  حيث اقتصر كلمة ليببْ على سكاف السواحل. (2) ،الليببْ..."ك 

 حبٌ الفتح الإسلبمي كلها تتحدث عن الليببْ.بأف ابؼصادر القدبية للمصريبْ كالإغريق ك الركماف ك 

و" اس أن  مصطلح ليبيا كغبّه من ابؼررخبْ القدامى على أس Procope بروكوبتناكؿ ابؼررخ البيزنطي ك 
يأخذ ابؼصطلح مدلولا أضيق لى القسم الشمالي للقارةٌ فقط، ك أحيانا يدؿٌ ابؼصطلح عبؾموع البَاب الافريقي ك 

ىو ه أف بؾموع ليبيا يشغلو ابؼور، ك عندما يقصد بو برككوب ابؼناطق البٍ احتلها البيزنطيوف لا غبّ، ففي نظر 
 (3) .كعب أصلو من أسيا الصغرل..."

بستد من السرت الكببّ ريخ، ك شماؿ أفريقيا منذ فجر التايطلق اسم لوبيبْ على القبائل البٍ عاكت في 
ىكذا دلت كلمة لوبة في البداية كترجع الكلمة إلى اسم " لوبة " ك  إلى المحيط الأطلسي مركرا بالصحراء الكبرل.
عمم لاحقا على باقي شماؿ أفريقيا. " أما أصلها فقد استمد من على بصيع الربوع البٍ سكنتها القبائل اللوبية لت

                                                           
 .22ابؼرجع نفسو، ص  (1)
الاحتلاؿ الرّوماني دراسة تحليلية ومقارناتية مع أسماء أفراد مجتمعات المراكز التّركيبة البشرية لمجتمع الرّيف الأوراسي أثناء زىبّ بخوش:  (2)

، ص 2017/ 2016، ابعزائر، 2أطركحة مقدمة لنيل كهادة دكتوراه علوـ في الآاار القدبية، معهد الآاار، جامعة ابعزائر الحضرية الرّومانية بػ أوْراس،
23 . 

 .09 بؿمد العربي عقوف: مرجع سبق ذكره، ص (3)



 بنية المجتمع الأوراسي )الفضاء والمرأة الأوراسية(| الفصل الثاني        الباب الأوؿ| المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة   
 

59 
 

ابغديثة بدصر راف معابد أسر الدكلتبْ الوسطى ك جددكنة على اللوحات ابغجرية ك ة ابؼالنصوص ابؽبّكغليفي
 (1) القدبية."

 . أصل تسمية الأمازيغ:2.1.2

للؤمانة العلمية ك أصلها، البٍ لم يتفق الباحثبْ بأطيافهم على برديد  ابؼفرداتمازيغ من ببْ مفردة الأإف 
 :سميةح اختلبفات الت  نذكر كل الرؤل حبٌ نوض  

حيث ترل ىذه الرؤية أف الأكربيوف عندما كتبوا تاريخ العرب أكلا ألغوا سوريا  الرؤية الأولى المؤرخوف العرب:
ك العرب من التاريخ القدنً كلو، بٍ جعلوا كل شماؿ إفريقيا من البربر ما عدا الفينيقيبْ لاف قرطاجة معركفة أنها 

 من الفينيقيبْ.

ررخبْ العرب إلى أف كلمة أمازيغي ذات أصل عربي حيث ينسبها ابؼحيث ترل رؤية بعض ابؼفكرين ك 
إلى جباؿ صيلي حيث ابظهم الأصلي أمازم صيلي أم جبابرة جبل برديدا ك عماليق اليمن إلى  أحمد داوود

مازم نهر الأمازكف ابعبار،...فهرلاء الأ...أمازم تعبِ ابعبابرة كبالفصحى الغزاة ابعبابرة، ك  صيلي فيقوؿ: "
جبل صيلي يقوؿ ابؽمداني بابؼناسبة في صف جزيرة العرب أنو من جباؿ النياحة في يانية من جبل صيلي، ك بالسر 
انباحو غربا عبر الشاطئ الإفريقي فوصلوا إلى يمن أم نتيجة للكوارث الطبيعية كللتصحر ىجره ساكنوه ك ال

 تبدؿ بحرؼ ابعيم.الأمازيج لأف حرؼ التاء اس تبذلك الأمازيبٍ صار ك  (2) ابؼغرب العربي."

ار ارم استخدـ الن  اف حضتاريخ كجود الإنساف الأمازيغي القدنً إنس الرؤية الثانية للباحثين الأمازيغ:
 ىم أصلبء الأرض بلب نقاش.، الفلبحةك 

الشعب في كثبّ من ابؼراحل التاربىية  "رغم الغموض  عن أصوؿ الأمازيغ  ساسي عابدي ثبرد  
في قدـ أكثر من عشرة ألاؼ سنة ككذلك في  قدنً بيتد  إلى الأيببّم ابؼوريتاني كإنسافالأمازيغي في امتداده ال
الذم ابت كجوده بابؼفهوـ الأارم في تبسة إلى ابغدكد التونسية داخل منطقة القبّكاف إنساف قفصة ابؼعركؼ ك 

                                                           
، أطركحة مقدمة لنيل كهادة دكتوراه المجتمع اللوبي في بلاد المغرب القديم من عصور ما قبل التاريخ إلى عشية الفتح الإسلاميمها عيساكم:  (1)

 .20، ص 2010/ 2009العلوـ في تاريخ ابؼغرب القدنً، قسم التاريخ، كلية العلوـ الإنسانية ك الاجتماعية، جامعة منتورم، قسنطينة/ ابعزائر، 
 .23:00 -22:00، 2016سبتمبر  24قناة تلبقي، سوريا،  ، برنامج أسماؤنا سرنا المكنوف أبضد داككد: (2)
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ىذا نحدر من ىذه الأصالة ك الإنساف ي ا، من ىنا نعرؼ بأف ىذافي بئر العاتر من خلبؿ ابغضارة العاترية سابقن ك 
، بيتد الإنساف ببْ خنشلة كتبسة 1972 تحوؿ الرمادياكفي دراسات الآاار  مليكة حشيدجاء في كتاب 

منطقة تامزغا في امتدادىا الواسعة  في كل في كل مناطق ابعزائر ك ابعزائر العاصمة ك في كتلمساف كفي سطيف ك 
ستة ألاؼ أفريقيا ككل ابت ابوت كلي أف الإنساف موجود ببْ شماؿ لبيبْ كيلومبَ مربع في الصحارم ك عشرة م

استخدموا بيض النعاـ ك  ببْ عشرة آلاؼ إلى إحدل عشر ألف سنةتقوؿ:"  حشيد مليكةسبعمائة سنة، ك 
بيتدكا إلى بطسبْ مليوف الذين مشوا على رجلبْ موجودين في عبْ صالح ك  في ابؼقابركابغلزكف في الرماديات ك 

في دراسات ابغمض النوكم ابت أف الأمازيغ من أقدـ الأصوؿ البشرية ذكر ك (1) في العالم سنة أقدـ منطقة
في كتابو "أخبار الزماف" :" الأمازيغ بيتدكف من كاحدة من سبعة أمم  المسعوديالأكؿ العربي ررخ ابؼصرم ابؼ

 (2) الأقدـ في الكرة الأرضية"

أك كما ينطقها كيكتبها ابؼغاربة "  -أنها" ...أمازبهي  لكلمة أمازيغيعن ابؼعبُ الدقيق  نهى الزينيتذكر 
ىو اسم آخر للبربر لو جذكر فينيقية حيث أيطلقت لفظة "مازيس" على الشعوب البٍ بسردت على أمازيغي" ك 

 (3) الإمبراطورية الركمانية،..."

 . أصل تسمية البربر:3.1.2

بب تسمية البربر ىو الضركرة العلمية كذا سلتحديد أصل كنسب ك بعض الكتابة إف ما بهعلنا بلصص 
تعبِ كلمة البربر  لا بد منها بؼعرفة حقائق -لو القليل منوك  –البٍ تفرض علينا العودة إلى التاريخ للبستشفاء 

لغويا:" بصع مفرده: بربرم، مشتقة من مادة)بربر( في اللغة العربية، كتعبِ: أكثر الكلبـ جلىبىةن ك صياحان، كاعت 
، كبغد الآف لا يزاؿ في ابؼصادر  بصيع سكاف شماؿ افريقيا يعرفوف العربية الإسلبمية للدلالة على غرابة لكنة القوـ

 (4) بها."

                                                           
 .2017جانفي  13 ، قناة نوميديا، ابعزائر،ي نغرو برنامج أمز ساسي عابدم:   (1)
 ابؼرجع نفسو.  (2)
 .15، ص أياـ الأمازيغنهى الزيبِ:  (3)
 .46، ص 2004، مكتبة الشركؽ الدكلية، القاىرة/ مصر، 4، طمعجم الوسيطة، بؾمع اللغة العربي (4)
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" حينما نتحدث عن  على أف   محمد أرزقي فرادبردث عنها  مهمةنود في البداية أف نشبّ إلى جزئية 
اليوناف على : كلمة البربر ىي كتيمة أطلقها ساكنة شماؿ إفريقيا علينا أف نضع نصب أعيننا تعدد الأبظاء، أكلا

ساكنة بردث عن  ركدكث، يو  ابعنوبي لشماؿ إفريقياوض ابغ على اللوببْ عندما احتلالركماف أطلقها ك الركماف 
ضبط الأبظاء  عدـعندما في خطأ بعض ابؼررخبْ  كقوعيضيف عن ك  (1) شماؿ أفريقيا باسم اللوببْ."

عندما نتحدث عن كيشناؽ لا نقوؿ الأمازيغ لأف كلمة الأمازيغ ظهرت بقركف لذلك "... فيقوؿابؼصطلحات ك 
ابؼيلبد لم تكن قبل  950 ..فيالأمازيغ.بر،اللوببْ، البر علينا أف نأخذ في ابغسباف تعدد الأبظاء ، بعد كيشناؽ

أحمد الفكرة  يعززك   (2) الاسم الذم ذكره يوركدكث ىو اللوبيبْ." لم تكن كلمة الأمازيغىناؾ كلمة بربر ك 
إبما ىي توصيف لغوم من برٍبىر في الكلبـ أم بر ليست كلمة سلبلية أك كعوبية ك بقولو: "إف كلمة بر   داوود

... أكؿ من ذىب من ىرلاء يضيف "ك   (3) كلبما بـتلطا..."الأصلية كقاؿ كلبما غبّ مفهوـ ك  حاؿ عن لغتو
ابؼررخبْ الأكربيبْ أف  جلقد" اتفق ك  () العماليقاليمن، ك  ت قبيلة من العماليق منعوا خطأن بالبربر كانالذين دي 

 (4) البٍ تعبِ البعيدين عن أطر ابغضارة اللبتينية."تنية )بارباركس( ك من الكلمة اللب  تسمية البربر قد جاءت 

عن ىذا  ابن خلدوفيذكر ، ك إلى مازيغ بن حاـ ابن نوح عليو السلبـفي بعض ابؼراجع ينسب البربر 
بىر،..."ك  :"فيقوؿ أما كنعاف ك " البربر يتحدث أيضا في مقدمتوعن نسب ك  (5) حاـ أبو القًبط ك السوداف ك البرى

في التوراة أحد عشر منهم صيدكف كبؽم ناحية صيدا كإبيورم ككرساش، ككانوا بالشاـ بن حاـ فذكر من كلده 
آخرا  أكٌلا ك الظاىر أفٌ البربر من ىرلاء ابؼتنقلبْا غلبهم عليو يوكع إلى أفريقية كابؼغرب كأقاموا بها. ك انتقلوا عندمك 

أحمد يذكر ك (6) .إلا أفٌ المحققبْ من نسابتهم على أنهم من كلد مازيغ بن كنعاف فلعل مازيغ ينسب إلى ىرلاء"
حلو إلى ابػط الثاني المجاكر للوسط أبناء كنعاف بن نوح أم حاميبْ كىم ذىبوا ك  أف ىناؾ خط ااني ىم " داوود

                                                           
 .12:00/13:15، 2019/ 01/ 08، 1، ابعزائريةPHILO TALK ،برنامج ينايربؿمد أرزقي فراد:  (1)
 ابؼكاف نفسو. (2)
 أبضد داككد، مرجع سبق ذكره. (3)
() كابؼلوؾ" كابن خلدكف في مقدمتو كابن الآابّ كبصهرة النسب  ىم من أصل ساـ بن نوح  عمليق  العماليق حسب ابؼررخوف الطبرم في كتابو "تاريخ الأمم

قيس بن  كىو أب العمالقة كىم بنو بشيلة بن مأرب بن فاراف بن عمر بن عمليق بن لود بن ساـ بن نوح ما خلب صنهاجة ككتامة فانهما بنو إفريقش بن
 ربي العماليق صفة بؽم كجبابرة .صيفي، كىنا يصفهم الطبرم بأنهم ذا أصل ع

 .24مها عيساكم، مرجع سبق ذكره، ص  (4)
  .07، ص 2000، دار الفكر، 2، ج تاريخ ابن خلدوفعبد الربضن ابن خلدكف:  (5)
 .12، ص 2ابن خلدكف، ج (6)
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رت بى هىا من أراضي الضنك للعيش ابػصيب، برٍ قٍتػي بٌ قاؿ قائدىم بربرت كنعاف بؼا سي يقي، ىرلاء تبربركا حالإفر 
 (1) يعبِ اختلطت لغتها بالأقواـ البٍ خالطتها الإفريقية."

ا فيتحدث دائما في ابعزء كيف جاءكا إلى أفريقيبقد تضارب في نسب البربر ك  ناقضبؽذا الت  ككفقا 
ت تفرقوا في البلبد كأغزل أفريقش ابؼغرب كنقلهم من قدمة عن بؾيئهم فيقوؿ:" فلما قتل جالو بؼالسادس من ا

بؼغالطة كتناقض في الآبٌ:" كقاؿ  ابن خلدوفىنا ينتبو ك  (2) بظاىم البربر."سواحل الشاـ كأسكنهم أفريقيا ك 
لغطوا فسماىم قوا بالشاـ ك لبربر قبائل كبٌ من بضبّ ك مطر كالقبط ككنعاف كقريش كتلبمالك بن ابؼرحل: ا

من لغة البربر  () في تعجب أفريقش ابن خلدوفيظهر التناقض ىنا حسب  (3) أفريقش البربر لكثرة كلبمهم."
تتعدد الركايات عن أصل  استجاكهم لفتح أفريقيا في ظل الرطانة؟غرب ك من بٍ نتساءؿ كيف نقلهم إلى ابؼك 

عن البربر أنهم صنفاف من معركؼ ك  (4) العماليق"ر أخلبط من كنعاف ك غبّه أف البربذكر الطبرم ك ك " البربر بقد
يقاؿ البربر ك  ىناؾ طرح آخر يرل بأف كلمة البربر تعبِ الغريب عن ابغضارة اليونانية الإغريقية.ك  ببَ.من برانس ك 

 عن كل من حاد عن لغتو الأصلية 

الذم بويط بأصوؿ كعب أصيل  سبكشف اللي  نهى الزينيعن الأصوؿ العرقية لقبائل البربر حاكلت ك 
ية بؼعرفة أصلهم، حبٌ اللغو درجة إقحامها للدراسات ابعينية ك يعيش في مساحات كببّة تدعى بابؼغرب العربي ل

حوؿ أصل الإنساف  لأحمد أمينتتوافق مع القوالب ابػمسة ك  ابن خلدوفبىتلف عن رؤية  فتأخذ منحى آخر
يركف أف الأصوؿ البربرية ترجع إلى الدكؿ بالباحثبْ الأكركبيبْ في أنهم " ةابػاص الرؤية الأولى:في  ابؼغاربي برديدا

الإسكندنافية شماؿ أكربا البٍ ىاجرت إليها من منطقة القوقاز قبل ابؼيلبد بؾموعة من القبائل ابؽمجية تسمى 
البحر الأبيض  إسبانيا بينما عبر البعض الآخربائل الفانداؿ بٍ اجتاحت أكربا كاستقر بعضها في فرنسا ك بق

                                                           

  أبضد داككد، مرجع سبق ذكره.( 1)
 .122، ص 6ابن خلدكف: ج (2)
 .123، ص 6ابن خلدكف: ج (3)
()  كالذم يعبُ  -يقش ىو أفريقي بن قيس بن صيفي من التبابعة من ملوؾ اليمن، بصع قبائل من اليمن كذىب بهم إلى ابؼغرب الإسلبمي كحارب جرجبّا أفر

قذ كخلص كأبعد كقتلو كبظيت القارة بابظو، كما تعبِ كلمة أفريقش بالسريانية: ذىب، اربرل، بصع، أن -بالسريانية ابػارج عن أصلو ابؼنتسب إلى قوـ غريب
 بدعبُ ابؼنقذ.

 .122، ص 6ابن خلدكف، ج (4)
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في أحد القوالب  أحمد أمينىذا الطرح قدمو  إف   (1) .ابؼتوسط جنوبنا حبٌ استقر في صحراء ابؼغرب،..."
د على التقارب الشكلي الفيزيقي كاللساني في الاستدلاؿ ىو يعتمك  (2) ابػمس ابؼفسرة لأصل الإنساف ابؼغاربي.

سكاف شماؿ لك بالتقارب الشكلي ببْ البربر ك وف على ذىم يدلل: " ك الزيني نهىيتضح عندما تضيف ىو ما ك 
الشعر الأكقر إضافة إلى كجود تشابو ىاـ ببْ اللغات بشرة البيضاء كالعيوف الزرقاء ك أكربا الذم يتمثل في ال

 ، كبفا يريد ىذا الرأم أيضنا أف قدماء ابؼصريبْاللغات البٍ يتحدث بها البربرة البٍ يتحداها الفانداؿ ك ابعرماني
أبرزكا في رسومهم البربر خاصة من قبائل الليبو البٍ اجتاحت مصر قادمة من الصحراء الليبية كاحتلتها خلبؿ 

 (3) فبَة من فبَات التاريخ."

بردد الاختلبؼ احثبْ العرب أف أصل البربر عرب ك في رؤية الب خلدوف ابنتتوافق في الرؤية الثانية مع 
عدما قتل النبي داكد ض قاؿ إنهم من الكنعانيبْ الذين طيردكا من فلسطبْ بابغاصل ببْ الباحثبْ فتقوؿ:" فالبع

ذىب آخركف إلى أف أصل البربر من اليمن الذين أم الذم ابكاز إليو ابن خلدكف، ك ، كىو الر ملكهم جالوت
تفرقوا بعد سيل العرـ كاختلطوا بالقبط ابؼصريبْ أاناء ىجرتهم غربنا."

ة للباحثبْ في حبْ خصصت الرؤية الثالث 4
فبّكف أف أصل البربر ىو الشعوب القدبية البٍ ينسبوف أنفسهم إلى الأصل الأكؿ "ذم النزعة الأمازيغية الذين 
 (5) .أنهم لم يهاجركا إليها لا من الشماؿ كلا من الشرؽ"ذ فجر البشرية ك سكنت الصحراء الغربية من

بيض ابؼتوسط البٍ بضلت الزراعة "...بصاعات البحر الأعن  يسري عبد الرزاؽ الجوهريكتب ك 
صيب في غضوف الألف الثالثة ؽ.ـ كبضلت معها القمح كالشعبّ كابػضركات كقدمت من منطقة ابؽلبؿ ابػ

ا ىم أسلبؼ سكاف البربر يعتقد أف ىرلاء الوافدين كانو كابؼاعز كالأغناـ كابػنازير كقطعاف ابؼاكية. ك 
م ىم الشعب الافريقي إنه  في كصفو للبربر " د. وارنيه()يضا عن أأبو القاسم سعد الله يذكر ك ( 6)."ابغاليبْ

                                                           
 .12، ص أياـ الأمازيغنهى الزيبِ:  (1)
، بؿاضرة لطلبة السنة الثانية علم الاجتماع، كحدة تاريخ ابعزائر الثقافي، كلية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، جامعة أبو القاسم أصل الإنساف المغاربي (2)

 .2007أفريل  سعد الله، ابعزائر،
 .12ص مرجع سبق ذكره، نهى الزيبِ،  (3)
 .13 - 12ص مرجع سبق ذكره، نهى الزيبِ،  (4)
 .13ص  مرجع سبق ذكره، نهى الزيبِ،  (5)
، ص ص 1979/ مصر، الإسكندريةابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب،  الجماعات البدائية، –دراسات في جغرافية الإنساف يسرم عبد الرزاؽ ابعوىرم:  (6)

 .332/ 331ص 
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ساحل تد مواقعهم إلى توات ك التوارؽ ك بسن من ابؼنطقة ابؼمتدة من ليبيا كتونس كابعزائر إلى ابؼغرب، ك اكالس  
غابرياؿ بردث في نفس الإطار ك  (1)السنغاؿ، فهم عنده كل ابعنس الأبيض القاطن كسط إفريقية." 

Gabriel Camps عن أصل سكاف شماؿ أفريقيا.  

من كل ىذا بيكننا النزكع إلى الرؤية الثالثة خاصة عندما ندقق في استغراب أفريقش من الرطانة ك 
ئ بهم من حيث أنهم سكاف الأرض، الأعجمية للبربر يتضح لنا جليا أنو لم بهلبهم من أرض كنعاف بل تفاج

ندالي كالكنعاني كالسوداني منها العرؽ الأكربي الو  بسازج عدة أعراؽن الواقع أنو من المحتمل جدا أنهم خليط مك 
إلى ضعف   تعود بنا حبٌ اللغة، كل ىذه القرائنلبمح ك لوف البشرة كابؼىو ما يتضح في تنوع كاليمبِ كغبّىا ك 

لعثور على اب ك كبالرجوع إلى التحقي قًصر التاريخ ذاتو في التعمق ابعاد في إعادة كتابتو.كتابة تاريخ ابؼنطقة ك 
بسطيف ترجع إلى  عبْ ابغنشمنطقة  بصجمة إنساف عاقل في اكتشاؼبابؼوازاة مع أقدـ جثة إنساف عاقل ك 

كن الإككاؿ في إابات لعلى ىذه الأرض  من أقدـ الأعراؽ يالأمازيغ نسافأف الإ افبَاض رحطي ملبيبْ السنبْ 
لا أف تتعالى أفكار صحة الاعتقاد بأف  خوض دراسات بـبرية جادة ذات أمد طويل يفرضعدمو  ىذا من

 الأمازيغ أقدـ الشعوب كجودا. 

 . أصل تسمية الشَّاوية:4.1.2

القفصية، البٍ اسي خاصة إلى ابغضارة العاترية ك الأكر عامة "ك تعود الأصوؿ التاربىية للفرد شماؿ إفريقي 
 الأنثركبولوجيةالأركيولوجية كالتاربىية ك ىو ما نلمسو في نتائج العديد من الدراسات ك  (2). تعود لآلاؼ السنبْ"

الي عن البدايات التاربىية لتواجدىم، "فتظهر مع قدكـ الفنيقبْ من لبناف ابغ أما حبٌ اللغوية للمنطقة ككل. ك 
ذلك في وا يسموف آنذاؾ بالليبيبْ، ك اتصابؽم بسكاف الشماؿ الإفريقي الذين كانإلى شماؿ إفريقيا للتجارة، ك 

الإقصاء الاجتماعي الذم تعرض لو الأمازيغ الفارين من سلطة قرطاج جعلهم  إف   (3) ية قبل ابؼيلبد."الألفية الثان
ؽ ـ. بدأت تظهر في الأكراس ملبمح   814مع بركز دكلة قرطاج سنة ا من جباؿ الأكراس ملجأ بؽم. " ك يتخذك 

                                                           
 .316، ص 1998، دار الغرب الإسلبمي، ببّكت/ لبناف، 6ج  تاريخ الجزائر الثقافي،أبو القاسم سعد الله:  (1)
 .14بؿمد الصالح لونيسي: الأكراس تاريخ ك اقافة، ص  (2)
 نفسو. ابؼكاف (3)
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أف ماسينيسا من ببُ قرطاج كبضاىا  تذكر بعض ابؼصادر (1) ،خصوصياتو..."تو كلغتو ك كياف أمازيغي اقافي بهوي
 كالدليل أنها سقطت بعد خركجو منها. 

في كتابها أياـ  الشاكية نهى الزيني ف تصالأكراسيبْميز ببْ الشاكية ك بىلط الكثبّ من العامة في الت
يسي بؽم بعض البربر يعملوف في الزراعة...، أما النشاط الرئالقبائل البربرية فتقوؿ:" ك صنف أصوؿ كتالأمازيغ 

ابعزائر حبٌ اليوـ  ك يهطلق عليهم في -فهو الرعي، كىم ينقسموف في ذلك إلى رعاة الشاة أك الرعاة )الصغار(
معينة من شماؿ افريقيا عن سبب تعمبّىم بؼناطق ك  (2) ،رعاة الإبل أك )ابعمالة الكبار(..."ك  -)الشاكية(

، يي ك  لى بؾيء ابؼسلمبْ في القرف ابغادم عشر للميلبد أم إ يسري الجوهريرجع ذلك بقائهم فيها إلى حد اليوـ
بر لم يتقبلوا الوافدين إذ أف بعض البر اختلطوا مع البربر " كفدت من كبو ابعزيرة العربية ك القبائل البدكية البٍ

 إلى أعالي الأنهار كىي نفس ابؼناطق البٍابعنوب إلى ابؼناطق الصحراكية كابعبلية ك من بٍ انسحبوا صوب ابعدد ك 
بعض ىرلاء القوـ مستقركف بيارسوف نوعا من الزراعة البدائية ابعافة كما إف تواجدكف فيها في الوقت ابغاضر. ك ي

مع أف ىذا الكلبـ لا أساس لو من الصحة إلا إذا ما أرجعنا ىذا الانسحاب  (3)البعض الآخر رعاة بدائيوف." 
العهود  فيطق أم قبل حركة الفتح الإسلبمي ك ناذه ابؼإلى العهد الفينيقي الأكؿ لأف البربر منذ الأزؿ سكنوا ى

 القدبية حبٌ قبل الركماف ك الونداؿ.

لقد سابنت ىجرة القبائل الأكراسية منذ القدـ في توسيع الرقعة ابعغرافية للؤكراس، " فنشأ ما يسمى 
اداتهم كتقاليدىم إلى السهوؿ عذلك بعد أف نقل ابؼهاجركف هوؿ" إضافة إلى "أكراس ابعباؿ" ك "بأكراس الس

عن موقع الأكراس قا بدا يهعرؼ بالنمماكة بتبسة. ك كصولا إلى ابغدكد التونسية كر  (4) .لغتهم ك بمط معيشتهم"ك 
جدا بوضع جباؿ القبائل بتعرضو للغزك" كضع الأكراس من ىذه الناحية كبيو  محمد الصالح لونسييربطو 

فارؽ كاحد: ىو أف جباؿ الأكراس ىي أكؿ من يتلقى ضربات  جبل نفوسة بليبيا معكالريف كالأطلس ابؼغربيبْ ك 

                                                           
 .15ابؼرجع نفسو، ص  (1)
 .12، ص 2011، دار الشركؽ، القاىرة/ مصر، خ السياسي الإسلاميأياـ الأمازيغ أضواء على التارينهى الزيبِ:  (2)
 .333ص  ، مرجع سبق ذكره،يسرم عبد الرزاؽ ابعوىرم (3)
 .17، ص 2007منشورات زرياب، ابعزائر،  الأوراس تاريخ وثقافة،بؿمد الصالح كنيسي:  (4)
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غالبا ما يتوقف مصبّ شماؿ إفريقيا على لبوابة الشرقية لشماؿ إفريقيا، كأكؿ حصن ينظم ابؼقاكمة ك الغزاة لأنها ا
 (1) .دخوؿ العرب ابؼسلمبْ"زنطي ك يالبالشأف في أكاخر العهد الركماني ك مصبّ جباؿ الأكراس مثلما ىو 

ا، ىذه الفركقات تتضح في باقي مناطقهاطبِ أطراؼ الودياف من الشاكية ك فركقات اقافية ببْ ق ىناؾ
بقائهم في أطراؼ كمكونات لنسق الثقافة ككل كلعل سبب تعمبّىم ك العمراف  ك العادات اللغة كابؼمارسات ك 
لزراعة من أجل اأمازيغ  ىم في الأساس ليسواحيث جاءكا من أماكن بـتلفة ك الاقتصاد ذاتو الودياف يعود إلى 

بعض ابؼناطق أنهم كاكية، ك  بوسبوا علىة بحكم التبادؿ التجارم كالزراعة كابؼصاىرة ك ليختلطوا فيما بعد بالشاكي
حيث أخبرنا بعض  يقطنوف اليوـ كعبة أكلاد كليح بباتنةكىم أمازيغ ابؼغرب الأقصى من الشلوح عمًرت بأيضا 

  .من ساقية الذىببأف أصلهم ابؼخبرين من الشلحيبْ 

بدعبُ أف الشاكية  ينعت نفسو بل الآخرين من يسموننا أحد يسمي ك لنتفق أنو في علم الأنساب لاك 
 . لقبهم الآخركف بهذا الاسم

 . الصِّراع في المنطقة:2.2

ما يقارب اابِ  ابؼتعاقب استمر أنواع من الاحتلبؿبـاض من أجل ابغرية مع أربع  لقد عاش الأمازيغ
دكلة قرطاج البٍ احتلت جزءا معتبرا من الشرؽ ابعزائرم بدا فيو الأكراس. إف ك  الفينيقيبْبدءا من  اعشر قرن

خاصة بابزاذه من قبل  بْعند الأكراستاربىية في حياة الأمازيغ عامة ك ـ بغظة .ؽ 814ميلبد قرطاج سنة 
ة زاما البٍ ىزـ فيها )حنبعل( البٍ دامت بطس قركف انتهت بدعركغ الثائرين حصنا طبيعيا منيعا، ك الأمازي

الذم استمر فبَة من الزمن حوالي ك  البيزنطياؿ في عهود الاحتلبؿ الركماني كالوندالي ك استمر ابغ. ك القرطاجي
لينتهي كجودىم في  بشاني قركف احتل فيها الركماف كحدىم بطس سنوات تامات متتاليات للبحتلبؿ القرطاجي

وندالي الذم داـ أكثر من قرف، بٍ ذاؽ الأمازيغ أنواع البطش ابغقيقي مع أرض الأمازيغ على يد الاحتلبؿ ال
 "لم تعرؼ ابؼنطقة طعم ابغرية سول في عهد ابؼلك الأمازيغيالركـ البيزنطيبْ الذين كانوا أكد قوة من غبّىم، 

 (2). سنة" 50مدة  "ماسينيسا" الذم حكم شماؿ أفريقيا

                                                           
 .18 - 17ابؼرجع نفسو، ص  (1)
 .15ك اقافة، ص  بؿمد الصالح لونيسي: الأكراس تاريخ  (2)
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عدـ الثقة في ابؼسلمبْ ك  ىو ما خلق عندىم النزعة الثوريةك  لأنواع من الاحتلبؿلقد تعرض الأمازيغ 
إبما كيف لمجتمع أف يكوف قد احتل لأزيد من اانا إيديولوجية الدفاع عن الذات ك  الفابربْ ك ىذا ليس بسبب

ىو كخص بؿتل لا  -م دائماهحسب –عشر قرنا أف يتقبل الإسلبـ ببساطة مع العلم أف من بومل رسالتو 
ا عقبة كخصيات نذكر منهعدة مرة أخرل مع ابؼسلمبْ الفابربْ حوالي بطسبْ سنة قتل فيها  واتطاحنبؿاؿ. ك 

بأف البربر أيضان قد  :" رين لويسيقوؿ  كحساف بن نعماف.الكاىنة )دىيا( ابن نافع ك أكسل)كسيلة( ك 
بل قبلوا حبٌ اسم يادتو سبّىم، رغم أنهم تقبلوا الإسلبـ كلغة القرآف ك رفضوا كل اندماج مع غاستوعبوا ك 
حديثا كهدت ابؼنطقة اورات كعبية عديدة أاناء الاحتلبؿ ك  (1) لكن ابعماىبّ منهم ظلت بربرية."العرب، ك 

من أرض الأكراس  1954كؿ نوفمبر الفرنسي، لتنطلق أكؿ رصاصة رافضة للبستعمار الفرنسي بعد بياف أ
 برديدا حوز آريس. ك 

ضد الركماف في شماؿ أفريقيا كاف ب أف ابؼتمردين ضد حكامهم ك يذكر معظم ابؼررخبْ الأكربيبْ كالعر 
السبب في ذلك يرجع إلى طاقة ابؼناعة الطبيعية البٍ ترمنها بؽم الأكؿ عند الفرار بلبد الشاكية ك ملجأىم 
أف الغدر مستحيل عندىم، حبٌ القرف وجيا الوعرة إضافة إلى استقباؿ كترحيب السكاف بهم كبضايتهم ك ابعيول
 لدرجة تسمية ابؼناطق بها مثل منعة البٍ تعبِ القلعة ابؼنيعة. ابن خلدوفكما كتب عنهم   ـ 15

 ميزات ك ابهابيات الاحتلبؿ أنو خلق كاريزمات حقيقة في الأفراد الأكراسيبْ نذكر منها:من  إف  

  كراسالأكراس قاكـ الاحتلبؿ البيزنطي الذم بسركز في ابعانب الشرقي من الأ ملك يبداسالأقليد. 
  اا دينين كالذم قاكـ الركماف كقاد " بسردن قرب خنشلة أصيل مدينة بغام  توسأك دكنا دكناالأسقف 

في ظاىره  اا دينين يان أمازيغين أسس مذىبا خارجلكنيسة الكااوليكية الركمانية، ك ا كعبيان ضدٌ اسياسين ك 
قيل بو مع القديس أكغستبْ، ك بّ في حر قد قيل الكثك  (2)القرف الثالث ابؼيلبدم"." سياسيا في باطنوك 

 عن أتباعو أنهم قالوا لا إلو إلا الله عيسى نبي الله.
  ـ. 07مقاكمة أكسل ك ديهيا في القرف 
 .اورات الفلبحبْ ضد ركما 

                                                           
 .319، ص 6أبو القاسم سعد الله: تاريخ ابعزائر الثقافي، ج (1)
  .143بؿمد الصالح لونيس: الأكراس، ص  (2)
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 حدكد بسكرة.في باتنة ك  1879الأكراس سنة  انتفاضة 
  نزع ابؼلكية " بػمسة ) ابؼقاكمة الشعبية( أين قاـ نابليوف الثالث بسن قانوف 1871اورة  الأكراس"

أعراش في باتنة ىم: أكلاد كليح، أكلاد حركات، أكلاد سلطاف، أكلاد سي ابغاج بدشونش نتيجة 
ككضعها للحامية العسكرية  1844رفضهم للبستعمار بعد دخوؿ الاستعمار الفرنسي إلى باتنة سنة 

 بليوف الثالث الأراضي في ابعباؿ.عوض بؽم ناك 
  كن بابعباؿ)أريس كخنشلة( قاكـ الاستعمار الفرنسي ك  اعتصم كزبؼاظ،سعود أابؼ 1916اورة الأكراس

 .حكم عليو ابؼوت ستة مراتفعليو حربا 
  ب الأكراس آريس دكف أف ننسى انطلبؽ أكؿ رصاصة معلنة بداية حرب الثورة التحريرية الكبرل في قلك

 ليعلن على أنها الولاية الثورية رقم كاحد. 1954نوفمبر  1في 

 :اريخيةخصيات الأوراسية التَّ الشَّ 

 :يوبا الثاني

ـ كدرس في سبعة عشر سنة في ميلبنو كألف في  23ـ ك 7يوبا الثاني ك ىو عالم موسوعي ببْ  سنبٍ 
في أباه الأكؿ في معركة تابسوس كمنو ابكدرت تو و يوبا الثاني ابن أيوبا الأكؿ كىو أكراسي ك ىسبعة عشر بحر، ك 

هم ابت أركيولوجيا أنو كزع عليمن أبضر خدكا إلى منطقة كركاؿ ك  بصيع قبائلوكعبو ك قبيلة أكلاد أيوب كنقل  
ؿ حقيقة ألف حو الأراضي الفلبحية في تيبازة كتوجد كاائق تثبت ذلك، كحبْ ذىب إلى جزر الكنارم ك 

سو كأكانيو لبابُ أف بصيع بؽجات شماؿ أفريقيا كأكلبتو كعاداتو كتقاليده ك قاؿ في ابؼعالأمازيغية في الكنارم ك 
 عماراتو ما ىي إلا أككاؿ متنوعة ذات أصل كاحد أمازيغي ىذا في القرف الأكؿ ميلبدم.ك 

 .ابؼنطق ك أكؿ من كتب في الفيزياءألف في  :القديس أوغستين

 :(آكسلكسيلة )

 يتعرض الكثبّ من إضافة إلى التطاحنات البٍ رافقت دخوؿ ابؼسلمبْ الفابربْ إلى أرض الأكراس لم
الصفحات القادمة من  ات بارزة في ىذا الصراع على غرار الكاىنة دىيا البٍ سنتطرؽ بؽا فيررخبْ إلى كخصيابؼ

في ارات أبرزىا أنهم ليسوا على حق كحاربوا الإسلبـ ك م لعدة اعتبكحجب بؼقاكمتهكسيلة  آكسل  ىذا الفصل ك 
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بسبب قتلو تربى فيو كسيلة ياؽ الذم نشأ ك أنو لا بد من معرفة الس ابغقيقة إف لي رأم بعيد عن إاارة النعرات 
 بعدما أرسلرفض قتلو لآلاؼ الأمازيغ "ك بفا يركم التاريخ أف آكسل قاكـ عقبة ابن نافع ك   لعقبة ابن نافع

بعده مثل حساف بن نعماف  من سبايا للحكاـ الأمويبْ في دمشق كما فعل أخلبفوسائهم كبناتهم ىدايا ك ن
وم القناطبّ ابؼقنطرة من الذىب كالفضة، لى مئات النساء، أىدم إلى ابػليفة الأمموسى بن النصبّ بالإضافة إك 

 (1) .افتكٌها من الأمازيغ..."كسرقها ك 

بٍ أف حساف غزاىا اانية فقتلها كسبى " في فتوح البلداف:البلاذري بي ما قلو الس  ظاىرة معركؼ عن ك 
قد قيل ك ده عبد العزيز بن مركاف في مصر ليأخذ حصتو. ىو سيك  (2) .بعث بو إلى عبد العزيز"سبيا من البربر، ك 

ببْ ىذا كذاؾ بهب أف ، ك سبايا بؽم ليحسنوا من نسلهم لإعجابهم بجمابؽنأف بنوا أمية أخذكا الأمازيغيات 
أف ينتقل إلى عدـ جدية البحث الذم لا بد ك بيكن أف نرجعو من ابؼراجع البٍ بردات عن ىذا ك  نذكر أف قلة
الأىم من ىذا أف لا ينجر الباحث سواء الأمازيغي أك العربي إلى العاطفة حقق من صحتو، ك ليإلى ابؼشرؽ 

  .البٍ تسبقو في دراستو لتاربىو لدينيةا

 عبُممرادؼ ك   "كسيلة بن بؼزـاكبؼزـ "ربدا يتبادر إلى الكثبّين معرفة من ىو كسيلة؟ إنو أكسل ك  
فقد  ا.بستد من الأكراس كرقا إلى تيهرت غربن ة أكربة البٍ كانت قبيل ر" في القاموس العربي منمً الن  " آكسل ىو

على بلبد  -ذم الأصل ابغبشي  – أار تولي أبي ابؼهاجر دينار ابؼقاكـ للبيزنطيبْ. كماخلف ابؼلك يبداس 
 استمالو إلى الإسلبـ. لكن بعد عزؿ دينار ك إرجاعآكسل ك الأمازيغ مع بداية بضلبت الفتح الإسلبمي في إقناع 

سلك مسلكا خشنا في التعامل مع الأمازيغ فانتقم آكسل من قيادة مرة أخرل انتقم من دينار ك عقبة إلى ال
كسل" انشغاؿ "عقبة" ـ. انتهز" آ582أىانو أماـ قومو سنة اصة بعد أف كضعو عقبة في السجن ك "خعقبة 

الأكراس، حيث نظٌم بسرعة باؿ نوزه البٍ سرقها من السكاف العزؿ،...ففر من أسره كالتحق بجكبعد غنائمو ك 
 دان، سلٌحها تسليحان جيكتائب أمازيغية ك   –في الأكراس الشرقي  –بدساعدة من "ديهيا" ملكة"جراكة" فائقة ك 

عن ظركؼ ك  (3) .الذم ابذو من "طبنة" إلى "القبّكاف" سالكان جنوب الأكراس" كقطع بها الطريق عن "عقبة"

                                                           
 .121بؿمد الصالح لونيسي: تاريخ الأكراس، ص  (1)
 .270، ص 1البلبذرم: فتح الفتوح، ج (2)
 .122 - 121نفس ابؼرجع ص  (3)



 بنية المجتمع الأوراسي )الفضاء والمرأة الأوراسية(| الفصل الثاني        الباب الأوؿ| المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة   
 

70 
 

 نشبت ببْ ابعيشبْ" قرب بسكرة. ك فاعبَضو في موقع "تهودة "فتوح: في فتح ال البلاذرييقوؿ مقتل عقبة 
 ىجرم. 64اسبَد ابغكم بعد قتلو سنة ك  (1) ،كل جيشو""عقبة" ك  معركة كرسة انتهت بدقتل

 افالذكبطبيعة البربر الرافضة للبحتواء ك من ابؼهم جدا أف نتحدث عن فكرة تناسي ابؼسلمبْ الفابربْ 
الشاـ البٍ لم تأخذ أكثر من عشريبْ بلبد فارس كمصر ك سكاف ت أنهم بىتلفوف عن التاريخ أاب، ك ممع غبّى

عامل ابؼسلمبْ فت كانت عكس ذلك  القبليةالعرقية ك  الأمازيغبيعة سنة لتنظم للواء الدكلة الإسلبمية في حبْ ط
الذم  سلبميالإعن العنف ابؼصاحب للفتح ك ، عليهمجعلهم ينتفضوف عرب ال على أنهم يشبهوف الأمازيغمع 

القبّكاف ك افتتح دخل "...ك  ن حساف بن النعماف الغسانيع خلدوف ابنقوؿ ي ليس فتح ككك في أنو غزك ك 
 (2) خربها،..."قرطاجنة عنوة ك 

يقوؿ استلحم بدعبُ قتلوا ك ( 3).كاقتحم جبل أكراس عنوة ك استلحم فيو زىاء مائة ألف"ا "يضيف أيضن ك 
لعل  أبزن بدعبُ القتل الذريع، ك   (4) كرىان..."خلوا في دين الإسلبـ طوعان ك دأيضا " فأبزن العرب فيهم...حبٌ 

سى بن نصبّ طبيعة بالدـ،  لاحقا فهم مو أف الإسلبـ دخل ابؼنطقة بالعنف ك كلمة كرىان أكبر دليل على 
في فتح بقاعتو  قد أابتللفتح الإسلبمي قبالة أكربا ك  () بتوليتو لطارؽ ابن زيادالأمازيغ ببْ العرب ك الاختلبؼ 

 أمازيغيريانية لدل العامة من المجتمع بجيش البٍ كانت تدين بالآ ـ( 711ق ابؼوافق ؿ92) حاضرة الأندلس
قاؿ أىل الأرض أـ من أىل السماء"، ك  جند لا أدرم أىم من" ؿ عنو أحد قواد القوط الأندلسي:أصيل، قا

العرب في فتح كبو كالقوط ك  الأمازيغابرد ابؼسلموف ك  بٍ مضت فبَة (5) عنهم آخر:" رىباف الليل فرساف النهار"
 صبّ.الن   ىذا كلو بحنكة موسى بنكجنوب فرنسا ك  -أسبانيا حاليا -رة الأيببّية ابعزي

 

                                                           
 ابؼرجع نفسو. (1)
 .238ص ، 4 : تاريخ ابن خلدكف، جابن خلدكف (2)
 .12/13، ص ص 7ابن خلدكف: تاريخ ابن خلدكف، ج (3)
 .11ابؼرجع نفسو، ص  (4)
() قائد حربي كرع من قبيلة نفوزة إحدل قبائل الببَ جنوب تونس، طويل ابعسم كقوم البنية على درجة من الوسامة ببياض البشرة ككقرة  طارؽ بن زياد

 . كىو فاتح مدينة سبتة كمن بٍ الأندلس. صاحب مقولة: العدك أمامكم كالبحر خلفكم.الشعر كزرقة العينبْ
 .17ص  مرجع سبق ذكره، نهى الزيبِ، (5)
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 . مقاربة لغوية:3

 . اللغة الأمازيغية:1.3

 للغة الطبيعية: ابناللغة نوعاف ف ك الزماالعلم في نطاؽ ابؼكاف ك نقل للثقافة ك ك  تعتبر اللغة كسيلة تواصل
ها بابؼصطلحات يعبر عنالبٍ تستعمل في العلم كالفنوف ك  العادية البٍ تهستعمل في ابؼعاش اليومي، كاللغة ابػاصةك 

 .آسيوية العلمية أك الفنية، إف الأمازيغية أك تامازيغت أحد اللغات القدبية البٍ تنتمي إلى عائلة اللغات الأفرك

من اللغة  تىفرعالبٍ اتفق على أنها  "تاكىويتٍ"الشاكية  ناكبؽم للهجةالعديد من الباحثبْ في تاختلف  
فهناؾ من صنفها ضمن اللغة فيها العديد من اللهجات الفرعية حسب ابؼناطق ك الأمازيغية الأـ لغة شماؿ أفريقيا 

ازيغية " إلى إمكاف اعتبار الأم الذم نظرمحمد المدلاوي ابغامية في حبْ ىناؾ من خالف ىذا الرأم مثل 
رنة متفرعة مباكرة من اللغات السامية، كأف بالإمكاف الوصوؿ إلى إعادة بناء اللغة السامية الأـ انطلبقا من ابؼقا

 (1) .اللغة الأمازيغية..."ببْ اللغة العربية القدبية ك 

بؽجات  البث تتفرع إلىك "تنحدر من اللغة الأـ الزناتية في التناكؿ التاربىي ابؼرجعي للغة الأمازيغية 
ها فرع أخر بيتد إلى فيااكلويث تاكويث تاكلحيث ك  بؽجةالبٍ بستد إلى ة الأطلس الصحراكم ك الأكلى ىي بؽج
بينما الشناكة ىي بقية من اللهجة الأكراسية، اللهجة الثالثة  للهجة القبائلية ابؼتبقاتاأكابيب  الأصل التلي
( 2) البٍ اختلطت مع اللغة الساحلية في ستة دكؿ."ك  اها سبعة بؽجات تارقية حالين البٍ ابكدرت منالتمهاؽ 

 الفركؽ اللغوية.ببْ اللهجات يرجع إلى القواعد ك  فالاختلبؼ

ساسة إف لم نقل أنو من الصعب ابػوض في على درجة من ابغاللسانيات الأمازيغية الواقع اللغوم ك إف 
ؿ إقصاء العنصر الأمازيغي على الرغم من براك  إيديولوجيةلصراعات  وبؽا البعض إلى متاىةح   ،اءؿ عديدةمس
في   عثماف السعديعلى سبيل ابؼثاؿ طرح لقدـ أم ما قبل ابؼيلبد ة ىي لغة أصيلة تعود إلى االلغة الأمازيغي أف

 الكنداليةية ك أف الأمازيغية جاءت من الكنعانية البٍ أخذت من اللغة الآرامب"كتابو" اللغات القدبية" في القوؿ 
الأمازيغية أمر طبيعي خاصة بعد دخوؿ الإسلبـ إلى التفاعل ببْ اللغتبْ العربية ك  ف  إ (3) ."العبريةبية ك لاحقا العر ك 

                                                           
 .42، كجدة/ ابؼغرب، ص 1، عمجلة كلية الآداب والعلوـ الإنسانية : مبادئ ابؼقارنة اللغوية السامية كابغامية،ابؼنبهي بؿمد مدلاكم (1)
 .2006برنامج خابً سليماف، التلفزيوف الوطبِ، ابعزائر،  ساسي عابدم: (2)
 .21.00 إلى الساعة 20.00، الساعة 2018جانفي  12، 24، قناة فرانس نقاش مغاربيفرج معتوؽ: برنامج  (3)
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غبّ ك  طرح افبَاض عشوائي غبّ علميشماؿ أفريقيا لكن ابؼبالغة في أف أحد اللغتبْ مصدر للؤخرل ىذا 
اللغة البربرية ىند أكربية، تبعان لنظرية  إلى غبّىا فقاؿ: "أصوؿ اللغة الأمازيغية  لويس رينكما أرجع  منطقي،
الدراية التامة باللسانيات إلا بالبحث ابؼعمق كابعاد ك  لا يتم الوصوؿ إليو طرحىكذا إف  (1) ..."ريناف،

إتقانها من ناحية مقارنتها بلغات حبٌ ابؼنقرضة منها ك ك غبّىا الأفركآسيوية كالعربية كالعبرية كالأمازيغية كالفينيقية ك 
  .اجدن  حساسالواقع اللغوم الأمازيغي صعب ك   ىو ما يركد أف البحث فيك  أخرل

تتشابو معظمها في ابغركؼ كالنطق  متغبّة أك ما يهعرؼ باللهجة  إلى أربعة عشرالأمازيغية تتفرع 
 اللغة الأمازيغية  فيما كتب عنعندما بقمع بعض ابؼواد ا ابغقيقة أننك  () ىو خط تيفناغكبهمعها خط كاحد ك 

الذم ذىب إليو عربي  -عجمية التمازج أمازيغيالأرطانة البلغة نعت الأمازيغية أفريقش الغازم مثل أف 
فردة أركاز في القاموس البٍ تعبِ الرجل في القاموس الأمازيغي بقدىا مرادفة بؼأرقاز ك  مفردةفي بسثيلو السعدي 

بقد أف مسار التنظبّ  يشبو بقيمة الرجل كوتد للؤسرةىو ما العربي كالبٍ تعبِ الركيزة كالوتد الأكبر في ابػيمة ك 
ية البٍ يكتبها بصلة من ابؽواة الأمازيغبّ دليل كثرة القواميس الشاكية ك خلغوم بات قيد الأىواء كابؼيولات، ك ال

 .كبلب دراية بدختلف اللغات البٍ عاصرتها بإيديولوجيات بحتةكابؼهتمبْ بطرؽ غبّ أكادبيية كبلب مهنية مفعمة ك 

تواصل ببْ أفراد المجتمع كتناقلت كفويا اللغة الأمازيغية كنسق اتصالي من أجل ضماف ال استهخدمت 
رضواف بقاء البنية الشفوية للغة الأمازيغية بردث بخط تيفيناغ بدرجة أقل، كعن كزف ك  كتابيان على الألسنة ك 

مع، فعبر ىذه البنية مثلب بسكنت اللغة قائلب:" ...كاف بؽا كزنها في ابؼمارسة الاتصالية داخل المجت بوجمعة
، فهي من ببْ اللغات القدبية البٍ لم استمرت)ىكذا(  الأمازيغية من البقاء، كىي من الاستثناءات في عالم اليوـ

خاصة في ظل تعاقب أنواع من  عدـ تغبّىا رغم دينامية المجتمعكيضيف عن اباتها ك  (2) خارج ابؼكتوب،..."
ا بذد بعض تفسبّاتها في بسكن النسق الاتصالي القبائلي من غلق الباب أماـ اللغات الاحتلبؿ "...كما أنه

على فرض ، الذم بقيت ابؼرأة تسيطر عليو ك الوافدة من الدخوؿ إلى عالم الداخل، عالم "أخاـ"، عالم البيت

                                                           
 .319، ص 6أبو القاسم سعد الله: تاريخ ابعزائر الثقافي، ج (1)
() ط تيفناغ.أنظر إلى ابؼلبحق بذد خارطة حركؼ الأمازيغية بخ 
، أطركحة مقدمة لنيل دكتوراه دكلة في علوـ الإعلبـ محاولة تحليل أنثروبولوجي –أشكاؿ الاتصاؿ التقليدي في منطقة القبائل رضواف بوبصعة:  (2)

 .220، ص2006/2007كالاتصاؿ، كلية العلوـ السياسية كالإعلبـ، جامعة ابعزائر، 
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رل فيفصل" إف عدـ احتكاكها بفضاءات أخفضاء ابؼرأة ابؼتمثل في البيت ك  رجع ذلك إلىيي ك  (1) لغتو،..."
فضاء ابؼرأة حدد من لغتها الاتصالية،، فاتصاؿ ابؼرأة بالعالم ابػارجي كاف بؿدكدا، لذلك فاف احتمالات 

من بٍ فاف اتصاؿ ابؼرأة بغبّىا لا بيكن أف يتم بغبّ ىذه ات أخرل كاف بؿدكدا إلى منعدـ، ك احتكاكها بلغ
كقد أكدت الدراسة ابؼيدانية ذلك،   فرنسبْ في قولو:"...أكار إلى أعماؿ الباحثبْ الضباط الك  (2) ..."اللغة،

الأكادبييبْ الفرنسيبْ، من ذلك التحقيق الذم أجراه  لك العديد من كتابات العسكريبْ ك كما أكدت على ذ
الأطفاؿ " النساء ك بطلب من الحاكم العاـ للجزائر،  Doutté Edmonde et Gautier E.Fكل من 

إلا أف ىناؾ تشابو  على الرغم من أف دراسة بوبصعة كانت في منطقة القبائلك  (3) لا يفهموف إلا القبائلية"
 تقاطع مع منطقة الأكراس.ك 

كتعود إلى ناجر  تاريخ البشرية ىي كتابات الطاسيلي رسومات ككتابات فيلقد ابت تاربىيا أف أقدـ 
الفرنسي  المحاميليل ىو ما قالو خبّ دك  ىناؾ من يرل أف اللغة الأمازيغية ىي أقدـ اللغات.سنة ؽ ـ ك  4000

:" لقد نزلت فرنسا على بلبد كهدت حضارات قدبية، لقد كاف ابن خلدكف يكتب في زمن كاف جاؾ فرجيس
البورغًنيوف في عيش حربا أىلية ببْ الأرمانياؾ ك فيو الطاعوف الأسود منتشرا في فرنسا، في زمن كانت فيو فرنسا ت

ة رغم أنها لغة اعتبركىا بؾرد بؽجإلى ىذه البلبد فأنكركا اللغة ك  لقد جاءكازمن كانت فيو الطرقات غبّ آمنة، 
 (4) .أنكركا أيضا ابؼاضي الثقافي الذم كاف بؾيدان"حضارة، كأنكركا الديانة كاعتبركىا خرافة ك 

بٍ تبحث في أصل اللغات السامية "... آخر النظريات الآف ال أف  أيضا  () فراس السواحذكر ك 
ؿ اللغة ابغامية من مصدر كاحد، النظرية السابقة كانت تقوؿ باستقلبترجح أف تكوف اللغة السامية ك ية ابغامك 

                                                           
 نفسو. ابؼكاف (1)
 .225ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .226 - 225ابؼرجع نفسو، ص  (3)
 .2009، قناة ابعزيرة الواائقية، 1جاؾ فرجيس: حرب بررير ابعزائر، ج (4)
() كغل عدة مناصب لو العديد من ابؼرلفات أكبؽا كتابو 1941باحث كمفكر في ابؼيثولوجيا ك تاريخ الأدياف سورم الأصل كلد في بضص عاـ  فراس سواح،

، الألوىة ابؼرنثة بٍ أصل الدين كالأسطورة، كمن كتب ابؼيثولوجيا ك تاريخ  1985العقل الأكلى"، بٍ كتاب "لغز عشتار" في سنة  "مغامرة 1976التأسيسي 
ات في إسرائيل، دراسالأدياف: كنوز الأعماؽ،  قراءة في ملحمة غلغامش، ابغدث التورابٌ كلشرؽ الأدنى القدنً، دين الإنساف، الأسطورة كابؼعبُ، آراـ دمشق ك 
موسوعة تاريخ الأدياف ابؼيثولوجيا كديانات ابؼشرقية، كتاب التاك كإبقيل ابغكمة التاكية ، الربضن كالشيطاف، تاريخ أكركليم، مدخل إلى نصوص الشرؽ القدنً، 

كمتوازياتو التورابٌ، حفريات في التوراة، عبادة بخمسة أجزاء، الوجو الآخر للمسيح، الإبقيل بركاية القرآف، طريق إخواف الصفاء، ألغاز الإبقيل، القصص القرآني 
كتابا   تشاو تشينغ كوالأحجار عند الساميبْ، أصل حجر مكة، تاريخ فكرة الله ك أحاجي الله، كساىم في كتاببْ بالإبقليزية في بريطانيا، كأصدر مع الدكتور 

 أدياف الشرؽ الأكسط بجامعة بكبْ للدراسات الأجنبية.باللغة الصينية ك العربية "ابغكيم الصيبِ لاكتسو" كىو أستاذ في تاريخ 
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ا اللغتبْ نشأتا في شماؿ لغة مصر الفرعونية، الآف النظريات ابؼرجحة أكثر أف كلتاللغة ابغامية لغة الأمازيغ ك 
 الألف ابػامس كالألف السادس قبل بعد حصوؿ ببْ" ؿيتحدث عن كيفية تشكل اللغتبْ فيقو ك  (1) ."أفريقيا
حصلت ىجرات من ىناؾ تشكل الصحراء الإفريقية الكبرل  ىذه ابؼنطقة ك حصوؿ كاراة مناخية فيابؼيلبد ك 

ىنا تشكلت اللغة الكنعانية غة ابغامية بتأابّ اللغة الأـ، ك ىجرة بابذاه بلبد الشاـ، فتشكلت اللبابذاه مصر ك 
 (2) .بتأابّ أيضا اللغة الأـ"

 . المتغيِّرة اللِّسانية:2.3

يتواصل سكاف الأكراس باللهجة الشاكية مع معرفة غالبيتهم للغة العربية في حبْ بعض ابؼناطق يتواصل 
عربية فكلما ابذهنا بابذاه ابعبل كلما كجدنا التحدث باللهجة الشاكية. حيث  –سكانها بازدكاجية أمازيغية 
ابؼنطقة الوسطى أما ابعانب ب الغربي من الأكراس كالناحية الشمالية ك ر في ابعانتستعمل اللهجة الشاكية أكث

تعتبر فرع من اللغة ك  ابعنوبي يتكلم بالشاكية، في حبْ يستعمل ابعانب الشرقي العربية أكثر من اللهجة الشاكية،
 قائلة: الزيني هىنعن ابؼعبُ البربرم للغة الأمازيغية تتحدث لبربرية كما اصطلح عليها الغرب ك الأمازيغية أك ا

ة أف ابؼسلمبْ الفابربْ انتقلوا بو من ابؼعبُ الركماني السلبي إلى معبُ أكثر ابهابية يرتبط بنطقهم للغ"...
البٍ بروم رطانة أعجمية غبّ مفهومة لدل الغرب فسموىا بربرة من بربر الأسد، الأمازيغية البٍ يتحداوف بها ك 
 (3) أم زأر بأصوات غبّ مفهومة."

الناطق بها سكاف جبل كنوة خاصة الشنوية ا مع باقي اللهجات الأمازيغية ك و اللهجة الشاكية كثبّ تتشاب
التميز ببْ  أيضاعنوة من طرؼ الركماف إلى ىناؾ ك  نتاج بغراؾ سكاف الأكراسكىو كما ذكرنا سابقا كحتمية ك 

جزر الكنارم كانو يتحداوف  كما أف الأمازيغ الغوانش فيالشلحية من كلحة الشماؿ،  الشليحية من باتنة ك 
" التقيت مع  سليم سوهالييذكر  .بالأمازيغية قبل أف يقضي الاستعمار الإسباني على اللغة الأمازيغية فيها

رم يتحداوف نفس اللهجة الشاكية كأنبِ تكلمت معهم بكل الباحثبْ من جزر الكنابؾموعة من السياح ك 
كما برتوم اللهجة الشاكية   4ابؼشبَؾ فقالوا لي أنو نفس عمرانهم."بردانا أيضا عن بمط العمراف "غوفي" بساطة ك 

                                                           
 .22:30 -21:00، 2013أكت  11أجراس ابؼشرؽ، قناة ابؼيادين، ببّكت/ لبناف، : فراس السواح (1)
 نفسو. ابؼكاف (2)
 .12، ص 2011، دار الشركؽ، القاىرة/ مصر، أياـ الأمازيغ أضواء على التاريخ السياسي الإسلامينهى الزيبِ:  (3)
 .2019 أكتوبر 12سليم سوىالي،  قاعة السينما باتنة، باتنة/ ابعزائر، (4)
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ابؼرادفة الفرنسية نأخذ مثاؿ: الزكردير كالبٍ تعبِ الأكساخ ك  الكثبّ من ابؼفردات ابؼوجودة في أكربا بدا فيها ابؼفردات
اللهجة الشاكية اللغات فيما بينها. كما نقف على تشابو ىنا نستشف تأابّ اللهجات ك   Les orduresلكلمة 

كتقصد  –" في معركة برقة أنها أكصت أبنيها بقوبؽا: ىرلاء الناس  ديهيابالعربية في قصة الكاىنة الأكراسية  
 (1) .بأف مستقبلكما معهم"يشبهوننا كثبّا، ك  -مبْ الفابربْابؼسلحساف بن نعماف ك 

بيكن تعليل سبب تسميتهم بالشاكية لا بيكن برديد تاريخ تواجد القبائل الناطقة بالشاكية في ابؼنطقة، 
 (2) إلى الآبٌ:

ىم عليها اعتماد. لأنها ابؼصدر الأساسي لرزقهم ك اىتمامهم برعايتها. بصفة عامةاكتغابؽم ببَبية ابؼاكية. ك  -أ(
لقطيع صغبّ من الأنعاـ )ىشوش( أم غبّ ذلك. انهم يقولوف غذية. ك في حياتهم في التأايث كابؼلببس كالت  

بهذا يكوف ىرلاء السكاف قد اكتسبوا علبمة التأنيث. ك التاء في الأخبّ ابؽاء أداة تعريف للمرنث. ك كية فالشا
 ابظهم من حرفتهم البٍ بيارسونها بصفة دائمة.

دد في مناطق بـتلفة في الأكدية كفي ابعباؿ بذمعات سكينة ضئيلة العكجودىم على ككل قرل صغبّة. ك  -ب(
كزف فعلية فأصبحوا العربية اذا كانت الكمية قليلة على صيغة )كوية( على  باللغةيصغر الشيء وىاد. ك الك 

 الشاكية(.يدعونهم )

لساكن التل( التلي، ك كما يقاؿ لسكاف )ابعبلي(  )البدكم( أك ) الشاكية( مرادفة لكلمةقد تكوف كلمة ) -ج(
  الصحراء ) صحراكم(.

غبّات لسانية إذف ىذه الرؤية اللسانية في إبما متحيث لا توجد بؽجات ك بفارسة لساف تعتبر اللهجة 
ابؼدكف وب كالشفوم )يرجع إلى الفرؽ ببْ ابؼكتاللغة نفهمها صعوبة الفصل ببْ اللهجة ك أك كما الضمبِ معناىا 

راقية في حبْ اللهجة أف اللغة الأمازيغية لغة أصيلة ك ىناؾ من الباحثبْ في ابغقل اللساني من يرل بك  ابؼنطوؽ(ك 
 لغة غبّ راقية )غبّ مكتوبة(.الشاكية ىي 

 
                                                           

 .21.00إلى الساعة  20.00، من الساعة 2018جانفي  12، 24، قناة فرانس نقاش مغاربيفرج معتوؽ: برنامج  (1)
 .111بؿمد الطاىر عزكزم، ص  (2)
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 . خط تيفيناغ:3.3

في  سنة ؽ ـ  2500الطوارؽ منذ كىم التيفناغ ىي الأبجدية البٍ استخدمها قدماء الأمازيغ )الليبيوف( 
قد جاء ك  ىو اليوـ يعاني من إككالية توحيد ابغرؼ إذ توجد مئات ابػطوط ابؼختلفةك  تدكين لغتهمك كتابة 

كأما ابغبشة، فلهم قلم حركفو  نسىبىوه إلى ابغبشة عندما قاؿ:ك  ن النديم الفهرستابكصف خط التيفناغ عند 
متصلة كحركؼ ابغمبّم يبتدئ من الشماؿ إلى اليمبْ، يفرقوف ببْ كل اسم منها بثلبث نقط ينقطونها  

بػط اليمبِ ا -خط بشود إلى التشابو ببْ خط التيفناغ ك  مابن النديرجع في ىذا كي ،كابؼثلث ببْ حركؼ الابظبْ
 .الإغريقيكالعبرم كاللبتيبِ ك  الفنيقياخل ابػطوط القدبية كخط ابؼسند كابغمبّم ك كىذا كارد جدا لتد –القدنً 

لنا تعبِ البٍ ك  ناغ الثاني:ك  تعبِ الإبهاد أك الاكتشاؼك  فيتي كلمة تيفيناغ من كقبْ الأكؿ:تتكوف  ك  
حيث يفند ىذا القوؿ ىناؾ جدؿ في مدلوؿ الكلمة  ا"كتشافنا نستخلص كلمة ىذا ما كجدناه أك " ببَكيبهمك 
)أم تافينق "ىو الفينيقيات فيقوؿ:  اإبم  ( ك ؿ الكلمة لا يعبِ )اكتشافناأف مدلو كيقوؿ: ب بارؾ بلقاسمم

صيغة ابعمع لدل ؼ الواحد/ حرؼ تيفناغ الواحد"، ك ابغر " معناىا الاصطلبحي:( في صيغة ابؼفرد ك تافينغت
أطلقو الركماف  الذم Puniciللكلمة في عدة لغات منها:  قدـ عدة جذكر يك  Tifina"، (1)الطوارؽ ىي: 

 الذم يشبّ إلى الفينيقيبْ الأصليبْ في لبناف.ك  Phoenicianفي الإبقليزية كلمة على الفينيقيبْ كالبونيقيبْ ك 

 . تداخل المتغِّيرة الشَّاوية واللغة العربية:4.3

في عدة مفردات اللغة العربية ناسق ككاضح ببْ اللهجة الشاكية ك تفي ابغقيقة أف ىناؾ تناغم لغوم م
بعض العرب بسزغوا في ابؼنطقة. فهذه ابػصوصية كتعاببّ كأككاؿ كمظاىر كمن ذلك أف بعض الأمازيغ تعربوا ك 

يز لهجابٌ فالسامع اليوـ للهجة الشاكية يستطيع التمالتعدد الاللغوية جاءت بفضل ابغراؾ الإنساني الذم أنتج 
بولب" ذات ابؼصدر العربي ابؼفردات بؾاؿ للتمثيل منها كلمة "ك  .الكببّلعشرات اللهجات ابؼختلفة في الأكراس 

كلمة " يبها" ابؼأخوذة من العربية ك مناطق أخرل تستخدـ ابؼعبُ ذاتو في كلمة " يلها" لو ك ابغابغلب كالأحلى ك 
ساعد الإسلبـ الذم لم بىلق التصادـ ك  ا يرجع أكلا إلىالفضل ىنك  الباىية بدعبُ الزاىية.البهاء أم ابعماؿ ك 

لكثبّ من الأمازيغية ا استعارتك ابؼولى القدير، الأمازيغ على تقبل اللغة العربية على أساس أنها حاملة لكلبـ 

                                                           
 .16:28، 2018ديسمبر  22مبارؾ بلقاسم، موقع ىسبريس،  (1)
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ا التداخل اللغوم ظاىرة لسانية كاجتماعية خضعت لفعل إف ىذ أدبؾتها مع مفرداتها.مفردات اللغة العربية ك 
كما لا خبّ دليل برور بؽجات شماؿ أفريقيا  عربية أيضا أخذت من الأمازيغية ك أابّ من كلب الطرفبْ فالالت  أار ك الت  

انصهرت البٍ مست بعض اللهجات الأكراسية ك على اللهجة الأكراسية عملية الفرنسة بيكن أف نتجاىل تأابّ 
ء صوتا كصرفا كتركيبا كدلالة، العربية ابؼغاربية كاضح بجلب"إف تأابّ الأمازيغية في اللهجات  العربية.مع الأمازيغية ك 

الأمازيغية على ألسنة الساكنة المحلية عربية كانت أك ن التفاعل ببْ العربية البدكية ك ذلك نتيجة قركف طويلة مك 
ن نرمن بالتثاقف بك .الأمازيغيةك  لتمازج الثقافتبْ العربيةأمازيغية. كبيكن اعتبار اللهجات العربية ابؼغاربية نتاجا 

مثاؿ عن العامية ما ىي إلا أمازيغية  هاليو سليم سبأف اللغات تكمل بعضها البعض يضرب لنا اللغوم ك 
لى اذىب لتلعب على مبَبصة إلى العربية في ابعملة التالية:" أيا ركح تلعب على ركحك، في العربية تبَجم إ

 (1) أتبّار اي إماننك تصح ىنا."أكقبّ إذا تربصت إلى الأمازيغية نقوؿ: نفسك لا تصح ك 

تينية:5.3  . تأثر المتغيِّرة الشاوية باللغة اللاَّ

تأار اللهجة الشاكية باللساف الأكربي فيقوؿ:" بردث عن ( 2) محمود بن أحمد عبد السلاـيتحدث 
ة على الأرض في بعض الأكربيبْ عن تأابّ اللبتينية في اللهجة الشاكية ) البربرية( فقاؿ: اف كلمة )أراو( الدال

في الكببّ في لغتنا ك  قد أراد ىذا الأكربي أف يثبت لنا. تأابّىمك  (Artus) .الأصلبؽجة الشاكية ىي لاتينية 
أف ابؼفردات اللغوية تنتقل من حضارة إلى أخرل. منذ نسلم بأف اللغات تأخذ من بعضها ك يواصل " ك  أدبياتها.

 قد انتقلت اؿ بالأمازيغيةبيكن أف نفبَض بأف بعض ابؼفردات ك  ليست بدعا في الأمرالقدـ فاللغة اللبتينية 
 (3) لكنا الآف لا بملك الدليل على ىذا."اللغة اللبتينية ك  )ىكذا(

اللغوم ابؼمارس في عدة مناطق من الأكراس التهجبْ اللغوم الواضح، فالكثبّ من قع اللساني ك أابت الوا
ىناؾ من الشاكية مع  خلط ببْ الفرنسية كالشاكية ك  تحدثأفراد المحليات يتحداوف باختلبؼ، يوجد من ي

ها: العامل الديبِ من دبؾهم بصيعا كىذا بفضل عدة عواملىناؾ من يالشاكية كالعربية، ك لط يتحدث بخ

                                                           
 .2019أكتوبر  12ىالي، باتنة و سليم س (1)
 .112بؿمد الصالح عزكزم: ص  (2)
 .112ابؼرجع نفسو. ص  (3)
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ما أضاؼ إلى ك  -إف صح ىذا في الغلبة اللغوية  -الاستعمار ابؼختلف لأف ابؼغلوب مولع بالغالب ابؽجرات ك ك 
 اكيب.يغ ك البَ  الص   تغبّ ابؼفردات ك

 . الدِّراسات اللِّسانية الأمازيغية:6.3

إميل من طرؼ الكولونياليبْ، مثل  1890بدأ الاىتماـ بدراسة اللهجات البربرية تقريبا في سنة 
نشر ث" اىتم بدراسة اللهجة الشاكية ك نسبة إلى معسكر البٍ تربى فيها  حي Masqueray ياماسكر 
الاستعمار ابؼتمثلة في تندرج ضمن إسبَابذية  ماسكرايىرلاء الضباط الباحثبْ مثل  رغم أف أعماؿ (1)عنها"

على البث بؾموعات " ماسكرايبؿاكلة القضاء على مصادر ابػطر في ابؼناطق ابؼعركفة بالتمرد. فقد ركز 
التغبّ ابؼو الأكراس كابؼزاعريقة في الاستقرار ىي القبايل ك جزائرية بؽا تقاليد  حركية السكاف رفولوجي ك ب، متابعا ن

 (2). تشكل ابؼدف"ك 

ابعغرافية طبيعة ك معرفتو للك  1878إلى  1876قة مسبقا من سنة قد اكتشف ابؼنط ماسكرايإف كاف ك 
ة ىي البٍ ىذه ابؼعرف) قلب الأكراس( مثل جنوب باتنة كخنشلة من حدكد بسكرة ك الأكراسية في عدة مناطق من
ىي أف معظم الباحثبْ الإكارة ىنا لتوضيح فكرة مهمة ك  من الضركرم جدا، اللسانياتمهدت لو دراسة اللغة ك 

غبّىم ك  فاني كلوناك ماسكرايالأكراسبْ في بؾاؿ اللسانيات الأمازيغية مقتنعوف بأف أعماؿ الكثبّين مثل 
م أنهم لم يتقنوا اللهجة الشاكية كأنهم اعتمدكا على ملبحظاتهمستشهدين في ذلك على يأخذ عليها الكثبّ 
 ىذا حسبهم لا يصح. كأعماؿ غبّىم ك 

لهجة البٍ ىي الك  "بوجود بؽجتبْ في الشاكية بؽجة مازيغا راياسكإميل ميقوؿ الباحث السوسيولوجي 
اللهجة حرؼ الكاؼ ببْ ابعانب الغربي، ك  الدليل على ذلك اختلبؼ في نطقالشرقية للؤكراس النمامشة ك 
رة الزناتية إلى غاية ابعنوب بسككراس إلى غاية سطيف كابغضنة ك إلى غرب الأالزناتية البٍ بستد من خنشلة 

 هجات.خالفو بعض اللغويبْ في أف الأكراس لا ينقسم في الل   (3) .عة"ابؼتنو  دة ك بلهجاتها ابؼتعد  

 
                                                           

 .32، ص 1998، دار الغرب الإسلبمي، ببّكت/ لبناف، 8، ج تاريخ الجزائر الثقافيأبو القاسم سعد الله:  (1)
 .70، ص 2002اسات الوحدة العربية، ببّكت/ لبناف، مركز در  سوسيولوجيا القبيلة في المغرب العربي،بؿمد بقيب بوطالب:  (2)
 ساسي عابدم، مرجع سيق ذكره. (3)
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 الفضاء والمرأة الأوراسية: الثانيالمبحث 

 فضاء الأوراس: .1

عن ابؼكاف  عبد الرحمن موساويتعببّ إف كلمة الفضاء أعمق كأشمل من ابؼكاف كذلك على حد 
كيضيف" ىذا ابعزء من الفضاء ليس إلا الأساس كالوعاء أين يتجذر ابؼكاف  (1) ،..."بأنو:" جزء من الفضاء
إذا فمن كظائف ابؼكاف أنو بىلق الذاكرة ابعماعية ابؼشبَكة كيقويها  كبيتنها  (2) ،ليأخذ ككلو الأساسي"

رب الاجتماعية كالإنسانية، فالقرية الأكراسية كعلى مر الزمن بقية بؿافظة على كيعضدىا كىو الذم يرمن التجا
 مادم.الذاكرة  ابعماعية من خلبؿ حف  ابؼوركث ابؼادم كاللب  

 . الفضاء الاجتماعي في الأوراس:1.1

 ثاجماعت والرباط الاجتماعي -

ور، "كالبٍ تقوـ على كوف السلطة لقد بسيز الأكراس بتنظيمات خاصة بو متواراة عبر الأجياؿ كالعص   
السياسية بسثلها القبيلة، أك العرش، أك القرية. كىذا ما جعل الولاء السياسي يكوف لشيخ القبيلة أك الأكبر سنا 

كبروؿ سكاف القرية للسبّ في اجتماعيتهم على تسنبْ ىذه القوانبْ بعد أف تضافرت بؾموعة من ( 3)في العائلة 
سياسية، من عادات كتقاليد السكاف، كىي القوانبْ العرفية البٍ تسبّ الشركف الاجتماعية العوامل الطبيعية كال

كالاقتصادية للمنطقة، كقد عرفت ىذه القوانبْ تطورا مع مركر الزمن.  كفي لغة القانوف تعتبر القوانبْ العرفية 
ة. بحيث تنشأ منو قاعدة يسود بكونها: "اعتياد الناس على سلوؾ معبْ في ناحية من نواحي حياتهم الاجتماعي

 (4) .الاعتقاد بأنها ملزمة..."

اابصاعث" نظاـ داخلي خاص بكل قرية كيعتمد على الشورل، كابزاذ القرار ابعماعي كأصلو نظاـ "
بأنها:" الفضاء  رضواف بوجمعةيعود إلى تسيبّ كركف ابؼنطقة دكف ابػضوع للسلطة السياسية. كقد عرفها 

                                                           
 .40عبد الربضن موساكم، نقلب عن: عثامنة مليك، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 ابؼكاف نفسو. (2)
، ص 1987، دار الغرب الإسلبمي، ببّكت، 3ط، تر: عبد الربضاف بدكم، الفرؽ الإسلامية في شماؿ إفريقيا من الفتح العربي حتى اليوـألفرد بل:  (3)

52. 
 .88، ص 1982، دار النهضة العربية للطباعة كالنشر، لبناف، مبادئ القانوفعبد ابؼنعم فرح الصدة:  (4) 
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في نفس الوقت، يشكل السلطة العليا للقرية، كىي ابؽيئة البٍ تقوـ بصياغة ابػطاب العاـ لػ الفيزيقي كابؼعنوم 
"اادارث" كتقوـ بصياغة ابؼعايبّ كالقواعد البٍ تسبّ كفقها ابعماعة الاجتماعية، فهي البٍ بستلك كرعية الكلبـ 

 (1) باسم الكل..."

ا دخل للجزائر لم بهد جهاز قضائي، بؾتمع بوكمها "إبياريرف" العقلبء الاستعمار الفرنسي عندم 
لم يكن يشبو  اـ "الأكفاط"تقليدم بىضع لأعراؼ يتحكم فيها كيوخ، قرطاج أيضا أخذت عن الأمازيغ نظ

النظاـ الفينيقي ابؼلكي. إف ابؼكي بن باديس ىو من كضع كريعة لفرنسا حبٌ تسبّ بها أمور الناس ككاف 
  الناس بشريعة ابؼكي بن باديس.القاضي ينتقل إلى الأسواؽ بوكم ببْ

 نظاـ العقاب عند تاجماعت: -

القبيلة، زكاج الداخلي يعكس ميل ابعماعة )بوبذ الزكاج الداخلي في نظاـ اابصاعث  لكن ليس مطلقا، كال      
العشبّة أك الأسرة( لتمتبْ الركابط كابغفاظ على ابؼلكية كخاصة الأرض، عكس الزكاج ابػارجي الذم تهدؼ 

بعماعة من كرائو إحراز مصالح متعددة. كمن ابؼتعارؼ عليو أف القضايا البٍ تتعلق بنزاعات الأرض مثل السقي، ا
كف لجر كقد ي ،اعة كبحكم بذاربها ابػاصةلبؽ كبـتلف ابؼشاكل الاجتماعية تعالج كوريا كبحكمة ابعمكاج كالط  الز  

 ا.ساء ابغكيمات أيضن إلى حكمة الن  

ا عليو كبورـ عندما بىرج الرجل عن قانوف القبيلة "اابصاعث" كأعرافها يصبح مغضوبن  كمن قسوة الأعراؼ
كىو ما يتواجد في مناطق أخرل من الوطن مثل الشرؽ ابعزائرم  (2) ،من ابؼبّاث بينع من التزكج أك الرجوع للقبيلة

يهعرؼ سابقا ابػارج عن أعراؼ القبيلة كالمحركـ من ابؼبّاث بابؼقركد.
 () ا بقد أف ىذا السلوؾ الاجتماعي لا كىن
 عصب. تسامح أك الت  لب  يتوافق كنسق الأخلبؽ كالدين في التعامل مع الأفراد كىو ما يهعرؼ بال

 

                                                           
 .241رضواف بوبصعة: مرجع سبق ذكره، ص  (1)
ة السنة أكلى ابؼاجستبّ، بزصص علم اجتماع الديبِ، كلية العلوـ ، بؿاضرات في النظريات ابغديثة، مقدمة لطلبنظرية الوصل والفصل الزببّ عركس:  (2)

 .2010/ 25/04، ابعزائر، 2الإنسانية كالاجتماعية، جامعة ابعزائر
()  قد عيمرت بفضل ىرلاء ابػارجبْ عن الأعراؼ الذين حطوا  -على لساف بؾموعة ميعتبرة من ابؼخبرين –كمن بصلة ذلك أف أغلب ابؼناطق في ابعزائر
 حابؽم كسكناىم على مقربة من قبائلهم.ر 
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 . الفضاء الدِّيني في الأوراس:2.1

ية، " إذ كاف بعضهم المجوسبالوانية ك قبل دخوؿ الإسلبـ إلى ابؼغرب العربي، كاف غالبية البربر يدينوف 
اعتنق بعضهم الديانات ك  (1) البعض الآخر يتخذ أصنامنا يقربوف بؽا القراببْ،..."الشمس كالقمر ك  يعبد

السماكية مثل اليهودية البٍ كفدت إليهم مع اليهود زمن الاضطهاد الركماني بؽم مع غلبة الديانة ابؼسيحية البٍ  
لمسيحية بٍ الركماف الكااوليك. يبْ لالبٍ أتت من مصر في عصور اضطهاد الركماف الوانك  كانت أكثر كعبية

ىو ما ذىب الآريوسي الأصيل كأحرقوا كنائسهم كأناجيلهم، " ك قد قامت التيارات الكااوليكية بدحاربة ابؼك 
ظهور مذاىب ا انقساـ في الكنيسة الإفريقية ك حوؿ طبيعة ابؼسيح أتبعهترتب عليو حدكث خلبفات عديدة 

تح الإسلبمي إلى بلبد ابؼغرب كجدت بها أكثر من مائبٍ أسقفية كبٌ  حبٌ أنو عندما كصلت جيوش الف
 (2) الوانيبْ." تتصارع فيما بينها كسط ذلك الطوفاف من ابؼلبحدة

ظاىرة ىم يستدلوف على انتشار للجزائر ك  أنهم كانوا مسيحيبْ قهبيل احتلبؿ فرنسا كما كاع الأمازيغ
إلى بؿاكلة إضفاء ذلك يرجع بَة الاستعمار الفرنسي، ك في فبرموز منها الصليب أيادم النساء ككم أكجو ك 

كراسيات ذكات بنية أف معظم الأ، خاصة ك الفرنسيبْ  ابعنود النساء حبٌ لا يقبَب منهنملبمح الكبر على 
مع ىذا لا بيكن برديد ىل كاف الوكم قبل تلك الفبَة أـ ساء، ك الن   أجساد أقرب إلى قوية فأجساد الصغبّات

ما ؟ ك ىل الوكم من الرموز الدينية أـ لاكما يعتقد الكثبّ من الباحثبْ ك   من أدكات الزينة أـ لاك ىل كاف  لا
بعدة أككاؿ منها ابؼتوازم كابؼتقاطع، ابؼنجل البٍ تتعدد ىو طبيعة تلك الرسوـ ابؼوكومة ك  كيزيد من الش  
كذا النجمة البٍ ترمز ك  شمسالقمر ك ال الدائرة البٍ ترمز إلى أيضامع الصليب ك  االبٍ تتشابو كثبّ كعلبمة زائد ك 

يدية من مناقيش ابؼثلث الذم قيل عنو بأنو مثلث بارمودا، إضافة إلى ابغلي التقل ككم كذا، ك إلى بقمة الصباح 
 كابػلخاؿ.بزانً" االبزنً "كذا ) ابؼشرؼ( ك 

 ككل ككم الصليب في :" إف أغلب البربر كانوا بوملوفوارنيهعن ككم الصليب على الوجو يقوؿ ك  
ككم كوف في حبْ من ابؼمكن أف ي(، T)ىناؾ من الباحثبْ من قاؿ بأنو حرؼ ك  (3) الوجنات."على ابعباه ك 

                                                           

 .15نهى الزيبِ، مرجع سبق ذكره، ص  (1) 
 .16نهى الزيبِ، مرجع سبق ذكره، ص (2) 
 .317، ص 6أبو القاسم سعد الله، تاريخ ابعزائر الثقافي، ج (3) 
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كأنهم في ذلك  تقربوا بؽاك كحدىا عامة عبدكا الشمس  الأمازيغقدماء بصالية لا أكثر كما نشك في أف  ائرةالد  
ل اليونانبْ الذين عبدكا مثالنخلة كالناقة كالفرس  ك بعاىلية الذين قدسوا آبؽة ابغب كىي الشمس ك كأف عرب ا
ياح كابؼطر ككأنهم في ذلك كأف اليهود كالركماف كأىل اليمن كالكلدانيبْ كالآكوريبْ مس كالر  الش  القمر ك 

معركؼ أف المجتمعات الزراعية  ك  بيعة بظة مشبَكة لدل المجتمعات القدبية.غبّىم فمعبودات الط  كالعدنانيبْ ك 
في حبْ أف  (1) أرامية" -كلدانية  ىي كلمة "بدليل كلمة صنم، ك بْتعبد القمر على غرار الكلدانيكانت 

الشمس معان أك القمر ك  الأمازيغمن ىذا فإنو من البديهي أف يعبد عات الرعوية كانت عابدة للشمس، ك تمالمج
 الزراعة.سوف نشاطاف متوازياف بنا الرعي ك على حدان أك موبظيا كونهم بيار 

 . الفضاء الثقافي في الأوراس:3.1

راسي يتميز بثقافة خصبة تتقاطع المجتمع الأك ك  تاريخ تواجده.لكل بؾتمع اقافة ترتبط بفضاء كبؿيط ك 
ية، ابؼغاربية، الشماؿ إفريقية كابؼتوسطية. من مظاىر كتقاليد ابغزف كالفرح تتشابو مع باقي الثقافات الأمازيغك 

خاصة ابعمعية منها نذكر مثلب كجود الندابات أك البكايات في الأقراح مارسات ك كالفنوف كابغرؼ كالتجميل كابؼ
لدرجة أف ىذا التقليد   حيث يتم جلبهم من قبل أىل ابؼيت من أجل البكاء عليو كراائو بالشعر كسط العويل

 ت.كاف يدخل في باب إكراـ ابؼي  

 . احتكاؾ الأمازيغ بالفضاءات الأخرى:4.1

كالاحتلبؿ  افي دكرا مهما في احتكاؾ الأمازيغ مع غبّىم إضافة إلى عامل ابؽجراتلعب التقارب ابعغر 
الاحتكاؾ التجارم مع الفينيقيبْ، حيث بيكن اعتبار امتلبؾ المجتمعات لنفس ابؼنتجات ابغضارية كابغركب ك 

عاملب أساسيا الفنوف...( مع غبّىم من المجتمعات  الإنسانية ) ابؼعبودات، الاعتقاد، الطقوس، الأساطبّ،
( 2)ب"فرضية كحدة نشاط العقل الإنساني في ظركؼ متماالة..." تايلورلفرضية الاحتكاؾ الثقافي أك ما أبظاىا 

لأكراسية بالرجوع إلى برليل عدة عناصر اقافية مثل الأساطبّ بقد تشابو كببّ ببْ الأساطبّ الأمازيغية اك 
بل في بعض التقاليد مثل كضع ابؼلوؾ للسناعبودة كالرسوـ كالنقوش ك كذا ابؼعبودات كالآبؽة ابؼالأساطبّ اليونانية ك ك 

إذا ما تفحصنا تاريخ العلبقات ببْ الأمازيغ ك اليوناف في فبَات تاربىية معينة بقد الأكاليل فوؽ الرأس كغبّىا، ك 
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اليوناني، مع  فن العمارةحيث درس ابن ماسينيسا في أاينا كارتبطت ىندسة القبور بابؽندسة ك أنها كانت جيدة 
 أف الاستعمار الفرنسي لاحقا ظلل الكثبّ من ابغقائق بقولو أف ىندسة القبور القدبية كانت ركمانية.

سابنت ابغركب في انتقاؿ الكثبّ من الأجناس إلى ابؼنطقة فقد كهجدت نقيشات في مقابر ركمانية بتبسة  
ىذا يثبت تواجد العرب في ابؼنطقة بي" ك " بابػط اللبتيبِ كمدلوؿ الكلمة " العر ARABIكتب عليها اسم"

نقيشات مكتوبة باللغة النبطية ارية بباتنة على نطقة، كما برتوم مقابر تازكلت الأقبل الفتوحات الإسلبمية للم
 في ذلك أف الركماف ضموا إلى صفوؼ جيوكهم بؿارببْ من ابؼشرؽ العربي كأىل الشاـ آف ذاؾ. ك 

لية ابؼنتجات الثقافية للمجتمعات عن بعضها البعض كفق كما ىناؾ افبَاض يطرح فكرة استقلب
ف الذين دعوا بانتشار سبّكرات مستقلة بسثل في مواقف الانثركبولوجبْ البريطانيبْ على عكس الإانولوجيبْ الأبؼا

ابؼركزية الثقافية، إف الإككاؿ الذم نواجهو اليوـ ىو ازدكاجية الانتشار خاصة إذا ما عرفنا أف الثقافات ك 
ورة بفارساتهم، إذ لا بيكن أف بقزـ أف أسطورة الأـ غايا مثلب ىي أسطازيغ لم يكتبوا كيئا عن حياتهم ك الأم

في الوحدة  فرايزرلعل ما طرحو تقابؽا من اامزغا إلى اليوناف. ك بؼا لا يكوف العكس بانيونانية انتقلت إلى اامزغا ك 
ىو أف المجتمعات  القدبية كانت بؽا تصورات اؿ ك الإنساني بهيب على ىذا الإككالأساسية لنشاط الفكر 

لا يبدكا أف " ك فرايزرقوؿ يماالبت الثقافية ك ما يبرز في الت  ىو أساس أساطبّ الأكلبْ ابؼشبَكة ك  مشبَكة مبنية على
الشعوب من تبادؿ عدد من الفنوف كابؼهن كالأفكار كالأعراؼ ىناؾ في التاريخ البشرم أيقن من بسكن 

 (1) ابؼرسسات."ك 

 الأيببّيبْكابؼصريبْ كاليونانيبْ كالركمانيبْ ك  من الشعوب المجاكرة للؤمازيغ الفارسيبْ، الفينيقيبْك 
 الثقافة عامة.رض التأابّ ابؼزدكج في ابؼعتقد كالدين كالطقوس كالعادات كالفنوف ك ىو ما فكالصقليبْ ك 

 . الفنوف الأوراسية:5.1

البحث ك  تصنيف الفنوفعل الباحث يتطرؽ إلى عدة نقاط منها: به حدث عن الثقافة الأمازيغيةإف الت  
 تاريخ الفنوف.كذا الغوص في (، ك الأمازيغيةالتقاليد ) ابؼوركث الثقافي، العادات ك عن ابؽوية 
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 :قص الشاويالرَّ  -

تعتبر ابغركة الإنسانية ظاىرة اقافية، كما تعبر ابغركة عن تفكبّ جسدم يتحوؿ إلى نشاط حركي معبْ. 
بينح ابػصوبة الكافية بؼعرفة ك الرقص حركات إيقاعية  الرقص مكوف اقافي مهم يتيح فهم الثقافة البٍ أكجدتو.ك 

لشكل  نوفاؾكذا دراسة ك  بربارة براوننغجوانب تاربىية فكرية مهمة للمجتمعات. ككلت كل من إسهامات 
فابغركة بسثل حقيقة دائمة "... نوفاؾؿ عن أبنية ابغركة تقو أبنية بالغة في الإانوغرافية، ك  الرقص الأمريكي

بؼستويبْ الواعي ابغضور نساىم فيها دكف انقطاع. بكن نردم ابغركة، بلبَعها، نفسرىا، بٍ نغبّ تفسبّىا، على ا
 (1). بللقها"ىذه الأفعاؿ نشارؾ في الثقافة كنعززىا، بل ك  فيك غبّ الواعي. ك 

كالتعمق في الرموز كبرليل ي ابؼلبحظة أك ابؼشاركة من ببْ الأدكات ابؼهمة في دراسة الرقص الأكراس
ات الأكراسية ابؼتشبعة بالرموز كابؼعاني منها الارتباط في ذلك لاحظنا ك اخبَنا بؾموعة من الرقصدلالاتها ك 
 رمز القوة في ابغيواف كما سنرل:بالأرض ك 

 قص الطقسي:الرَّ  -

ما خصص للنجاح كللشكر رمزية، ففيو ك  اكية ذا طبيعة احتفالية كطقسيةإف أغلب الرقص عند الش
الرقص على ما ىو رمزم كفيو ، ك الدكرة الزراعيةللؤماف كمنها ما ارتبط بدكرة ابغياة ك للخصوبة ك للبستجلبب ك ك 

ابغصاد فكثبّ كلارتباطو بدكوف الأرض ك  اسر ك قيمة عند سكاف الألفأس أك ابؼعوؿ أك ابؼنجل بؼا للفأس من ىيئة ا
بغرث بالرقص أكلا كذلك للتعببّ عن الفرح كالتفاؤؿ بدوسم خصب كمنتوج كفبّ. موسم امن ابؼناطق تستبشر 

مثل الرقص في طقس الشايب عاكوراء ىذا التقليد ابؼقاـ كل سنة في  الاحتفاليةىناؾ ما ارتبط بابؼمارسات ك 
ة نوعا من يبَاقصوف في ككل بسثيلياـ حيث بهتمع بؾموعة من الشباب ك منطقة تكوت بباتنة مدة عشر أي

ىذه من رقصات التقليد البٍ بسثل حوادث في تاريخ ، ك كصوؼو  بسهم بعلود حيوانية من كبرو قص البدائي مع لالر  
 القبيلة.
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  قص الجماعي:الرَّ  -

إف الرقص ابعماعي صورة من صور التضامن الذم يعبر عن الثقافة ابعزائرية في كليتها حيث يرمز إلى 
الانفعالات ابؼختلفة. لكن للتعببّ الرمزم عن لا تردل بدافع العمل ك بؼشبَؾ عن الفرح "قوة التضامن في التعببّ ا

النمط السلوكي للشعور تخيل ابعمعي كابغياة الاجتماعية ك ترجع أبنيتو السوسيولوجية إلى دكره في تكوين الك 
أنواع الرقص منها الرقص الشاكم المحلية التقليدية البٍ تزخر بيعد الرقص ابعماعي بظة المجتمعات  (1) بالن حن."

الذم عادة يكوف بشكل بؾموعة خطية برتوم على أربع رجاؿ م يهعرؼ بالرحابة أك "تارباعت" ك ابعماعي الذ
الواقع أف ابؼردكف للؤغنية ىم نفسهم فوؽ مقابل بؾموعة خطية أخرل كينسجم الرقص مع الغناء ك  فما

ىذا النوع من الرقص ليس حكران على لشعبي ابؼوركث في ابؼنطقة ك ناء االراقصوف، لتجود القرائح بألواف من الغ
 ا.ساء أيضن الرجاؿ فقط بل ىو موجود عند الن  

 :الفردي قصالرَّ  -

رم انسجاـ ك يعبر الرقص الأكراسي الذكو في ابغركات من تناغم ك قص الأكراسي على تنوع الر   مبوتو  
الاعتزاز بالأرض فمن عادة الرجل عندما يرقص أف ينحبِ إلى ك عن قيم متعددة منها الفحولة كالثورية كالفلبحة 

ىو آآآبشورث" كالبٍ تعبِ " الأرض" ك ة "يصرخ بلفظحركة مقوسة )إكارة إلى ابؼنجل( ك الأرض كيفرقع أصابعو في 
مقارنبْ بتاريخ بعض أنواع الرقص ابغصاد بأنو يدخل في طقوس موسم ابغرث ك ما بهعلنا نعتقد كباحثبْ 

قص الصحراكم الر  جل ك على غرار الرقص القبائلي الذم يفبَض أنو بدأ مع عملية عصر الزيوت بالرً  ابعزائرم
عرؼ بتمايل ابؼرأة أما عن الرقص النسوم يي  .ايلي الذم تأخذ فيو حركة اليد جزءا مهما تواترا مع عملية النسجالن  
جل في نشاطاتو كحياتو جنبان عن مساندتها للر   ىو تعببّلرجل اليمبُ مرة تقدمها للؤماـ كمرة ترجعها للخلف ك با

تقف منتصبة على ا تثبت ك أنه  تكاد تسقط إلى ر لو بأنها صامدة مع أنها بسيل ك قد يبدكا أنها تقإلى جنب ك 
 قدميها.
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 :العزؼالموسيقى و  -

 (1) بػ" إف الأمازيغ مهرة في فن آلات العزؼ ك الغناء" قبل ابؼيلبدهيرودوت  لقد أقر

 إمذيازف الشعراء ابعوالوف  شعر:ال -

 ىي قصة ك ليست قصيدة. :ثقصيط -

 :الألعاب الجماعية -

ابؼهزكـ بفا بزلق الركح الرياضية على ا الفائز ك الألعاب ابعماعية التقليدية تقتل الأنانية عند الأفراد لأف فيها دائم
لعاب برتوم الأ ف الذكية تعزؿ الفرد.ابؽواتالألعاب الفردية كخاصة البٍ ترتبط بالتكنولوجيا ك عكس اليوـ 

 .الخربقةو  ثاكورثإضافة إلى  التقليدية على رمزية كببّة

 الفروسية: -

حبٌ بالاعتماد عليها في التنقل كابغركب كالفلبحة كالتباىي ك  ركوبو،قد اىتم الإنساف القدنً بالفرس ك ل
 يتناسب مع الطبيعة ة الكبار في أف ابعمل لابىتلف الشاكية الصغار عن ابعمالك  ابؼقامرة على ربحها في العدك.

ابغياة اليومية ك فالأحصنة  إضافة إلى البغاؿ ىي العمود الفقرم للحركة  ()أف الفرس برل بؿل ابعملالأكراسية ك 
سٌرج  –للفرد الأكراسي. ابؼلوؾ الذين حكموا ابؼنطقة زكدكا الأحصنة بأنواع فاخرة بالسركج كما يقاؿ بالعامية 

ين الفرس إلى فن ك ركوبها مهنة كاستعمابؽا في منو بروؿ تز ك كاف ذاؾ فخر بؽم. كحبٌ بالفضة كابغلي ك  -عودكا
 ابؼناسبات بذارة مربحة. الأفراح ك 

 ىناؾ العديد من الطقوس ابؼرتبطة بالفرس منها: 

 أف يقاؿ ك  ىو الطقم الذم يلبسو الفارس من الرأس إلى القدمبْك : قاطال يتكوف من و  لباس الفارس
كىو عمامة ضخمة تغطي كامل الرأس  ور:ن  القى سمية فارسي انتقل مع العثمانيبْ إلى ابعزائر.أصل الت  

                                                           

 .ىبّكدكت (1) 
() ستة  للجمل مكانة بفيزة في ابؼتخيل الصحراكم خاصة عند طوارؽ الصحراء، حيث مهر العركس " تاغست" عند النبلبء كالأكراؼ من التوارؽ يقدر من

 إلى سبع ناقات.
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يغطي الصدر كالبطن كبيتد حبٌ الركبة كىو فيها ) كاكية القىنيور، البربية، الصراع، العىطهوش(، القميص ك 
كتطرز بخيوط ابغرير تعرؼ بالبدعية ك  :مفتوح من الرقبة، ابٍعلًيكىة أك الصىدارمصنوع من قماش الكىتاف ك 

أك تظم على ابػصر لتبرز ركاقة الفارس، القهلىيلىة: بالعامية نطلق عليها الفيستة كالذىب كالفضة ك 
ىي قصبّة أقل من ابػاصرة مطرزة لإبقليزية تصنع من قماش الصدار ك اابعاكات مأخوذة من الفرنسية ك 

ييشد  ليست للقفل، السركاؿ:ار من ابغرير كىي أزرار للزينة ك أزرار من النحاس ابؼطلي بالذىب كأزر بها 
ىو بىتلف عن ابغوكي )السركاؿ العربي( يصل إلى الكعببْ، ابعزمة: حذاء بحزاـ حريرم يسمى الشملة ك 

أحيانا فيو كعب ابعدم، يشبو الأحذية العسكرية كيصل إلى الكعببْ ك  مريح يصنع من جلد
ىسٍت: جوارب تيلبس مع 

لفارس بخيط حريرم مطرزة كتف اة نقود تشد إلى  بؿفظ ابغذاء، ابعبّة:قليل.ابؼ
 الفضة.ابغايك: قماش من ابغرير يلف بو الفارس القاط أم اللباس ككل.بالذىب ك 

 :ة لتفاؼ ألواح نبات الدفلا) بندقيات عتيقة مثل بومشطة( كالسرج) بضل الأسلحة مكملات الفرس
ذار العى إضافة إلى الشليل كالدير ك  ربوة مزينة بهلس عليها الفارس(بـدة ماللبْ مربوطة بخيوط من ابعلد ك 

 ىي رمز بصابؽا.: ك ابغزاـ. قلبدة الفرسكالطرحة ك 
 :فل بالفرس في الأعراس كبذلس العركس في الوسط كيدكر حوبؽا  جرت العادة الأكراسية أف المحفل بوه

" تتمايل تسمى "رقصة العودةة كالطبل ك للخيل أيضا رقصة تتأار بالزرن، ك ىم يطلقوف الباركدالفرساف ك 
من العادة أف ك  بىصص بؽا أبغاف تسمى" أبريذ" بالشاكية بدعبُ طريق ابػيل.فيها على عزؼ القصبة، ك 

 ساء على اليمبْ كبؿفل الرجاؿ على اليسار ليكوف إطلبؽ الباركد باليمبُ أم كسطهما.لس بؿفل الن  به
 . الفضاء الزراعي الأوراسي:6.1

كجود تقونً درجة عالية من التنظيم المحكم ك  كالبٍ تهعبر عنة كزف كببّة عند ساكنة الأكراس عللزرا
برديدا في )بسازكث/ أمازكث/ آكسو( ك في فصل ابػريف الأمازيغية حيث تبدأ السنة الزراعية  فلبحي أمازيغي،
، بٍ يأبٌ موسم ماسة(من يعملوف عندىم ) ابػعقود الفلبحية ببْ مالكي الأرض ك ال بـرتي ك كهر أكتوبر 

ابؼعرؼ ب)أنبذكا/ موسم الصيف سوات( ك فتاجرست/ ىاجرست( بٍ موسم الربيع )ىيتسوين/ اا) تاءالش  
ابػريف في التقونً الفلبحي الأمازيغي فيقوؿ:" يبدأ  عمار بركيعن بداية ابؼواسم الفلبحية يتحدث إيولاف( ك 

يبدأ الشتاء نوفمبر من التقونً العابؼي، ك  30 ي فيتنتهأكت ك  30أكغشت  أم ما يقابلو  17)بسازكث( في 
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فسوات تبدأ اافيفرم من التقونً العابؼي، ك  27 تنتهي فيك نوفمبر  29كنبر أم ما يعادؿ  16ىاجرست في 
 29ينتهي يوـ مام ك  26في حبْ يبدأ الصيف يوـ  مام، 25 تنتهي يوـفيفرم  ك  28)ابػريف( يوـ 

 (1) أكت."

ذلك لأف ك ت الفلبحية الأمازيغية في الأكراس  عيد ابػريف "لعيذ نلخريف" من ببْ أىم الاحتفالا
الأكراسيوف قدبيا كانوا ينتظركف ىذا الوقت لتناكؿ ما أنتجتو الأرض من غلة ) عنب، تبْ، جوز، رماف،...(على 

تاربىهم الغلة  فيلم يأكل الأكراسيوف ك نأكل الغلة في كل كقت، اضر نستورد الثمار الاستوائية ك عكس الوقت ابغ
إف الاحتفاؿ بعيد  علميا ابت أف الثمار غبّ الناضجة برتوم على أبضاض تسبب الأمراض.ك  أكت 15قبل 

تفل بو يوـ  حيث يتجمهر الناس في سوؽ كببّ  بآريس في منطقة  تكوتأكت  23ابػريف غبّ موحد فمثلب بوه
من  خارجها من ابعنوب ) الصحراء( ك حبٌ، بل ك السلسلة ابعبلية الأكراسيةيتوافدكف إليو من كل جهات قبائل "

اسبة ىذا تقاـ اجتماعات العرؼ بدنما يرافق الاحتفاؿ بهذا العيد "ك عن  عمار بركييذكر ك ( 2) .الشماؿ) التل("
لعيد ابػريف كظائف خفية منها: مراجعة  إف  ( 3). كل الأمور"العيد يتم فيها برديد كبذديد مهر الزكاج كالدية ك 

اب ابػبرات اكتسكمشايخ القبائل الأخرل للتشاكر ك أعياف في السنة بحضور أعياف ابؼنطقة ك  البٍ مرتالأحداث 
 سن القوانبْ العرفية. ك 

إسقورف بدعبُ  أموقبّم تسمى بدنطقة آريس أس" ك البذر ية كهر أكتوبر يبدأ موسم ابغرث ك مع بدا
لتجر المحراث ) الثبّاف أك  ترتدم اياب بصيلة بصيلةتستخدـ امرأة بداية ابغرث، يتم فيو استدعاء الناس ك 
تضرب في السكة الطريق البٍ كيتم إحضار  رمانة بفتلئة ابغب ك الأحصنة أك البغاؿ على حسب ابؼنطقة 

تظهر الفكرة بيكن القوؿ بأف في ىذا ابؼوسم الفلبحي  (4). سىتهحرث للتبرؾ بها لأف الرمانة رمز للخصوبة"
 الرمانة في ابؼمارسة الثقافية للطقس.بػصوبة في ابؼرأة ابعميلة ك الدينية ) التبرؾ( كرمز ا

شتاء يتم  أما الشتاء أك ابؼشتا فيبدأ بتحضبّ طعاـ الشخشوخة الذم يعبر عن الفرح بدخوؿ فصل ال
 30عيدكنو نبر أك ديسمبر يستقبلو السكاف كيحيث بحلوؿ كهر جىو تقليد آيل للزكاؿ الاحتفاؿ فيو بجنبر" ك 

                                                           
 عمار بركي، مرجع سبق ذكره. (1)
 .77عبد ابؼليك عثامنة، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 عمار بركي: مرجع سبق ذكره. (3)
 ابؼكاف نفسو. (4)
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نوفمبر يطبخوف الدجاج على عكس سكاف القبائل يعيدكف جنبر باللحم كتتعاكس  13ما يقابل جنبر أم 
اللحوـ في إنار أك يناير، عندنا في منطقة الأكراس مثل يقوؿ بالشاكية:  جنبر سريش، ينار ستينسي أزكٌار بدعبُ 

على الفقراء، مرخرا استعملوا  يوزعمل الدجاج في دخوؿ موسم الشتاء كفي ينار طبق اقيل بغم الثور ك أنو نستع
بيارس الأكراسيوف أيضا الطقوس في فصل الربيع فمن التقاليد الفلبحية ابؼوجودة في منطقة ك  (1). ذكر ابؼاعز"

 لإحضارفي أكؿ يوـ من كهر مارس بىرج الناس إلى الاخضرار الربيع، برديدان آريس مثلب أنو عند دخوؿ فصل 
بورقونها ضنا بة بونافع على الأكجار ابؼثمرة ك يعلقوف عشبة الدريس أك عشالعشب ليضعوه في فوىة القربة ك 

إبما ىو قليد لم يأبٌ بؿض الصدفة ك ذا الت  إف ىمنهم أف دخاف ىذه العشبة بومي الأكجار ابؼثمرة من الأمراض. 
  نتاج احتكاؾ للئنساف الأكراسي ببيئتو القاسية فهو بوتكم إلى التجربة ك الطبيعة.

يولي الأكراسيوف أبنية لثلباة البٍ ترتبط برمز الأكخاص، حيث ض العادات الفلبحية ابؼتواراة ك عىناؾ بك 
حارس فبحلوؿ كهر أفريل يتم تقدنً الإنتاج الأكؿ من الزبدة أك السمن إلى  ()، أكخاص ىم حارس القلعة

ة لشفاء ابؼرضى الأحجبطلبسم ك كاف الإماـ قدبيا يقدـ الأيضا إلى الشخص الثاني ىو إماـ القرية حيث  القلعة ك 
 االث كخص ىو ابغداد.مقابل المحاصيل كالغذاء ك 

 استخداـ ابؼورد الأساسي الأرض ) غطاء نبابٌ، الأعشابكالزراعة ك قاـ اقتصاد الشاكية على الرعي لقد 
، حيث أنهم يقتاتوف على ابؼاعز كالضأف كل ما توفره من كركط ابؼرعى للحيوافالبرية، ابعذكر، الدرنات...( ك 

 حبٌأجزاء منو في التداكم كالعظم كالقركف، ك يستعملوف كيستغلوف ابغيواف من حليب كبغم كجلد ككحم ك 
لؤرض أك يستخدمونو كسماد ليستخدمونو كوقود ك يطبخوف بو، ك  من بٍالركث( ينثركنو ليجف ك ) الفضلبت

 ك ابغشرات. يطرد الناموس بورقونو ليتصاعد دخانو ك 

خاصة ك  تعد النخلة كجرة مقدسة عندىمك تعد زراعة النخيل أحد أىم أنواع الزراعة في الأكراس، 
فة إلى زراعة ، إضاالبٍ بسارس بهاطقوسها عة النخيل بؽا عاداتها ك فزرا تاجها،"ااسليث" أم عركس النخلة ك 

الرحلبت رعوية ندىم التبادلات الزراعية ك برزت عكما   .الكركـابغبوب في الشماؿ كالفواكو كالتفاح كالتبْ ك 

                                                           

 ابؼرجع نفسو. (1) 
 ()  رس من قبل  ماسكرايبستاز منطقة الأكراس بكثرة القلبع ك قد بردث عنها حيث يتم بززين بؿاصيل ك مركنة بصيع سكاف  القرية في القلبع البٍ بره

 د رمز من رموز ابؼنطقة البٍ تعيلو اىتماـ كتقدـ لو باكورة ابؼنتجات الفلبحية كحبٌ الصناعات اليدكية.يع حارس أمبْ 
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 الكلؤ ابعيد للماكية بكو الشماؿ ما يفرضها ظركؼ جفاؼ ابؼناطق ابعنوبية خاصةبسبب البحث عن ابؼرعى ك 
ة خريفا بحثا ىو ما جعل معظم القبائل الأكراسية نصف مستقرة في حراؾ جنوبي من الشماؿ إلى حدكد بسكر ك 

 . عن الأراضي الرعوية

 :قويم الفلاحي الأمازيغيالتَّ  -

لقد قومت المجتمعات أكهر السنة على حسب اعتقادىا كتقنياتها كعلومها كبراعتها في ابغساب، كمن 
ذلك الركماف الذين قوموا السنة بعشرة أكهر تتوالى في الأخبّ بنوفمبر كديسمبر في مقابل إف الأكهر 

عود اكتشاؼ الزراعة في بلبدنا إلى حوالي سبعة آلاؼ سنة بالأمازيغية: إنار، فورار، مغرس، إفريل،يوليو،... ي
قبل ابؼيلبد، أين بقد أف اقافتنا تواترت مع الرزنامة الفلبحية لدرجة حكمة أجدادنا بقد الكثبّ من الدراية كابػبرة 
ر بأحواؿ الطقس فنجدىم كيف يتفاعلوف في دخوؿ فورار كالربيع " ايفسوين" كيعرفوف السمانً كىي درجة ابغ

سبتمبر ككذا الفطبّة ككانو يودعوف الشتاء كيستقبلوف الربيع بأكلبت  15أكت إلى  15القاتل البٍ تبَاكح ببْ 
مثل البراج، فنحننملك رزنامة فلبحية سحيقة في القدـ، كقيل بأف تقونً يوليوس قيصر تغبّ في عهد يوبا الثاني 

 تأارا بالرزنامة الفلبحية لبلبدنا.

 عي التَّقليدي:. الفضاء الصنا7.1

على الرغم من أف المجتمع الأكراسي القدنً كاف يعيش على الزراعة إلى أنو مارس أنواع بـتلفة من 
تعلقت بالأرض في ذلك أنو استخدـ ابؼواد الطبيعية كمواد أكلية التقليدية منذ قركف كلا يزاؿ بيارسها ك الصناعات 

، إذف ترتبط إضافة إلى الصياغة الوبرالصوؼ، الشعر ك لنسيج، اد، النبات، و ابغيواف مثل: ابغديد، الطبْ، ابعلك 
 تعتمد على بـرجاتها.اعة بدكرة الزراعة ك الصن

أكلية  من مرافقاتها مادة السعف البٍ تيستخدـ كمادةصناعة السعف: كما سبق كبردانا عن زراعة النخيل ك 
صناعة ابغباؿ نظران بؼتانتها،  ألياؼ النخلة في يستفاد أيضا منلصناعة السجاد ك السلبؿ كأكاني كللتزين ابؼنزلي، ك 

 من أىم الصناعات نذكر: صناعة الدباغة،ك  أعمدتها.ؿ جذكع النخيل في أسقف البيوت ك كذا يتم استغلبك 
غبّىا، إضافة إلى الصناعات الغذائية: ، صناعة ابغديد، صناعة الأدكية ك صناعة النجارة، صناعة ابغلفاء
 ر الزيتوف.الأجباف، طحن ابغبوب، عص
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كابػركف كسلطات    مثل أنواع الأعشاب "أغزاز" البٍ يأكلونهااعتمد الأكراسيوف بمط الغذاء الصحي ك 
 غبّىا.البرم ك 

 . العمراف والعمارة الأوراسية:8.1

ت، أمدككاؿ، لومباس، ف حضارية عميقة مثل ااموقادم، طوبوني، تازكلالأكراس بوجود مد بسيز
السابع للميلبد فكثبّ من ابؼدف ابؼشهورة اختفت مثل كراسي ببْ القرنبْ السادس ك ف الأتدىور العمرابغام،....

راب ىو تدىور الأكضاع السياسية لعل أىم أسباب ىذا ابػك كطوبوني يس، ااموقادم )تيمقاد حاليا( لامب
بػ قد فسر ىذا  بروكوبكاف ا انعكس سلبا على حياة الأفراد ك الثقافية للئمبراطورية الركمانية بفكالاجتماعية ك 

ابؼور يعادكف غزاة بلبدىم إلى درجة أنهم مستعدٌكف لمحو ابؼدف الواقعة أسفل سفوح جبابؽم حبٌ لا تغرم  إف  "...
خاصة ما قاـ ك ابغملة البيزنطية قد ربط ذلك بالغزك ك  بركوباف كك (1) .تلك ابؼدف أكلئك الغزاة بالاستقرار فيها"
على النشاط الزراعي للؤكراسيبْ بفا أدل على ابغياة ابغضرية ك  ة بفا قضىبو سولوموف من نهب بػبّات ابؼنطق

 بهم إلى الاعتصاـ في ابعباؿ طلبا للحماية بعدما خسركا بفتلكاتهم في السهوؿ. 

 ىو الاختلبؼن جغرافية ابؼنطقة طابع البناء ك الذم يأخذ مصية كببّة في ابؼعمار الأكراسي ك توجد خصو 
حيث عمد السكاف في ابؼنحدرات إلى إخفاء العمراف  ابؼنخفضات.ابعبلية كالسهوؿ ك الذم يتضح في ابؼناطق 

ا ىو مبعبلية " إجديرف" من خلبؿ ابغت كابغفر ك للؤمن من الاستعمار الفرنسي لإنشاء البيوت في ابؼنحدرات ا
ىو غبّ يفا، ك سهل عليهم أف الأرضية موجودة كالسقف أيضا من ابعبل كىو ما يرمن الدؼء كتاءا كالبركدة ص

ىذا النوع من البناء موجود في يعتمد على ابغجر كالطبْ كابعريد ك  مكلف على عكس البناء فوؽ الأرض الذم
ذج عابؼية منها مطامطة في ىذا النمط من العمراف يوجد في عدة بماغوفي، ماركوندة بتاكسلبنت... ك  كرفات

بنائو على بؼنزؿ على حسب موقعو في القرية ك ط اكما بىتلف بزطيالببَاء بالأردف  تونس كبلبد الأحقاؼ  ك 
لى طابقبْ سفلي الضفاؼ أك السفوح أك على ابؼرتفعات الصخرية حيث بوتوم البيت ابؼببُ على الصخور ع

 غرؼ.يتكوف من الطابق علوم بىصص للحيوانات كمرافق البيت كابؼطبخ ك ابغماـ ك 

                                                           
 .11ص مرجع سبق ذكره، عقوف بؿمد العربي،  (1)
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ية حيث يكوف عادة مستطيل الشكل وصللبيت الأكراسي التقليدم ككل متجانس من حيث ابػص  
يتجاكر فيها رؼ مربعة أك مستطيلة الشكل يعرؼ عند العامة بابغوش، بويط بو غي  كببّ  بوتوم على فناءك 

الدكاب، ينتهي الفناء بباب خارجي  للخيوؿ ك  تاصطبلبيواف النافع، حيث بىصص بعض منها الإنساف مع ابغ
" كقد كجدت لدل سكاف افريقيا الغربية  عبد القادر زبادية يقوؿكببّ مزدكج مصنوع من ابػشب القاسي، 

ىي اكي فيو أك لسبَ كاجهة ابؼنزؿ، كخاصة لدل قبائل الغلبف، ك عادة بناء حوش أك زريبة أماـ ابؼنزؿ لإيواء ابؼو 
 (1) الواحات في بلداف ابؼغرب العربي."يقة ابؼوجودة لدل سكاف البوادم ك نفس الطر 

جرت العادة اء ابؼتزكجبْ برت رقابة آباءىم ك ل ابغياة ابعمعية ابؼشبَكة فيكوف الأبنعبر الفناء عن تكاميي ك 
حبٌ نوـ الرجاؿ فيو صيفا. في حبْ مقر مناسبابٌ للؤفراح كابؼآبً كالاجتماع كالتشاكر كالأكل ك  اءأف يكوف الفن

كرة البيت كبزصص دجاؿ حبٌ لا بىتلطوا على حرمة بزصص غرؼ منزكية في الفناء للضيوؼ خاصة من الر  
من خصوصية العمارة أف ابؼركنة. البيوت على غرؼ لتخزين الطعاـ ك  برتومد أطراؼ الفناء، ك ابؼياة في أح

ذم يتم فيو تسقيف البيوت بجذكع قف بابػشب ابؼائل عدا جنوب الأكراس السى الأسقف بؿدكدة الارتفاع ته 
كحبٌ أنها مفتوحة  صغر النوافذ للحرص على الأمنك ب جريد النخل، كما يلبح  أيضا بؿدكدية ارتفاع الأبواك 

ل صيفا لتجفيف العولة من طماطم ىناؾ من البيوت من بؽا أسطح علوية تستغ، ك السطوحعلى الأحواش ك 
 اخل. يناـ فيها رجاؿ البيت ىربا من حر الد  كفلفل كاريد ك 

ابو التشك  ابؼلتوية ابؼمراتسالك ك كابؼضيقة ذات الأزقة الالقلعة ابؼبَاصة البنياف ك  من بماذج العمراف ك 
، نفس الأبواب ابػشبية ابغجر الصخرم ) نفسالصخريةالداخلي للبيوت الكببّ في التصميم ابػارجي ك 

البٍ بً تشيد بنيانها ببَاصها مع ك  -ذكرناكما سلف ك   –إف ىذه الطبيعة الصخرية  العملبقة، اللوف ابؼوحد(
كما منحت   .ابعيش الفرنسيبها  وية البٍ قاـمليات التمشيط ابعكانت سدان منيعا ضد عالصخور ابعبلية،  

إف من صور أريس القدبية، غوفي، تابصوت، أبضر خدك،...ك  المحيطة بهاالا بؼراقبة البساتبْ ابؼنخفضة ك بعلوىا بؾ
لم عابؼية ىذا العمراف العتيق على الرغم من طابعو المحلي ابػصوصي إلا أنو يتشابو في بمط البناء الصخرم مع معا

  البٍ كيدىا الإنساف القدنً.الصخرية ىي العمارة كابادككيا ببَكيا ك مثل الببَاء بالأردف،  

                                                           
الوطنية للكتاب، ابعزائر،  ، دراسات كنصوص، ابؼرسسةالحضارة العربيّة والتّأثير الأورٌوبي في افريقيا الغربيّة جنوب الصّحراءعبد القادر زبادية:  (1)

 .52، ص 1989
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عرؼ تي ىو نوع من البنوؾ ك  الزراعية  لقد كيد سكاف الأكراس بمطا عمرانيا للحفاظ على المحاصيل 
قبلها ابؼررخ إسهاب ك ب GHODRY ماتيا غودري، بردات عنها أسست لبداية القلبعك  بهقليعت أك تاقليعت

تاقليعت الأكراسية ىي ك صغبّ ىذه القلبع تصل إلى مائتا بيت  عندما جاء إلى ابؼنطقة مع الونداؿ، بروكوب
البٍ ترتبط يو المحاصيل الزراعية من السمن كابغبوب كالعسل كىي مشبَكة ببْ الرفقة الواحدة ك بنك بززف ف

باب شمع بؼسركؿ الوحيد عليها  في حاؿ السطو عليها حيث يه عتبر اابطة الدموية بورس القلعة حارس يي بالر 
يكوف دليل زعً ني كإذا بً ك  تم عليو بختم مثلب كردة أك قلببىي الطبْ بٍ عدما يربط بابغلفاء ببالبيت داخل القلعة 

اؾ من سرؽ ابؼخزكف فيعاقب ابغارس أحيانا يبَؾ اقب في حائط البيت حبٌ يدخل القط لأكل على أف ىن
 أف الأكراسيبْ أجادكا التخطيط.ىو ما يدؿ على كجود رقي حضارم كفكرم كإسبَاتيجي ك ك الفأر 

ما ارتبط منو بالعمراف ىو التاربىانية العميقة البٍ عرض لطبونيميا الأكراس ك عند الت   ما كقفنا عليو إف  
البٍ بظيت ليلت ك جعلت من بعض الأماكن تسمى كفق ما أبغق بها حيث تعج الأكراس بتسمية المحلة أك بسح

ىكذا زمن التواجد العثماني بابعزائر حيث كانت مناطق يتوقف عندىا العثمانيبْ لإرساؿ من بهمع الضرائب 
بكثرة في ىذه المحلبت تنتشر ليهم رغم القوة البٍ بيتلكونها ك من القرل لأف معظم قرل الأكراس كانت عصية ع

كعلى العموـ بسيز الأكراس بطبيعة بؿصنة كنقصد تلك  حليلتلا تزاؿ تسمى بتسميتها بسأسفل القرل كأطرافها ك 
 .القرل ابعبلية الصامدة

الإنساف الأكراسي كانت لديو اقافة بيئة عالية ففي بناءه للمنازؿ يعمد لبناء مثلثات في ابعدراف 
لزراعية اطق ا يتعد على ابؼنكسر ابغجر من ابعبل بل يستغلو كلمللعصافبّ حبٌ تأسس أعشاش، كما لم يكن ي

 بؿافظا على قيمة الأرض ابؼعطاءة.لم يببِ فيها بل بالعكس كاف يقطن ابعبل بقساكتو ك 
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 . المرأة الأوراسية:2

لقد طرحت سوسيولوجية ابؼرأة نفسها كمجاؿ كحقل معرفي خاص في سوسيولوجيا النوع، إف مفهوـ 
انب ذات الأساس الاجتماعي للفركؽ ببْ ابعندر) النوع( كما ارتبط بو من دراسات للفت الانتباه على ابعو 

كالنساء فهو مفهوـ يتجاكز ابؽوية الفردية كيشبّ إلى الصور النمطية الثقافية للؤنثى كإلى تقسيم العمل  الرجاؿ
بنائيا ككذا إلى التشكيلبت الثقافية ابؼتغبّة، فهو مفهوـ يقع بيولوجي كاجتماعي كاحتل ابعسد أبنية كموضوع 

عي. كعلى اعتبار أف دراستنا ىذه جاءت لنوع ابؼرأة الأكراسية برديدا كنظرا بؼمارستها لأدكار للتحليل الاجتما
متعددة كحدة التحليل ىنا تقسيم ابؼهاـ كالأدكار فهي تقوـ  بالعمل ابؼنزلي كبأعباء الفلبحة من حرث كحصاد 

عالم الشغل كاف لا بد من مراجعة  كالسقي ككل الواجبات ابؼرتبطة بوحدة ابؼعيشة، كمع تعليم ابؼرأة ككلوجها
ساؤؿ عما إذا كاف الابلراط ابؼتزايد للمرأة في العمل ابؼأجور أنو لا بد من " الت  جوردف مارشاؿ الأدكار كما يرل 

فقد تغبّ  (1) قد أدل إلى مراجعة التقسيم السابق للؤدكار ابؼنزلية " التقليدية" كأسلوب تنظيم العمل ابؼنزلي."
الثقافة، كفي العالم العربي ابذهت الدراسات العربية لدراسة سوسيولوجية تماعي للجسد حسب البيئة ك بُ الاجابؼع

ابؼرأة في ككل أعماؿ كثبّة في حبْ أف سوسيولوجيا ابؼرأة ابؼغاربية لا تزاؿ تعاني الكثبّ من الإرىاصات، كفي 
 العمل ابؼنزلي كالديناميات ابؼنزلية.العموـ جاءت ىذه الدراسة لإبراز جوانب: الصورة النمطية للمرأة ك 

إف  موضوع ابؼرأة في عمومو بوتل مكانة جيدة في الدراسات الأكادبيية كما يطرحو نفسو منذ ابغرب 
روجيه بحق ابؼرأة الطبيعي في منتصف بطسينيات القرف ابؼاضي كمن بعده  باخوفنالعابؼية الثانية كبداية اىتماـ 

لتاريخ ليتحوؿ إلى بؿور لكثبّ من الدراسات في ابغقل الإنساني كالاجتماعي بدسبّة النساء عبر ا غارودي
ابغديث، كما فرضت التصورات ابػاصة بابؼرأة خاصة مع مسابنتها الفعالة في التنمية كاقتصاد الوطن كابؼشاركة 

لتفاعل الاجتماعي، السياسية كالثقافية بفا أخرجها من النظرة الدكنية كالتبعية الذكورية فأصبحت أحد بؿركات ا
أوغست كومت لقد اىتم أكائل علماء الاجتماع بدراسة الفركؽ الطبيعية ببْ ابعنسيبْ كموضوع كلبسيكي كػ 

" بريزا ضد ابؼرأة ابزذ ككلب عقائديا برز من خلبؿ خطتو الوضعية للئصلبح كونت   فقدـوإميل دوركهايم  
ما عدا النساء ربطهن بدسركلية الأخلبقيات ابؼنزلية  الاجتماعي البٍ حدد فيها مواصفات كل طبقة اجتماعية

                                                           
 .25، ص 2007، المجلس الأعلى للثقافة، 2، تر: بؿمد ابعوىرم كآخركف، المجلد الأكؿ، طموسوعة علم الاجتماع جوردكف ماركاؿ: (1)
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ابؼرأة بفضاء البيت كالأسرة ككصفها  دوركايمفي حبْ ربط  (1) كويبِ لدل ابؼرأة."لاعتقاده بالنقص ابػلقي كالت  
على ىذا بأنها"...تنتمي بطبيعتها إلى الأسرة، كعلى الرجل الانغماس في عملو من خلبؿ تكوين بصاعات 

طرة على ف دوركايمكيركد  (2) ك مهنية لأف استغراقو في الأسرة لا بيدىا بأساس أخلبقي سليم،..."كظيفية أ
ىذه  إف   (3) فالأسرة حسبو ىي بفلكة كونها مركز البَبية الأخلبقية كالأماف العاطفي.""... ،ابؼرأة كدكرىا العاطفي

ج الدراسات الأنثركبولوجية أف في بعض إذ أظهرت نتائبعنسيبْ متباينة حسب المجتمعات "الفوارؽ ببْ ا
 (4) المجتمعات الأكثر بساطة توجد ملبمح ابؼساكاة ببْ ابعنسبْ أفضل من بعض المجتمعات الصناعية ابؼعاصرة."

 :. النِّظاـ الأموسي في الأوراس قديمًا1.2

ة مطلقة للمرأة لقد عرؼ المجتمع الأمازيغي قدبيا الانتساب إلى خط الأـ كىو النظاـ الذم يهعطي سلط
بدأ من تقلدىا للمناصب كالقيادة ك اختيار الزكج كابؼهر كالسكن مع أىلها كذلك حبٌ تستمد ابؼرأة قوتها 
كدعمها كحبٌ مكانتها الاجتماعية من دعم أقاربها بؽا " كفي الوقت نفسو، يكوف للخاؿ دكر أكثر أبنية بالنسبة 

كعاداتها ترجع إلى قيم مكتسبة من الانتساب إلى خط الأـ للؤكلاد من الأب." كالعديد من طقوس ابؼنطقة 
 تمحور حوؿ كخصيات بطولية نسائية.كحبٌ أساطبّ الأكراس ت

قاليد البٍ تعطي للمرأة ترجع إلى نظاـ القرابة الأمومية كالانتساب إلى كجود بقايا من العادات كالت   إف  
نطقة كخاصة الطوارؽ كمن ذلك نذكر الرحالة العربي ابن خط الأـ كاختفى الكثبّ منها مع بؾيء الإسلبـ إلى ابؼ

د التحرر كابغرية بطوطة كالذم كاف أكؿ من يصف النظاـ الأموسي في بؾتمع الطوارؽ كالذم كصفو بشدي
نحت للمرأة إضافة إلى قولو بابؼشاعية كىو ما فنده من بعده بعض الرحالة ابؼستشرقوف من أمثاؿ ابعنسية البٍ مي 

و من الصعب التأكيد على كجود )الإباحية ابعنسية( إن  " الذم ذكر   H.Lhoteلوت وجي الفرنسي الأنثركبول
في دراستو لمجتمع الطوارؽ "إلى أف بعض الأنثركبولوجيبْ كالرح الة كانوا  محمد سويديكأكار ( 5)عند الطوارؽ." 

                                                           

ينة من النخبة الجزائرية المتمركزة في دراسة ميدانية لع -النخب النسوية والسلطة في الجزائركلثوـ بيبيموف:    عن:نقلًا سامية حسن الساعابٌ،  (1) 
أطركحة مقدمة لنيل دكتوراه علوـ في علم الاجتماع الثقافي، كلية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، جامعة  الجزائر، –مواقع السلطة في أهم القطاعات بولاية 

 .134، ص 2011/ 2010ابعزائر، ابعزائر، 
 و.نفس ابؼكاف  عن:نقلًا أنتوني جيدنز،  (2)
 نفسو. ابؼكاف (3)
 .135ابؼرجع نفسو، ص  (4)
(5) H.Lhote   44نقلبن عن: إبراىيم حيدرم، مرجع سبق ذكره، ص. 
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الطوارؽ كتفسبّىا، كاعتمدكا بصورة خاصٌة،  أساؤكا فهم بعض العادات ابؼتح ررة البٍ تتمتع بها النساء في بؾتمع
كمنهم ابن بطوطة حيث كعادة الرحالة التزكج (1) .على العلبقات ابعنسية ابؼتح ررة نسبيان كالسابقة على الزكاج"

مع نساء المجتمعات البٍ يرحلوف إليها كيكتبوف عنها كىناؾ من أرجع أف كتابة ابن بطوطة عن التحرر بسلبية 
 فض الطوارؽ تزكبهو من بناتهن.راجع إلى لر 

الأـ الطوارقية بالقوؿ: "ىي ابؼربية كحامية اللغة كناقلة البَاث الاجتماعي  إبراهيم الحيدريكيصف  
 (2) .كالثقافي، كما أنها، بعكس قبائل البربر، متساكية مع الرجل في برم ل بصيع ابؼسركليات"

 :. واقع المرأة الأوراسية2.2

كر أساسي في تكوين البنية الثقافية كالفكرية كالإنسانية للمجتمع استوجب علينا بؼا كاف للماضي د 
العودة لفهمو بغية معرفة أسباب بذذر الأفراد إلى قيم الأجداد كابغفاظ على بفارساتهم رغم كل ما حدث في 

كراسية كخاصة المجتمع الأكراسي من تغبّ اجتماعي، كلعل أحد أىم ىذه التغبّات ىو تغبّ طبيعة ابؼرأة الأ
يب في تاربىنا ابغديث ىو الدكر الفعاؿ الذم لعبتو  ابؼرأة ماعية البٍ كانت تسند بؽا. كما غي الأدكار الاجت

 غلب الأكراسيات بؾاىدات بامتياز.أ -كالذم تعتبر فيو -الأكراسية في الثورة ابعزائرية 

د أنها كانت في كعي الرجل امرأة قوية برظى كبالرجوع لتحليل كاقع ابؼرأة في البيئة الأكراسية التقليدية بق
بدكانة اجتماعية خاصة فعلى الرغم من أنها تتكفل بأعباء كثبّة إلا أنو لا يدخل في باب التهميش كالاحتكار 
بقدر ما ىو إعلبء بؼكانتها كفاعلة أساسية في المجتمع جنبا إلى الرجل، كانت متحررة على الرغم من أنها عابؼها 

لم الرجل إلى أنها كغرت الفضاء في عدة صفات لدرجة أنها كانت ترقص جنبا إلى جنب الرجل أضيق من عا
كما ساعد على ذلك ىو التنشئة الاجتماعية البٍ لم تقصها كما ىو الآف في تكريس التميز ببْ الرجل ككذا 

 كخارجو. الأعراؼ كانت بسنحها حرية التنقل في ابغقوؿ كالبساتبْ كبزضعها لتقاليد داخل البيت

لقد لعبت ابؼرأة الأكراسية ككاف بؽا دكرىا الاجتماعي كالاقتصادم كالديبِ  كالسياسي إذ كانت برتكم 
كتستشار كتبَأس المجالس كلم تكن الفركؽ ابعنسية بارزة في بؾاؿ تقسيم العمل على أساس النوع كإبما على 

                                                           
 .94، ص 1986، ابعزائر، غيربدو الطوارؽ بين الثبات والتَّ السويدم بؿمد:  (1)
 .46إبراىيم حيدرم، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
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ابؼهاـ كذلك كوف ابؼرأة تتماال مع الطبيعة أساس ابعهد كالفسيولوجية حيث كانت تساند الرجل في كثبّ من 
كالأرض كىي أصل ابػصوبة لذا كاف بؽا دكر فعاؿ في الأرض كالزراعة كحظيت بسلطة اانوية في العائلة بعد 

 بجيل.قدير كالت  جل كبالت  الر  

 :. سمات المرأة الأوراسية3.2

ة كابػشونة في نفس الوقت، حيث تظهر خشونتها اتسامها بالأنوا -قدبيا –من بظات ابؼرأة الأكراسية           
في الفضاء النسوم، كىو ما يبرز في تعاملها مع أىل زكجها ففي المجتمع الأكراسي سابق كاف كزف ابؼرأة في 
 -العائلة ابؼمتدة مربوطا بددل سلطتها كذكاءىا كمكرىا في إحداث الفبً كإظهار ابعانب الأنثوم الطيب 

كالواقع أف ابؼرأة البسيطة كالطيبة  -ابؼطيعة لأب الزكج كالأسلبؼ رغم كدة مكرىافتحضر في ككل  ابؼرأة 
 –كابؼتواضعة قلما تكوف بؽا حظوة في عائلة زكجها. أما ابػشونة الثانية فهي عدـ تسابؿها في تربية أبنائها 

 خشونة بزويف كذلك كوف الكثبّ من التقاليد البالية تفرض عليها ذلك  إضافة إلى -كخاصة الإناث منهم
الأطفاؿ فقد دأبت الأمهات الأكراسيات على بزويف أبنائهن بأساطبّ الغوؿ كوسيلة بععلهم يرضخوف 

 ؿ، أرقد كإلا يأتيك الغوؿ...لأكامرىن كمن بصلة ما قالوا: تناكؿ الطعاـ كإلا يأتيك الغو 

من خلبؿ الأمثاؿ كابغكم ميزة أخرل كىي الذكاء كابغيلة الذم تظهره خاصة في استخدامها للغة الرمز 
البٍ تستحضرىا في ابؼواقف كىو قلما بقده اليوـ عند النساء، فكانت امرأة ذكية كمسيطرة كخاضعة في نفس 
الوقت كلربدا البيئة الاجتماعية مكنتها من استخداـ ابغيلة. كابؼرأة الأكراسية من أكثر النساء نشاطا كىي تنبذ 

لة كقيل بأف ىناؾ معايبّ لتقييم نشاط منو النسيج من خلبؿ عدد ما تنسج الكسل كالمجتمع يرفض ابؼرأة الكسو 
في السنة من حولي، زربية، برنوس،... كالمجتمع الأكراسي يهعيب ابؼرأة البٍ يدخل عليها إناٌر كلم ترفع نسيجها من 

جها. إف ىذه الإحاطة ابؼنسج كلا تهعتبر في العرؼ امرأة كلا يقبل منها ىذا السلوؾ فتقاـ التويزة لإكماؿ نسي
 بالأعراؼ الصارمة بذعل من الضبط الاجتماعي أبنية في تنشئة كتوجيو الأفراد.

 :. القيم الجمالية للمرأة في المتخيَّل الأوراسي4.2

ىناؾ مبدأ قاعدم في الأنثركبولوجيا يقر بأف اختلبؼ السلوكات الإنسانية يرجع إلى عوامل اقافية، كخاصة      
إذ تتعلق بالبيئة الطبيعية كتأابّ ابغرارة " فاختلبؼ عادات ابؼلبس من العرم الكامل أك كبو  عادات ابؼلبس
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ة بىتلف عن لبس فلبس الأفارق (1). الكامل، إلى ابؼلبس الكامل عند سكاف ابؼنطقة ابغارة أيضا"
قاليد المحتشمة كىو ما يظهر في كذا يرتبط بالدين ك ابؽجرة، إضافة إلى البيئة الريفية ابؼشبعة بالتالإسكندنافيبْ. ك 

فأككاؿ التزين كابؼلبس تتحدد بالبنية الثقافية كبالانتماء الرمزم للؤفراد ىذا ملبس الرجل كابؼرأة على السواء. 
 بدجموعة من الأساطبّ كابؼعتقدات.الانتماء الذم يتحدد بدكره 

الريفية كقيم متوسطة مشبَكة بدعزؿ  كفي ىذا الإطار لا بيكن أف نفهم أككاؿ ابؼلبس كالتزين عند ابؼرأة
عن أىم القيم ابعمالية كىي الشرؼ كابغياء كابغشمة، كتبقى ابؼرأة ابعميلة ىي القادرة على التأقلم مع ابغياة 
الصعبة ك برمل مشقاتها، كمن المحددات الشكلية بقد أف المجتمع الأكراسي بهد في ابؼرأة البسيطة البٍ تستغبِ 

رمزا للجماؿ كحبٌ أف الأعراؼ بدثابة قوانبْ ضابطة بسنع ابؼرأة من التجمل عدا الكحل  عن مساحيق التجميل
كذا )البَحاب(  ن بهدف الغناء ك غبِ كمعركؼ عن الأكراسيات أنه  أك السواؾ، كاستثناء في الأعراس فهي ترقص كت

شعبية المحلية ككذا فن القوؿ، أم ما يعرؼ بغناء بؾموعة خطية من النساء مقابل أخرل كالتناكب على الأغاني ال
، إنو اخبَاؽ جائز كمسموح بو"فرويدكعن ىذا يقوؿ   (2). :" إف الاحتفاؿ اخبَاؽ ربظي للمنوع كالمحرـ

العموـ ىناؾ بؿددات ذاتية  بعماؿ ابؼرأة منها ابؼرأة ابؼمتلئة ابعسد القادرة على العمل كالإكباع  كعلى
لبح بدعبُ تسمبْ الفتاة قبل تزكبهها لتظهر بجسد لائق، كمن ابعنسي حيث كانت عادة التنصاح أك الإص

الصفات ابعمالية أيضا أف تكوف ابؼرأة طويلة الشعر، بؿمرة الوجنتبْ، إضافة إلى البياض كبصاؿ العيوف كاتساعها 
العاطفي  بدا فيها كثافة الرموش كإضافة إلى ابؼلبمح العريضة كالشفتبْ ابؼمتلئتبْ كالبارزتبْ. كما ىناؾ الذكاء

الذم تستخدمو ابؼرأة في إبراز بصابؽا للرجل فقيل عندىم أف ابعماؿ مبسم بدعبُ ابتسامة. من أىم أدكات الزينة 
عندىا الكحل أما اللباس فهي بررص على اللبس الطويل المحتشم ابؼتمثل في ابؼلحفة كفي الغالب تولي ابؼرأة 

افة إلى ابعببْ الفضي كالذم لو دلالات خاصة منها كرؼ الأكراسية أبنية لزينة كد الرأس بقطعة مطرزة إض
 يلف قمة جسد ابؼرأة ك ىو الرأس. ابؼرأة كونو

كما يعتبر ابعببْ أحد أىم ابغلي الأكراسية إضافة إلى الرديف كابػلخاؿ الذم يربط في الرجل اليمبُ 
لكثبّ من ابؼناطق تقدمو للعركس كما لا تزاؿ ا  –دكف اليسرل كالذم عادة يكوف مهر ابؼرأة الأكراسية سابقا 

                                                           
 .08 ، ص2000، منشورات دار علبء الدين، دمشق، 3، طالمجتمعات البدائيةالإثنولوجيا: دراسة عن بؿمد ابػطيب:   (1)

)2( 
Sigmund Freud : Totem et Tabou, Payot, 1972, p 161. 
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لاىتٍ( ك أبزنً ك  ىدية ليلة ابغنة، إضافة إلى الدمالج الفضية كالنحاسية ككسائم الكتف أك ما يعرؼ ) بابٍػلبى
ابؼدٍٍكىرٍ ك أيضا الأقراط  ابؽلبلية ابؼعركفة )بابؼشٍىرىؼٍ( كالعقود ابؼصنوعة من الطيب كابؼرجاف كالفضة كالذىب كعادة 

ية حبٌ البطن مثل الشنتوؼ كنسخاب العجنة ، كمن حب الأكراسية للفضة غلفت أسنانها بها كفي تكوف متدل
العموـ بىتلف ملبس كحلي ابؼتزكجة عن غبّ ابؼتزكجة.  كمن مكملبت زينتها الكحل كابغنة كابغرقوس أك ما 

 يعرؼ بابؼدٌة كالسواؾ لتلميع الأسناف. 

 :ة. الوشم "آقاذ" عند المرأة الأوراسي5.2

"أقاذ" من مظاىر زينة كبصاؿ ابؼرأة الأكراسية الأمازيغية فهو كل رمز أك علبمة ترسم على  يعتبر الوكم
جزء من ابعسد ) الوجو، الذراع، الكتف، الظهر، الساؽ، الفخذ، الأرداؼ، البطن( باستخداـ إبر كمواد طابعة  

بصيع الثقافات الإنسانية ، كرد لغويا على كالكحل أك النيل كالبٍ لا تزكؿ بالغسل كىو تعببّ جسدم عرفتو 
في لساف العرب " ككم: ابن كيمل: الوسوـ ك الوكوـ العلبمات. ابن سيده: الوكم ما بذعلو  ابن منظورلساف 

 (1) حم..."ابؼرأة على ذراعها بالإبرة بٍ برشوه بالنئور، كىو دخاف الش  

م، كىو اسم بولينيزم مشتق من على الوك  (Tatouage)كتطلق كلمة " جميل حمداوييذكر ك 
(Tatou)  أك(Tatahou)، ك(T) "لقد عمدت ابؼرأة لوكم كجهها كأيديها برسم رموز بؽا  (2). معناىا الرسم

حر، دلالات بصالية اجتماعية كاقافية كمنها ما يرتبط بابؼعتقد كالدين كطرد الأركاح الشريرة ككعلبج للعبْ كالس  
كىناؾ ما (). عد أكثر من علبمة للجماؿكا الأككاـ على كجو ابؼرأة لا يي اعتبر كخصيا أختلف كثبّا مع الذين 

ارتبط بابعانب الصحي كالطبيعي فبعض الأككاـ تستخدـ لنزع الأسقاـ كالأمراض مثل بوصفاير كغبّىا. كإذا ما 
لأمازيغ بيكن ملبحظة أخذنا بماذج الوكم الأفريقي بقد بأنو يرمز للبنتماء القبلي كالتمايز العرقي. عند عامة ا

أف الرسوـ البٍ تستخدـ في الوكم ىي نفسها البٍ تتبع بمط ابغياة أم الرسوـ البٍ تنقش على ابغلي كتطلى على 
أنو:" فحبٌ القرف  بلقاسم الجطاريابعدراف كتنسج في الزرابي كغبّىا. كعن التأابّ ابغضارم للوكم يذكر 

                                                           
 .07ص ، 2016ابؼغرب،  (،سوسيولوجية-ة الوشم في الثقافة الأمازيغية )مقاربة سيميوظاهر بصيل بضداكم:  (1)
 .09ابؼرجع نفسو، ص  (2)
()  يب، نا أجدادنا أنهم كانوا يتعمدكف ككم كجو ابؼرأة حبٌ تظهر عليها علبمات الكبر فلب يقبَب منها ابعنود الفرنسيبْ كمن ببْ الأككاـ الصلفقد أخبرك

 ابؼثلث كىي رموز دينية عند ابؼسيحيبْ إضافة إلى ككم قطعة ابؼشرؼ.
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 قبائل أمازيغية تدين لبعضها بالديانة ابؼسيحية نظرا للتأابّ ابؼباكر السابع ابؼيلبدم، كانت تسكن ابؼغرب العربي
الذم كانت بسارسو الإمبراطورية الركمانية . كيظهر نقش الصليب موكوما على جباه النساء، كإف كنا نرجح 

 (1) الدلالة الرمزية بؽذا الوكم تعود أساسا بغرؼ التاء باللغة الأمازيغية."

سي الذم كاف يغلب على معظم الأككاـ من النقطة إلى بؾموعة من النقط إلى ابؼستقيم ابع ابؽندالط   إف  
كابؼنحبِ كالدائرة كالنجمة كابؼثلث كابؼعبْ كابػطوط ابؼتوازية كابؼتقاطعة كابؼتشابكة، إضافة إلى ابغيوانات 

النظاـ القيمي كالثقافي كابؼقدسات كالأكاليل كالنباتات كغصن الزيتوف كككل اليد " ابػامسة" كلها ترتبط ب
 كمعتقدات كطقوس الإنساف الأكراسي كالأمازيغي عامة.

الطبيعي   حوؿ الثقافي كالاجتماعي الذم حدث في المجتمع ابعزائرم أدل إلى تغبّ مفهوـ ابعماؿالت  
فارقة أف كبالتالي تغبّ لبس ككسائل بذميل ابؼرأة من التقليدم إلى العصرم أك ما يعرؼ بعصرنة ابعماؿ لكن ابؼ

 . نفسها داتالمحد  بساء فيها بؿافظة على ككلها لأف  تصور بصاؿ ابؼرأة لازاؿ مرتبط بعض ابؼناطق ظلت الن  

 :ة. رمزية الحلي الأوراسي6.2

برلت ابؼرأة الأكراسية بالفضة كيقاؿ أنها كريفة على الذىب ككانت مقياس للثركة مثل الذىب كالنقود 
الاجتماعية للمرأة، كالفضة الأكراسية نقية كصافية كلا ينافسها أم معدف آخر.  كىي كسيلة لإبراز ابؼكانة

كمعركؼ أنها ارتبطت بالفضاء الريفي ابزذت رموز ابغلي اعتبارات للؤنشطة كابؼعتقدات كالسحر، كقد اعتزت 
كإف زينت ()، ابؼرأة  الأكراسية كبذملت بابغلي ابؼختلفة الأككاؿ كالأحجاـ كالبٍ لم يكن عليها الطلبء

عن حلي ابؼرأة  M. GHODRY بالأحجار فالألواف لا تزيد عن اللونبْ الأبضر كالأخضر كقد بردات 
الشاكية "حلي الأكراس بفتلئة أك بؾوفة أك بـرمة، كلا تطلى أبدا بابؼيناء، بفا بييزىا بوضوح عن ابغلي القبائلية فإف 

                                                           
 .11بصيل بضداكم، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
()  ة في تنويعهم للؤكاف كالأخضر كالأصفر يلؤ الفجوات ابؼنقوكة بدساحيق زجاجية ملونة مع أف القبائل اكتهركا أكثر من الشاك كانت ابغلي تنقش بٍ بس

 ، إضافة إلى أخذىم لتقنية طلبء ابؼيناء الذم أخذكه عن الأندلسيوف كلعل أف السبب في غلبة ابغلي الفضية غبّ ابؼلونة ىو الافتقار إلىكالأزرؽ كالأبضر
 صنعة.ال
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صت ابغلي فهناؾ حلي اقيلة للمناسبات كىناؾ حلي ص  كبز (1) أقدـ ىذه ابغلي مليء كمزين بابؼرجاف..."
 ن، كمن أكهر ابغلي نذكر ما يلي:ساء ابؼتزكجات كللطاعنات في الس  للؤياـ العادية كحلي للن  

  أبزنً )البزنً( أك ابػلبلات: كتعد من أىم القطع الفضية الأكراسية حيث لا تستغبِ الشاكية التقليدية
عن مشبك فضي مثلث الشكل يعلوىا دبوس مربوط بدائرة كبو مغلقة عن ىذه القطعة، كىي عبارة 

لشدىا على الثياب كتشد ابؼلحفة كباقي الثياب عادة ببزبيبْ على طرفي الكتف، كالعبْ المجردة بذد 
 تشابو في ككل البزنً كككل تانيت.

 مازيغ ابؼغرب الأقصى  ابعببْ: كالذم يرمز في ابؼتخيل ابعمالي الأكراسي إلى كرؼ ابؼرأة كقيمتها مثل أ
كالشلوح ينظركف إلى بطن ابؼرأة كخصرىا بالاعتزاز فبّمزكف للحزاـ على أساس أنو رمز للشرؼ كقيمة 
ابؼرأة. كابعببْ قطعة فضية تتكوف من تراص صفائح مربعة الشكل يتدلى منها على ابعببْ أككاؿ 

 ليب  غبّىا.أكالص( T) متطاكلة بـتلفة من ابؼنجل أك القمحة أك الفلفل كحرؼ
  نسخاب العجنة ابؼعطرة: كالبٍ تعجن بدواد عطرة ) القرنفل كالقمحة( كابػشب كبتلبت الورد ك جوزة

الطيب كتعجن بداء الورد كابؼسك كابعاكم كالعنبر كالزعفراف. بٍ تشكل بشكل حبيبات كتثقب ليمرر 
في مناطق عدة كالقبائل كببِ فيها خيط الصنارة كتضاؼ بؽا قطع فضية للزينة، إف ىذه القطعة معركفة 

 نائل.
  تامشرفت: كىي أقراط فضية دائرية الشكل مسننة في الأسفل كتعلوىا سعفة النخيل، تلبسها ابؼرأة في

 أعلى الأذف أك في كحمتها في ايطبّ" اقب الأذف" على حسب حجمها.
  سم، كقد  6و سم كبؿيط8أخلخاؿ: كىي عبارة عن حلقات توضع في الأرجل كيصل في الارتفاع إلى

" أخلخاؿ حلية بفتلئة من نوع عتيق جدا، يتألف من صحيفة منبسطة  Mathéa Gaudryكصفتو 
( 2) على ككل سوار كترتديو النساء عادة في الأرجل يتم إقفالو بواسطة قطعة من ابػيط ابغديدم"

في الأقداـ  كزينة للنساء"...بوضع حلقات من النحاس  هيرودوتكابػلخاؿ من أقدـ ابغلي كقد ذكره 
 (3) .نوع من ابػلخاؿ"

                                                           
)1( 

Mathéa Gaudry, La femme Chaouia d’Aurès, étude de sociologie berbère, édition : chihab 

awal, 1998. 
(2) 

iBID 
 .58أحاديث ىبّكدكت، مرجع سبق ذكره، ص  (3)
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 :ابؼناعس ()  كبنا عبارة عن قطعتاف كببّتاف توضع فوؽ الأذين تتدلى منها سلبسل كأنواط تتزين ابؼرأة
 بها.

  حزاـ ابؼرمة: كىو حزاـ فضي يتشكل من التحاـ مربعات أك دكائر لشد ابغزاـ كعادة ما يزين الكلوة
 لبٍ تدؿ بأف ابؼرأة ابؼتزكجة. كىي القطة الزائدة كابؼربوطة للؤسفل كا

ما بيكن ملبحظتو في قطع ابغلي الأمازيغية ىو كجود أجزاء متدلية برمل رموز كدلالات بـتلفة في  إف  
قطع مثل ابعببْ كالقلبئد كالأقراط، بذملت ابؼرأة الأكراسية بها تسمى الأنواط ابؼتدلية من ابغلي كىي عبارة عن 

ا بفوائدىا ت الأكلى لظهور ابغلي يأخذىا من الطبيعة كيضعها على جسمو تبركن عناصر كاف الإنساف في الفبَا
العلبجية كالوقائية، كقد تطورت مع مركر الوقت لتتخذ أككالا مصنوعة من معادف بـتلفة. ىنا تظهر القيمة 

قات بربر في ابؼعل  ابعمالية كالعلبجية لاستخداـ الأنواط في ابغلي الأمازيغية كترجع في البعد القدنً إلى عادة ال
كعندما نقوؿ البربر لا نقصد الأمازيغ كإبما الشعوب عامة في مرحلة التوحش كالبٍ استمرت إلى ابؼراحل 
ابؼتحضرة فالفراعنة كالركماف كالسناجقة كالعثمانيبْ كابؼغوؿ كالركماف كمعظم الشعوب كانت تستخدـ في حليها 

بادئا كالبٍ برولت اانيا إلى االوث العبْ كابغسد كالسحر ككاف الأنواط كنوع من التمائم للحماية من الطبيعة 
 النبي بؿمد قد حذر منها كىي من ابؼبيقات السبع.

كبيكن القوؿ أف الكثبّ من رموز ابغلي ما ارتبط بالسحر خاصة ابغيواف مثل: الأفعى كالعقرب. كىناؾ  
قمر كأبزنً الإلو تانيت كالأنواط كالقرص كالدائرة ما ارتبط منها بالدين كالاعتقاد كالتقديس نذكر منها أدكير ال

كبذسيد أككاؿ ابغلي بقركف ابغيوانات   ، كالنجوـ كىي معبودات الشمس كالقمر كالكواكب كبقم الصباح
ور كالكبش كالغزاؿ ناىيك عن الأككاؿ ابؽندسية كابػطاف ابؼتوازياف الأبيض كالأسود رمز قول سة كالث  ابؼقد  
 ر كابػبّ.الش  

 

 

 
                                                           

()  انوغرافي للد راسة.ابعانب الإ :(01ابؼلحق رقم )إلى أكثر أنظر 
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 :للِّباس التَّقليدي للمرأة الأوراسية. ا7.2

لبست ابؼرأة الأكراسية لباسان بؿتشما فيو الكثبّ من ابػصوصية كبدا أنها امرأة عاملة بسيز لباسها بالقصر 
نوعا ما كبابغزاـ الذم يشد ابػاصرة كذلك لاستعدادىا للعمل كالتنقل في ابغقوؿ حبٌ لا تلتصق بها الأعشاب 

 في الغالب لباس موحد. كبيكن أف نفصل فيو:كالأكواؾ كغبّىا كىو 

 ىذا اللباس ابؼتكوف من قطعتاف اوب داخلي" الدهخيلة أك تدكخيلت" تيملحفتابؼلحفة الشاكية أك  
إلى أف "ابؼلحفة  سليم سوهاليكقطعة فوقية ذات أكماـ إضافة إلى قلناسة صوفية فوقية تسمى" أبخركؽ"، يشبّ 

البواقي إلى غاية سوؽ أىراس، تبسة إلى ابغدكد التونسية، تتميز بتعدد أكانها في ناحية خنشلة كمناطق بلزمة كأـ 
كيفضل أف يكوف لونها أسود لتبرز فيو  (1) حبْ أف ابؼلحفة في ابؼناطق ابعبلية عادة ما تكوف من اللوف الأسود".

البنفسجي البٍ ترمز إلى ألواف ابغلي الفضية كتزين بشرائط في أطراؼ القطعة الفوقية بألواف الأصفر كالبرتقالي ك 
"كلا بزتلف ىذه الأخبّة عن اللباس النسوم الأمازيغي فهي قريبة من ابؼلحفة التقليدية البٍ  () قوس قزح
 (2) ساء الأمازيغيات في بلبد شماؿ افريقيا".ترتديها الن  

ـ فيو من أربع إلى ابؼلحفة ىي اللباس اليومي كابؼناسبابٌ للمرأة الشاكية كبزاط بقماش خفيف يستخد 
بطسة أمتار، للملحفة الكثبّ من ابػصوصية فقد تكيفت مع الطبيعة القاسية كىي مناسبة بػصوصية ابؼرأة 
فالفضفضة بزبأ تفاصيل جسم ابؼرأة كلا تهبرز جسدىا داخل البيت أك خارجو حيث بزفي ابغمل كبإمكانها 

بإمكاف ابؼرأة أف تلبس برتها ما تشاء في الشتاء.   إرضاع طفلها بدجرد تغطيتو بالقطعة الفوقية كىي فضفاضة
"أبقاس"كىو حزاـ من الصوؼ فيو البث ألوف: الأبيض كالأخضر كالأبضر كتػىلهف  كما تتزين ابؼرأة بػ "أبثركر" أك

عن ىذه القطعة"  سليم سوهاليابؼرأة كتفها كصدرىا في فصل الشتاء بغلناسة من الصوؼ" أبخركؽ"يذكر 
كتشد الغلناسة بأدكير أك  (3) .ة أك اانشيط أك اكليق كيسمى أيضا اكتاؼ عبارة عن كاؿ"البمت: أك الغناس

ابؼدكر ) القطعة الفضية ىلبلية الشكل(. كعن غطاء الرأس تلبس دائما بؿرمتاف كاحدة فوؽ أخرل لتغطي 

                                                           
  .183، مرجع سبق ذكره، ص الأوراس، ورقلة والقبائللمحة حوؿ الثقافة والفنوف الغنائية الأمازيغية سليم سوىالي:  (1)
()  قدبيا اعتقدكا بأف إلو ابؼطر أنزار بعدما فرح بقبوؿ تاسيسيلت كزكجة لو نزع غضبو كأنزؿ ابؼاء ليظهر قوس قزح الأكراسيوف  بأف سليم سوهالييقوؿ

 ببّا عن الفرح. بالألواف الزاىية  كمن ذاؾ الوقت تزين ابؼلحفة بالألواف الرئيسية فيو تع
  نفسو. ابؼكاف (2)
 ابؼرجع نفسو (3)
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اؽ الأعشاب بها في رأسها دائما، كلباس ابؼرأة الشاكية دائما قصبّ لأنها عاملة في ابغقل كحبٌ تتفادل التص
 ابؼسالك كابغقوؿ كىي من خصوصية العمل عندىا. 

كاستخدمت ابؼرأة الشاكية أدكات من الزينة كالكحل كابغناء كغبّ مسموح في العرؼ الشاكم  للعازبات 
كاستعملت العسل لبَطيب كتغذية  استخداـ الكحل إلا في بعض ابؼناسبات كعاكوراء كابؼولد النبوم الشريف.

كمزجت خلطات من الأعشاب للبعتناء بالشعر كقد بسيزت بتسربوات معقدة كالعكسة كىي عبارة عن الوجو 
جديلتاف مربوطتاف فوؽ الرأس بطريقة معاكسة لتضع ابعببْ الفضي على ابعبهة، إف ابعدائل ىي عبارة عن 

 تكن ابؼرأة الشاكية تكشف رأسها بسثيل للسنبلة ابؼقدسة عند الأمازيغ كالبٍ تتيمن بها ابؼرأة كبربها كفي الأغلب لم
فقد كانت تغطيو بدحارـ حريرية مطرزة. كفي العموـ كاف اللباس الأمازيغي سابقا يرتكز على ابعلد كالصوؼ 
بالنسبة للرجل بحيث لم يكن اللباس الوحيد للؤمازيغ القدماء ىو ابعلد كالذم كاف خاصا بفئة منهم، " بينما 

كما تلبس ابؼرأة  (1). بس مصنوعة من الصوؼ ابؼتوفر بكثرة في شماؿ إفريقيا"باقي الناس كانوا يرتدكف ملب
 اركاس: كىو حذاء يصنع من ابعلد تنتعلو النساء في الأعراس أك ابؼناسبات ابػاصة.

 . مكانة المرأة في المجتمع الأوراسي3

 :. المكانة الاجتماعية للمرأة الأوراسية1.3

الأبنية في حياة أفرادىا فلب بيكن الاستغناء عن الأدكار البٍ ترديها  إف ابؼرأة الأكراسية على درجة من
 Pierre Bourdieuبيار بورديو كلا بيكن بذاىل ابؼكانة البٍ تشغلها في أسرتها كفي بؾتمعها ىو ما أكار إليو 

ابغامل للهوية الأكراسية فابؼرأة ىي الوعاء  (2) ...بسيز ك أصالة النظاـ الاجتماعي ىو مكانة ابؼرأة."" في قولو بأف  
كابغامي للتقاليد ك ابؼمرر الأكؿ للعادات كالتقاليد بصفتها ابغاضنة كابؼربية لأبنائها. تكتسب ابؼرأة في الأكراس 
مكانة اجتماعية بعد زكاجها كخاصة في اعتبار أىل الزكج كلا تنجح في ذلك إلا إذا توفرت فيها بعض الشركط 

رتها على إعادة تدكير الأكياء ك الأطعمة فالأكراسية لا ترمي كيئا مثلب إذا فسد نذكر منها: حسن تدبرىا كمقد
بؽا ابغليب تقوـ بتحويلو إلى رائب أك سكبو في ابعرار لتمتينها أك تستخدمو في تنشيف جلود ابغيواف لتفبَكو، 

رأة البٍ تهتم بالضيوؼ بدكانة كمقدرتها على بززين ابؼواد للؤياـ الصعبة كإضافة إلى حسن تدببّىا ابؼنزلي برظى ابؼ
                                                           

 .57أحاديث ىبّكدكت عن الليبيبْ الأمازيغ، مرجع سبق ذكره، ص  (1) 
)2( 

Bourdieu Pierre : La sociologie de L’Algérie, OP, cit, P 82. 
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خاصة عند أىل زكجها، كلا نبالغ إذا ما قلنا أف ابؼرأة ابؼمتلئة البدف برظى بالقبوؿ أكلا في الزكاج كاانيا توكل بؽا 
ر كبوبـَ  العمل كابؼرأة قد  المجتمع الأكراسي ينبذ الكسل كيي  مهاـ كاقة كبرظى بابؼكانة كونها تعمل بجد كذلك لأف

 عببّ. الت   كالمجتهدة إف صحٌ  العاملة

"بيا" أك أخبٍ من ابؼكانة الاجتماعية كابغظوة  الأمازيغي في أدبياتو لا يصف ابؼرأة بابغبيبة يسميها أمي
 كمن تقريبو بؽا.

تعيش ابؼرأة الأكراسية في بؾاؿ مادم كمعنوم خاص بيكنها من  برقيق ابغياة ابؼشبَكة لبناء ابؼعبُ 
رتبط سلوكيات النساء على حسب ابؼكانة الاجتماعية كالوضعية البٍ يتواجدكف فيها كمن ىنا ابؼشبَؾ. كثبّا ما ت

لالة الاجتماعية البٍ تشبّ إلى بسثلبت معينة كالقوة على سبيل ابغصر نرل أف قوة ابؼرأة في المجتمع تنتج الد  
مل ابؼسركلية كأعباء الأسرة من الأكراسي تنتج من كضعيتها الاجتماعية كامرأة نشيطة كعاملة كقادرة على بر

كية الفضاء الأكراسي تشبّ إلى الثابت كالذم كثبّا ما يرتبط بالعادات كالتقاليد كالأعراؼ يبصيع النواحي. كدينام
كىنا نفهم قيمة الفضاء الرمزية كابؼعنوية ابؼتجذرة فكل الأماكن تعتبر فضاء كابغجامة كابغماـ كابغقل ك أخاـ 

 خصوصية مكانية كمعنوية للمرأة تضمن بؽا ابؼمارسة بعيدا عن الرجل. كداخل كل فضاء ىناؾ

خصوصية الفضاء النسوم لا ترتبط بالضركرة بالانفصاؿ المجالي عن الفضاء الذكورم فقد بقد في البيت 
الأكراسي كداخل الغرفة الرئيسية مكاف بـصص في ركن منو بذلس فيو النساء ابؼتزكجات مثلب كركن آخر 

كيكوف فيو ابغديث بالوكوكة كىكذا بً تأمبْ خصوصية في فضاء بؿدد. إف مفهوـ ابػصوصية في  للعازبات
حد ذاتو بىضع لتصورات دالة على معاني كرموز بً بناءىا على أساس الوعي ابعماعي كابػبرة كالتجربة. " إف 

ل ىذا الفضاء الذم مشكلة بسثل فضاء )ابؼكاف( في بؾتمع خاص تتموضع حوؿ مفهوـ السلوؾ كالاتصاؿ داخ
 (1). تهيكلو علبقة الإنساف بهذا الفضاء كبصورة أكسع بالمجتمع الذم يتواجد فيو كعنصر فاعل"

 :. مكانة المرأة الأوراسية في النَّشاط الاقتصادي2.3

إف أىم قيمة في المجتمع الأكراسي ىي قيمة العمل فهو بوبذ ابعد كالعمل كينبذ الكسل كالبَاخي، كلا 
ببْ مهاـ الرجل ك ابؼرأة فكلببنا يكملبف بعضهما البعض كربدا العكس برمل ابؼرأة مهاـ أكثر من فرؽ فيو 

                                                           
(1) Tornqvist, G :7، ص 2018، ابعزائر، 22، ع الصورة والاتصاؿ مجلةفريدة عكركت: مفهوـ الفضاء كبسثلبتو الاجتماعية،  نقلًا عن. 
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الرجل فهي تقابظو أعباء الزراعة كالرعي كالبستنة مع العلم أف الرجل لا يقابظها أعباء البيت كابغرؼ مثل النسيج 
التقليدية، مثل زربية خنشلة ككاكار كحياكة الصوؼ يدكيا كبآلات النسج" ابؼنسج " لدرجة كهرة الزربية 

كأريس كأـ البواقي كتبسة كبريكة ك غبّىا، ككذا حرفة الفخار حبٌ أنها مارست بضل ابغطب كبضل ابغبوب، 
إلى  12عن بضل ابؼرأة للحبوب من ابغقل إلى الطواحبْ ابؽوائية " كانت الفتيات ) Mathea Gaudryتذكر 
  50كغ، أما النساء فتحملن ضعف ذلك أم ما يقارب   30إلى  20 سنة( برملن ما تبَاكح بضولتو ببْ 15

ككانت بذوب بها طريق العودة من ابغقل إلى البيت أك إلى ابؼخازف كابؼسالك ابعبلية الضيقة  (1). كغ من القمح"
غبّىا.  الوعرة كىو ما أكسبها البنية القوية. كما قلنا من مهاـ ابؼرأة السقي، النسج، بضل ابغطب كبضل ابؼاء ك

كفي طقوس جلب ابغطب كانت تبَافق النساء حوالي ستة إلى سبعة نساء برفقة رجل من القرية لا يشبَط أف 
 يكوف قريبا بؽا فالمجتمع الأكراسي متصالح مع ذاتو دكف عقد ك باحبَاـ كتدخل ضمن تقاليد ابؼنطقة.

 جعلتها كحدة إنتاج كاستهلبؾ في ما ميز المجتمع الشاكم التقليدم ىو بنية الأسرة التقليدية البٍ إف  
نفس الوقت من اكتفاءىا الغذائي كصناعتها لغذائها كنسجها للملببس كالتطبيب... كىو ما أضفى عليها 
طابع التعاكف ابؼتمثل في بفارسة التويزة خاصة في الفضاء النسوم كفي الأعماؿ الزراعية كابغصاد كوف ابؼرأة 

ابغقوؿ كالبساتبْ كىذا لا يعبِ غياب بضيمية الفضاء العائلي مع باقي نساء الأكراسية تقضي معظم أكقاتها في 
العائلة في البيت، حيث تقوـ بدهاـ منزلية متعددة منها تربية الأبناء كرعايتهم كالنسيج كابغياكة كالطحن كفي ىذا 

ركوث" كىي الطاحونة بيكن أف نرل كيف يقدس المجتمع الشاكم الأدكات التقليدية لارتباطها بالعمل مثل "ىاك
 اليدكية كالبٍ لا بىلو منزؿ منها. 

ز العمل في الأكراس بدرجة من تقسيم العمل ببْ الرجل كابؼرأة حيث يقوـ الرجل بأعماؿ ىي: لقد بسي  
ابغرث، ابغصاد، التسوؽ، في حبْ تعددت أعماؿ ابؼرأة داخل البيت بصفة مطلقة كخارجو كما ذكرنا سابقا 

يأ الأرض للرجل كي بوراها حيث تقوـ جلب ابغطب السقي  كحبٌ مساعدة الرجل في ابغرث حيث كانت تهه
بنزع الأعشاب الضارة من الأرض حبٌ كانت تتكبد العناء حبٌ كإف كاف لديها أطفاؿ رضع تضعهم حبٌ ظل 

 كجرة كتقوـ بعملها.

 
                                                           
)1  (

Mathéa Gaudry, IBID. 
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 :. مكانة المرأة الأوراسية في النِّضاؿ3.3

 ـ(701ـ/ 660الكاهنة ديهيا ) -

عامة فعلى  -خط الأـ –مرأة أبنية كببّة في المجتمع الأمازيغي كىو ما عرؼ عند المجتمعات ذات لل
غرار قيمة ابؼرأة في بؾتمع الطوارؽ الذم نصبها لقيادة كتنظيم حياتو مثل: تينهناف بقد نفس الدكر الذم قامت 

ت منطقة كببّة "ابعزائر كتونس كجزء بو الأكراسية دىيا كالبٍ كانت ملكة عظيمة كبؿبَمة في قومها كالبٍ حكم
اريخ كزج بها في خارج التاريخ كونها قادت أكبر مقاكمة في تاريخ كالبٍ ظلمها الت   من ابؼغرب كجزء من ليبيا"

الكاىنة بطلة مرتفعات ابعزائر، قبل الإسلبـ، " مالك بن نبيشماؿ أفريقيا كىزمت جيوش ابؼسلمبْ  كقاؿ عنها 
بدكر مزدكج: فقد كانت البطلة البٍ قادت حركة ابؼقاكمة في كجو عقبة بن نافع، ككانت  البٍ قامت فيما يبدك

 (1) من الناحية الأخرل الأـ البٍ فتحت ضمبّ أكلادىا للئسلبـ"

ىناؾ من ابؼررخوف من قاؿ بعدـ معرفة ديانة الكاىنة يهودية أك نصرانية أك كانية كلا غبّىا على الرغم 
نها بأنها قبيلة يهودية في أصوبؽا :"...دانوا بدين اليهودية أخذكه عن ببِ إسرائيل عند قاؿ ع ابن خلدوفمن أف 

استفحاؿ ملكهم، لقرب الشاـ ك سلطانو منهم كما كاف جراكة أىل جبل أكراس قبيلة الكاىنة مقتولة العرب 
دائما:"  ابن خلدوفقالو  كمن المحتمل أنهم برولوا بعد ملك الفرنج إلى ابؼسيحية كىو ما (2) لأكؿ الفتح،..."

فكاف البربر بافرقية كابؼغرب قبل الإسلبـ برت ملك الفرنج، كعلى دين النصرانية الذم اجتمعوا عليو مع 
"... سنة بعد ديهيا:" فهربت تريد جباؿ أكراس، كمعها صنم  360الذم عاش المالكي كقاؿ عنها  (3) الركـ

مل ببْ يديهٌا ع كقد يكوف ىذا الصنم صليب لأنو من  (4) لى بصل،..."عظيم من خشب كانت تعبده، بوه
عادات ابغركب قدبيا بضل الصليب للئكارة إلى ابؼسيح. بستعت ابؼرأة الأمازيغية قدبيان بسلطة على المجتمع حيث 
بظيت أقدـ القبائل البربرية صنهاجة نسبة إلى امرأة كىي مصدر القوة ك ابعماؿ في الوقت ذاتو، مارست الزراعة 

كلت بؽا مهاـ عديدة منها قيادة ابغركب كتسبّ الاقتصاد دكف أف تتناسى الوظائف البيولوجية الأساسية بؽا كأك 
 كىي الزكاج كالإبقاب، فكانت الزكجة كالأـ كالمحاربة في الوقت ذاتو.

                                                           
 .64، ص 2012، دار الوعي، ابعزائر، 2، طبين الرشاد والتيهمالك بن نبي:  (1)
 .126، ص 6عبد الربضن ابن خلدكف: ج (2)
  .161ابؼرجع نفسو، ص  (3)
 .54، ص 1ابؼالكي: رياض النفوس، ج (4)
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تكرر افبَؽ البربر أكؿ الفتح الإسلبمي كتعدد سلطانهم، كالواقع أف ما تعرضوا لو من أنواع الاحتلبؿ ابؼ 
أبمى عندىم كخصية رافضة للآخر، كىو ما حدث في عدـ تقبلهم للئسلبـ على الرغم من لينو حيث تطاحن 

ملكة جبل الأكراس  الأمازيغ مع ابؼسلمبْ لفبَة تقارب ابػمسبْ سنة، كلعل من أكبؽم كأبرزىم الكاىنة ديهيا
ابرا يسأؿ القوة فدلوه عنها عندما قاؿ: على أف حساف بن نعماف الغساني جاء ف ابن خلدوفكالبٍ أكار إليها 

" ككاف من أعظمهم كأنان يومئذ الكاىنة دىيا بنت ماتية بن تيفاف ملكة جبل أكراس كقومها جراكة ملوؾ 
 (1) .الببَ،..."

إلى أف قبيلة جراكة ىي ىوارة. كفي مصادر عدة بقد اختلبؼ في التسمية  ابن خلدوفكىنا يشبّ 
أف  عثماف السعديبدؿ تيفاف. يذكر بعض الباحثبْ على غرار  (2) ا ديهيا بنت ينفاؽالكاملة للكاىنة أف ابظه

ابن الكاىنة ظلت برارب كىي عجوز طاعنة في السن كقاؿ عنها ىاني بن بكور الضريسي على لساف 
ىذا ما لا يعقل مع  (3). :" ملكت عليهم بطسان كالباوف سنة كعاكت مائة كسبعا كعشرين سنة"خلدوف
نيات القتالية البٍ بسلكها كمع ما قامت بو في نهاية حياتها من بزريبها كحرقها للعمراف كالزرع ككصوبؽا إلى الإمكا

في كلاية تبسة رغبة منها في عدـ  –بئر العاتر  -ابغدكد التونسية حاليا كرميها للعطر في بئر أصبح يسمى اليوـ 
كيلو مبَ جنوب مدينة   80لكاىنة( على بعد ...)بئر ا" لؤكراس من بعدىا كىناؾ من يسميوتعمبّىم ل
 (4).تبسة"

لا يزاؿ الكثبّكف اليوـ يتحاملوف على الكاىنة كلالة فاطمة نسومر كالأمبّ عبد القادر كغبّىم من الذين 
قادكا حراؾ اوريا ليس بدافع كيء كإبما لأنهم أصلبء، كما ينبغي أف نقولو في ىذا الباب بغض النظر عن ديانة 

بؿاربتها للئسلبـ بهب أف نقيس الظركؼ في سياقها خاصة إذا ما عرفنا الطريقة غبّ ابؼدركسة البٍ الكاىنة ك 
دخل بها ابؼسلموف الفابروف كبهب أف نتيقن بأف الإسلبـ دخل إلى ابؼنطقة على أكلبء ابعشش، كلا ننسى أف 

مي لدكاع نفسية منها معاناة الأمازيغ الصحابة كابػلفاء الراكدكف الأكائل قد تريثوا في فتح بلبد ابؼغرب الإسلب

                                                           
 .143، ص 6ن خلدكف: تاريخ ابن خلدكف، جعبد الربضن اب (1)
 .137للمزيد أنظر: بؿمد الصالح لونيسي: الأكراس تاريخ كاقافة، ص  (2)
 .13 - 12، ص ص 7عبد الربضن ابن خلدكف: تاريخ ابن خلدكف، ج (3)
 .65، مرجع سبق ذكره، ص بين الرشاد والتيهمالك بن نبي:  (4)
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افضة من الاستعمار البيزنطي، البعد عن ابغضارة الإسلبمية كابعهل بالإسلبـ إضافة إلى الشخصية الأمازيغية الر  
 ا.ه الطريقة استفزازا حقيقين للعنصر ابػارجي كبالتالي كاف دخوؿ الإسلبـ إلى ابؼنطقة بهذ

ذكر ابظها فلها عدة تسميات: ديهيا، دىيا، دىي، تيهيا، دامية، اختلفت ابؼصادر في ابؼخطوطات في 
ابن دمية كتعبِ ابؼرأة ابعميلة في اللغة الأمازيغية، في حبْ أف اسم الكاىنة بظاىا العرب بذلك حيث يذكر 

 أف سبب تسميتها بالكاىنة  ىو معرفتها بالعرافة فيقوؿ في ابعزء السابع من تاريخ ابن خلدكف خلدوف
ستبدت عليهم كعلى قومهم بهم، كبدا كاف بؽا من الكهانة كابؼعرفة بغيب أحوابؽم كعواقب أمورىم ...فا"

 (1). فانتهت إليهم برياستهم"

في إرجاع سبب رياسة الكاىنة إلى العرافة متناسيا اسبَاتيجياتها كمقدرتها ابغربية ابن خلدوف يبالغ 
ركف على زمنها لا بيكن إابات أك نفي ما يقوؿ كقد قاؿ كالقيادية كحنكتها على الرغم من أنو يبعد بستة ق

في  ابن خلدوفكأضاؼ  2الكثبّكف " أف ىذه ابؼرأة تتنبأ بابؼستقبل كأف كل ما تعلنو لا بؿالة سيحدث."
كيطتنها كفي كبظها بالساحرة بعد انهزامها في ابؼرة الثانية في قولو: كأكارت عليهم بذلك لإاارة من علم كانت 

ىنا في  ابن خلدوفلقد سقط  (3) لك من كياطينها كانصرؼ حساف إلى القبّكاف فدكف الدكاكين..."لديها بذ
مفارقة منطقية ىو أنو يرمن بقول غيبية كابعن كالشياطبْ كبذلك أصدر حكما قيميا عن ديهيا كأنها حكمت 

ساف في ابؼرة الأكلى منطقة كاسعة بها أقواـ ككعوب بحكم ابعن كىذا تناقض فعندما نرل كيف ىزمت جيش ح
:" ...بٍ سأؿ عن أعظم ملوؾ البربر فدلوه على الكاىنة كقومها جراكة فمضى إليها حبٌ ابن خلدوففي قوؿ 

نزؿ كادم مسكيانة. كزحف إليو فاقتتلوا قتالان كديدا. بٍ انهزـ ابؼسلموف كقتل منهم خلق كثبّ كأسر خالد بن 
حقا كمن كدة تسابؿها أكرمت الأسرل كلم تقتل مسلمي القبّكاف كالذم تبنتو ديهيا لا (4) يزيد القيسي..."

 على الرغم من  إتاحة الفرصة بؽا.

بأف "كل القمم  سليم سوهاليكفي العموـ يرتكز المجتمع الأمازيغي كثبّا على الكهانة كالعرافة كما ذكر 
لآمونية لأف آموف في أصلو إلو ساء: الكاىنة، لالة خدبهة كىذا الامتداد يرجع إلى العقيدة اتسمى على الن  

                                                           
 .12، ص 7، جخلدوفتاريخ ابن عبد الربضن ابن خلدكف:  (1)
 .59عبد ابؼليك عثامنة، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .143، ص 6ابن خلدكف: تاريخ ابن خلدكف، ج (3)
  نفسو. ابؼكاف (4)
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أمازيغي كليس فرعوني في سيوة يوجد ربظة مشهورة لوحة عرافة سيوة، كسيوة كاحة أمازيغية برتوم على ابؼلح 
بظيت الأمونيات نسبة للملح، الأمونيات حكموىم نساء عرافات كانتشركا بحكم أف الشعوب البٍ كانت في 

جداد ابعيتيل البٍ تىكىوىفى منهم الزناتيبْ الشعوب الأمازيغية البٍ قطنت سيوة من الغارامونت )جرما، إبهرماف( أ
بالصحراء من سيوة إلى المحيط الأطلسي كحافظوا على حياتهم مع دخوؿ الركماف كحافظوا على عقائدىم كمنهم 

ل ابؼستقبل ك بؽا الكاىنة البٍ تنتمي إلى زناتة القبيلة الصحراكية، أىل جراكة " أقراكف" الكاىنة كانت عرافة تر 
الكثبّ من الفراسة، نفس الشيء للبلة فاطمة نسومر البٍ بؽا اقل ديبِ ككانت عرافة كقادت القبائل بالكلمة 

 كىناؾ من يرل بأف كخصية الكاىنة لا (1). "الشيخ ابغداد عمر ابؼختار الليبيكالشرؼ مثل كل الشيوخ مثل 
 على الألسن كلعل ىذا بسبب تصديها للمسلمبْ الفابربْ. كجود بؽا من الأساس كما ىي إلا أسطورة تداكلت

فيو أف ابؼرأة الأكراسية تشتهر بكونها امرأة مناضلة كبؿاربة كقفت ضد الاستعمار الفرنسي  ا لا كك  بف  ك 
كربدا أف تعمد بناء فرنسا لأكؿ معتقل عسكرم "تيفلفاؿ" النسوم في منطقة غسبّة بالأكراس على اعتبار أنها 

جل الأكراسي بإذلالو بابؼرأة بنسائهم، " أف فرنسا أرادت أف تطمس الر   جمعة بن زرواؿلثورة تقوؿ مركز ل
زكجاتهم كبناتهم من أجل تعذيبهم كاستغلببؽم حيث كانت بذلب إليو نساء الثوار كالمجاىدين ليتم سجنهم ليلب 

السجن ىو أكؿ سجن في تاريخ الثورة كيطلق سراحهم في النهار بؼنع التواصل ببْ المجاىدين كنسائهم، كىذا 
 ."1957كيسبق بربركس  1955سنة 

 :. المرأة الأوراسية في السلطة4.3

لقد حظيت ابؼرأة في الأكراس بدرتبة لم يصل بؽا رجل حيث بسيزت بسلطة كببّة في القرية" أقوار" ك  
امرأة كببّة تسبّ كركف القرية كانت برتكم ك تستشار ك تبَأس المجالس، حيث كاف في كل قرية سلم تراتبي فيو 

إضافة إلى إماـ أك طالب أك حكيم أك رجل ذا ماؿ ك جاه، ك من ميزات ىذه ابؼرأة أف تكوف طاعنة في السن، 
حكيمة ك تعلم أمور الدين فكانت ىي البٍ بردد تاريخ الصوـ ك تاريخ عيد الفطر ك عاكوراء ك زمن ابغصاد  

بّة ك صغبّة في القرية في الزكاج ك الطلبؽ ك النزاعات ك غبّىا لدرجة أف كما تبارؾ الزكاج ك تستشار في كل كب
"بيا....." ىذه الرمزية موجودة أيضا   الرجاؿ بوتكموف برأيها ك جرل العرؼ أف كل أىالي القرية يسمونها بػ

                                                           

 .15:40إلى  09:00، من 12/10/2019سليم سوىالي، دار السينما، باتنة/ ابعزائر،  (1) 
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ىذه ابؼكانة  إف  . ك حبٌ الأخت الكبرل بػ"أنا...." كسلطة ركحية في بلبد القبائل أين تسما ابؼرأة ابغكيمة
 .تقود ابعيوشأة بركم الأكراس ك برارب العدك ك ليست كليدة الصدفة ك إبما متواراة منذ القدـ أين كانت ابؼر 

 :. المرأة الأوراسية والفن5.3

لقد بسوقعت ابؼرأة الأمازيغية في عالم الفن كتبوأت مراتب عالية مثلب عند التوارؽ عزفت على آلة الأمزاد 
 Lesمنطقة الأكراس أبدعت ابؼرأة في الفن فنجدىا أكؿ من أبؽم ابؼردكف كابؼطربوف بابؽدىدة قبل الرجل، كفي 

berseses   مثل رائعة " قوؽ أبفي" كانت ىدىدة لأـ عبرت عن مشاعرىا، كفي ذلك أف البَاث الأكراسي
البٍ تصف فيها ابؼرأة كفوم ففي ابؼوركث الثقافي بقد نصوص تدؿ على إبداع ك عبقرية ابؼرأة مثل "عياش أبفي" 

قصة برسرىا على ابنها كصفان دقيقان، أيضا قصيدة خبّة سلطاف البٍ برتوم على حوالي الببشائة بيت كخرجت 
 من دائرة الوصف إلى التأريخ للمنطقة في إبداع بصالي. 

إعلبمية في من بماذج الفنانات الأكراسيات ابؼطربة ديهيا كىي أكؿ امرأة أدت الأغنية الشاكية في كسيلة 
الإذاعة حاليا موجودة في فرنسا كاستخدمت أغنية حديثة ككلمات مدركسة كأبغاف حيث بغن بؽا باركدم كقد 
أعانها زكجها ابؼلحن بقاحي، الفنانة "ماركوندا "متحصلة على كهادة الدكتوراه كىي أيضا تأارت بزكجها ابؼلحن 

جامعة السربوف دكتوراه في علم الاجتماع كالشاعرة  الأرميبِ إضافة إلى "حورية العيشي" كىي أيضا خربهة
ابػنشلية "زليخة مسعودم" في رائعة "صب الركراش" عملت مع ملحنبْ كبار مثل معطي بشبّ كبذلك عىبرت 

 الأكراسية عن اقافتها بإنتاج فبِ معبْ.

 :. المرأة الأوراسية وممارسة السِّحر6.3

لوع ابؼرأة الأكراسية بالسحر كبفارستها لو، عن ك  Mathea Gaudryماتيا غودري  لقد ذكرت
في تفسبّ بفارسة ابؼرأة القبائلية للسحر إلى ابؼكانة الاجتماعية البٍ تشغلها فتقوؿ:" إف  شابحة بداؾكذىبت 

السحر كابؼمارسات الرمزية مرتبطة بالوضعية البٍ برتلها بصاعة النساء في المجتمع التقليدم القبائلي بابػصوص، 
 (1).بؼرأة ابؼتصلة بعلبقتها بالرجل بيكن أف تقاس بعلبقة العبد بالسيد، فابؼرأة لا بسلك كيئا حبٌ نفسها"فوضعية ا

كىي ترل أف ابؼرأة براكؿ ابػركج من ىذه الوضعية الاستغلبلية، لكن الوضع عند ابؼرأة الأكراسية بىتلف نوعا ما 
                                                           

 .38كابحة بداؾ، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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في المجتمع على الرغم من أنها امرأة منقادة كىي قائدة في  () فابؼرأة في المجتمع التقليدم الأكراسي برضى بدكانة
و كاف  أن  تها الاعتيادية حبٌ  بؾالات أخرل مقارنة بابؼرأة القبائلية، إلا أنها مارست السحر كاعتبرتو جزءا من بفارسا

 . اعلنن 

ل العنوسة جتماعية كالنفسية مثبعأت ابؼرأة الأكراسية بؼمارسة السحر بؼواجهة مشكلبتها الاكقد 
حر الأبيض أك ما يعرؼ بسحر التقاؼ" كالربط كعدـ الإبقاب كىجر الزكج بؽا. كاستخدمت الأكراسية الس  "
كج فسحرت لأـ زكجها ككالده كإخوة زكجها ة بعلب ابؼكانة الاجتماعية بؽا كلتحظى بقيمة عند أىل الز  المحب  

ا سحرت رجع بؽا الكثبّ من الأمور كلاحقن ة ك تقرر ك تي كحبٌ تصبح بؽا كلمكىذا حبٌ بوبها ابعميع ك يقدركنها 
لأصهارىا حبٌ برظى بناتها بالقبوؿ كالمحبة، كسحرت زكجها إذا أراد أف يشرؾ امرأة أخرل في حياتها لأنها امرأة 

داية تسمية تدؿ في البنة للمرأة العزرية ك البٍ تعبِ "عداد، كتقبل بالطلبؽ لأف المجتمع كاف يعطي مكاترفض الت  
أخلبقية من طرؼ المجتمع، فالتصور ابعماعي للعزرية مغاير ف غبّ ملزمة بارتباطات قانونية ك على ابؼرأة البٍ تكو 

بساما للمرأة ابؼتزكجة أك البٍ لم يسبق بؽا الزكاج، لكن مع مركر الوقت حرفت التسمية بعض الشيء كأصبحت 
لطلبؽ من الرجل كالذم تكتسبو ابؼرأة بعد الطلبؽ أك البَمل كالعزرية بدعناىا طلب ابؼرأة ل (1) ،أكثر سلبية..."

 حرم.كىذه ابؼرأة تتمتع بحرية كببّة بذعلها كاسطة في طقوس الاتصاؿ الس  

 :. الزَّواج في النِّظاـ التَّقليدي الأوراسي7.3

 مفهوـ الجنس عند الأوراسيوف -

راحل عمرية مبكرة فمرحلة ابؼراىقة لم تكن البيئة الأكراسية كبطبيعتها القاسية كانت تعد الأبناء بؼ
موجودة في تصورىم لأنها كانت بـتزلة فالطفلة ذات الثلباة عشر سنة عندنا كانت امرأة في كقتها كنفس الشيء 
يرىل الشاب في سن السابع عشر للزكاج كمعاير الزكاج عندىم كانت تعتمد على خطبة النسب كابعماؿ كما 

كجود علبقات الارتباط العاطفية عندىم، كاف كل كيء عندىم سهل الزكاج سهل  لا بيكن لأحد أف ينكر أف
نور كالطلبؽ أسهل فابؼرأة كانت تطلق لأسباب بخسة منها أنها قد لا بسلك الضمانة الأخلبقية على حد قوؿ 

                                                           

 () رأة ترقص في تارباعت في نفس ابػط مع الرجل، كىناؾ من لا تزاؿ إلى يومنا ىذا. قدبيا كانت ابؼ 
 .52عثامنة عبد ابؼليك، مرجع سبق ذكره، ص  (1) 
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بغيواف أك لم فتطرد من بيت الزكجية ليلة دخلتها عارية أك لأنها لم برلب البقرة أك تطعم ا (1) الدين طوالبي
 تسلم على عم زكجها كىذا ما يدخل في "كار" أىل الزكج بدعبُ الأعراؼ ابؼسنونة.

ابغقيقة أف كثبّ من ابؼواضيع ابؼتعلقة بالبَبية كالثقافة كابغياة ابعنسية البٍ كانت سائدة في بؾتمع الأكراس 
ابؼرأة كرفو سواء كانت زكجتو أك أختو أك ترتبط معظمها بصورة ابؼرأة في ذىن الرجل كالبٍ بيكن اعتبارىا في أف 

ا كتوصف ابؼرأة بالغدر كالتحايل جل إلى ابؼرأة جنسين أمو، كمن ناحية أخرل فإف ىذه الصورة ترتبط بحاجة الر  
كابػيانة الزكجية خاصة إذا ما اطلعنا على الأساطبّ البٍ تواقها كتصفها على أف لديها الشبق ابعنسي كتركز 

نسية كىذا موجود فعلب في البَاث المحكي الذم لم نستطع أف نتطرؽ لو لأننا لا نريد ابػركج عن على ابػيانة ابع
مسار الدراسة كقد عرؼ المجتمع الأكراسي ابػيانة الزكجية البٍ كانت متفشية لدرجة أف كثبّ من النساء كانت 

د سنوات مع أزكاج جدد كأبناء تهرب مع الرجاؿ تاركة كراءىن أبناء ك أزكاج كالأمر من ىذا أنهن يعدف بع
 كالغريب أف الأعراؼ تكيفت مع الوضع بدا أف ابؼرأة بؿمية من قبل رجل لا أحد بيكنو التدخل في كأنها. 

قيمة ابعنس الأكلى تكمن في فحولة الذكر ككرؼ ابؼرأة فمن مظاىر فحولة الرجل قوتو ابعسدية  إف  
فيعاب عليو إف لم يتم فض  ،م لا بيلك قوة جنسية أك ليس فحلبن جل الذستهزأ بالر  كبرملو مشقة العمل إذا يي 
ما أنهم كانوا سبة للبنت البٍ تنبذ كتطرد كر طرد تلك الليلة، كبالن   نفسو الأمرك  ،بكارة زكجتو ليلة الدخلة
الشريفة ـ للمرأة في اعتقادىم. عن صورة ابؼرأة جل ليلة الدخلة كأطعمة تغذم الد  ر  اليعدكف أطعمة خاصة لقوة 

ما  ، إف  نفسو ـ الذم تنزفو ليلة دخلتها كىذا بسبب القسوة كابعهل في الوقتجل ترتبط بكمية الد  عند الر  
ا ليلة دخلتها على بضار أكهب كتركب مل إذا لم تنزؼ دمن من الإقصاء حيث بري  أة من طرد كنوعو تتعرض لو ابؼر 

راش كيتفق مع أىلها أف يرجعها بعد قضاء فبَة في حبْ ىناؾ من يتسامح في بعض الأع ،فيو عكس الرأس
معينة. كمن مظاىر ابغيطة كابغذر بقد عادة "أصفح" أك ما يعرؼ بتصفاح البنات قبل البلوغ كىي ككل من 

كبْ كابؼنسج الكادنة" كالس  " ها عن طريق أنواع منو: بالأغلبؿحر الذم يعمل للبنت بغماية كرفأككاؿ الس  
 كأدكاتو.

 

                                                           
 .49ص  ،1988ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر، عويدات ك ، تر: كجيو البعيبِ، الدين والطقوس والتغيراتنور الدين طوالبي:  (1)
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 :واج في المجتمع الأوراسينواع الز أ -

برظى مرسسة الزكاج عند الشاكية عامة بالقداسة كالبٍ تعزز ركابط الانتماء في الزكاج الأندكغامي 
الداخلي لذا تسعى العائلبت دائما بؼصاىرة ملبؾ الأراضي من داخل العرش. كالزكاج عندىم لا يقبَف بسن 

رجولية  د الطفل كبذعلو رجلب من خلبؿ برميلو بؼسركلياتع  سية تػي داد للزكاج، فالبيئة الأكرامعينة كإبما بالاستع
عًده للزكاج مبكرا حيث كصل سن زكاج الرجل قدبيا إلى ستة عشر سنة أك دكف ذلك مبكرة، إف ىذا التكليف يي 

 لتصاعد كيئا فشيء في أيامنا ىذه.ليبدأ با

عائلية كالقرابية ابؼتمثلة في رابطة الدـ كالانتماء ز الزكاج قدبيا بالداخلية كالسبب يرجع إلى قوة الرابطة البسي  
إلى ابعد الواحد كمن بٍ الرابطة العرككية أم الانتماء إلى العرش الواحد كالإقليم الواحد كالقبيلة الواحدة كىذا لا 

 برتراند راسلبينع من الزكاج ابػارجي في استثناءات عديدة. إف ىذا الزكاج الداخلي يرجع إلى ما أبظاه 
Russell كىذا التشابك في الأرحاـ يعزز من قوة المجموعة ية كيصف ميزات ىذا الزكاج بػ "بالغريزة ابؼيكانيك

 (1) ...".عدديا كيوسع بؾابؽم ابعغرافي بتآزرىم كبروبؽم إلى قوة أكبر كبينحهم تفوقا

لاقتصادم الذم بهبر كابغقيقة أف عادة تزكيج الأبناء في نطاؽ القرابة كالعرش يهدؼ إلى الاستقرار ا 
الرجل على الزكاج حبٌ من أرملة أخيو بـافة أف يدخل الغريب إلى الفضاء العائلي كيتقاسم ابػبّات كالمحاصيل 

كاج أف الز   الغذاميعبد الله مع العائلة كلا تزاؿ بعض العائلبت تتمسك بهذه الأفكار إلى يومنا ىذا، يذكر 
اة الأفراد يعزز خط اقافي معبْ فيقوؿ:"...بدءا من مقولة إف البنت لابن الداخلي بدثابة قانوف طبيعي لنظاـ حي

عمها، كىي مقولة احتكار معنوم كأخلبقي مثلما ىو اقتصادم كسياسي، كىي تبدأ من تصور بقاء النسب في 
لة، كيتبعو كرط "...كيتبعو تصور مآلات الإرث، كالسعي بغف  ابؼاؿ داخل السلب كيضيف (2) ،السلبلة..."

 (3) ...."لولاء كابغميةا

ترتبط عادة تزكيج البنات الأكراسيات في سن مبكرة بعدة معطيات منها ابؼورفولوجية كعدـ تعليمهم   
كبلوغهم كابت أنو لم يبَؾ للبنت حرية اختيار زكجها لأف الزكاج كاف قرار عائلي كابغقيقة أف ىذا الواقع نسبي  

                                                           
 .27، ص 2011، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء/ ابؼغرب، 3، طالقبيلة والقبائلية أو هويات ما بعد الحداثةغامدم: عبد الله ال (1)
 .115عبد الله الغذامي: مرجع سبق ذكره، ص  (2)
  .116ابؼرجع نفسو، ص  (3)
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ى الشاب الذم يأبٌ بػطبتها كقد الزراعة ك الرعي ككانت تتعرؼ عل كوف ابؼرأة كانت بزرج إلى ابغقوؿ بؼمارسة
رفض لأسباب منها سبّتو السيئة أك فقره في كثبّ من الأحياف، فالقيد في موافقتها على الزكاج لم يكن مطلقا، يي 

كفي ذلك بل بالعكس لقد كصلت ابؼرأة حد ابؽركب في حالة رفض أسرتها تزكبهها بدن تريد خاصة إذا كاف فقبّان 
ماني س: "-س: ذ تام تارقوكت ينو، انٌاتتحدث الأمثاؿ الأكراسية يقوؿ ابؼثل:" إزاكالي ءم بشركلت نٌ 

ءاقمبّنس؟، يناس:"نعدٌات" بالعربية قاؿ الفقبّ للمرأة البٍ ىربت معو: ىذا حقلي قالت لو: أين حدكده؟ قاؿ: 
ركب مع من بزتار ليس فقط في الأكراس كإبما في كثبّ كىذا ابؼثل بواكي مقدرة ابؼرأة على ابؽ (1) لقد اجتزناه.

 من ابؼناطق ككانت تستند إلى أحد من أعمامها أك أخوابؽا يشجعها على ابؽركب كيقوؿ بؽا اتكئ علي.

كاج ابػارجي فلم بيانع الشاكية من تزكيج بناتهم بالعرب حيث يشتهر الشرؽ ابعزائرم بدا ا عن الز  أم  
عزابة فيقاؿ  بالعامية "يعشبو ك يعزبوا " فتعبِ الأكلى المجيء لرسم كاكبَاء الأراضي كالثانية يهعرؼ بالعشابة ك ال

الأكراس لاكبَاء بؼناطق ابؼتصحرة الشماؿ بدا فيو الرجوع إلى مواطنهم حيث يقصد الصحراكيوف كقاطبِ ا
لكن بعضهم لا يرجع إلا بعد الأراضي ابػصبة كالصابغة  بؼمارسة الزراعة كبعد ابغصاد يعودكف إلى مواطنهم 

 للزكاج كالرجوع بزكجة إلى أىلو. طلب بنات الشاكية

ىذه الظاىرة سابنت في اختلبط الأنساب من خلبؿ تزكيج الأكراسيوف بناتهم للعشابة كفي الواقع   إف  
كىذا راجع بؼا ة كىكذا، كثبّا ما نلتقي في ابؼناطق المجاكرة للؤكراس بدا فيها الصحراء من يقوؿ بأف جدبٌ كاكي

رؽ الذم نظر إلى الش   Masquerayكمن الباحثبْ الكولونيالبْ من بردث عن العزابة كانبهر بها مثل ذكرناه. 
ظرة الن  كالواقع أابت  () كمنميزات الزكاج أيضا تفضيل الزكاج داخل الرفقة (2)، "على أنو بلد الرعي كالعزابة..."

عاير كينتظر أف يفشل أبنائها حبٌ يقاؿ بؽا أنت خارجة لبٍ لا تنتمي إلى الرفقة كتي ة اكجابذاه الز  الإقصائية للعائلة 
عن تقاليدنا كىذا موجود خاصة عند أىل ابعبل أك ما يهعرفوف بابعبايلية، كذلك لأف لكل منطقة كقبيلة كعرش 

 كرفقة بؽا بظات كخصائص بسيزىا عن غبّىا. 

                                                           
 .30، ص 2007ر، ، أبيك منشورات، ابعزائأمثاؿ أحاجي وألغاز من الأوراسبؿمد الصالح كنيسي:  (1)
 .61عثامنة عبد ابؼليك، مرجع سبق ذكره،ص   (2)
() نسبة إلى ابعد  تعد الرفقة" ىارفيقث" كحدة اجتماعية ترمز لانتماء عائلي بعد كاحد فالقبيلة ىي بؾموعة من الرفقات كتكبُ الرفقة بآث أك ببِ أك أكلاد

  ابؼرسس مثلب: رفقة آث مومن.
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البٍ يتمثلها المجتمع الأكراسي حوؿ ابؼرأة كخاصة ابؼطلقة كالأرملة ىشة كابغبّة ىو القيم للد   ما يدعو إف  
البٍ برظى بالقبوؿ كالزكاج كربدا أكثر من تلك البٍ لم يسبق بؽا الزكاج حبٌ، كالسبب في ذلك ليس بغية التزكج 

النسب كبظعة  من ابؼرأة ذات التجربة ابعنسية  ابؼسبقة كما اعتقد الكثبّكف كإبما لكوف من أىم معايبّ الزكاج
كيف طليقها كتقوؿ لو   ييسامح البٍ تسمح للمرأة أف بري كالت   ابؼرأة كنشاطها كالأغرب في ذلك درجة ابؼركنة

كىي بسر عليو مع زكجها ابعديد، كالأغرب من كل ىذا  ىو أف زكجها ابعديد قد  ،حالك يا عبد الله مثلبن 
ت تسمي ابنها البكر على اسم طليق كنفس الشيء يكوف قريبو كابن عمو أك خالو أك حبٌ جاره، كما كان

للرجل يسمي البنت البكر على اسم طليقتو كلا مشكلة عندىم كمن الطرافة كانت ابؼرأة ابؼطلقة أك ابؼهعتدىة  
طب في عدتها، إف ىذا التسامح لا يوجد حبٌ في أرقى الدكؿ ابؼتحض    رة.   بزي

ن التنظيم في كل كركف ابغياة حيث يتم بزصيص موسم ز المجتمع الأكراسي بدرجة عالية ملقد بسي  
للزكاج كىو في فصل ابػريف كبرديدا بعد الانتهاء من الزرع كابغصاد كملؤ القلبع بابؼنتجات الزراعية كابؼركنة 
كبعد صناعة أكاني ابػريف الأكاني ابعديدة للعاـ ابعديد، ليتم التفرغ الكلي بؽذه الأعراس كىي أعراس حقيقية 

كل معاني الفرح كتعتبر مناسبة للقاء كإحياء الركابط العائلية فتحضر الأقارب كإف كانت في قرل أخرل   برمل
 حيث يكبر العرس بابؼدعوين كيسمى سبع أياـ كسبع ليالي.

 :العرس الأوراسي -

إف ما نذكره لا يشبَط أف يكوف عاما كإبما بىتلف في بعض ابعزئيات على حسب ابؼناطق، حيث 
دة أف يكوف بؼوكب العريس ىيبة كببّة بابػيوؿ كالباركد تزؼ العركس فعندما بزرج من بيت أىلها جرت العا

تدكس على طرؼ برنوس أخيها أك أبيها كىنا يضع بؽا أىل العريس النقود برية لأخيها لأنو بظح بؽا بابػركج، 
يضعها فوؽ ابغصاف لاف كالأكراسية قدبيا لم تكن بسشي على رجلها حيث بوملها أخ زكجها على يديو ك 

ابغصاف مقدس كتركبو العركس كيتم الغناء بؽا في كل بؿطة غناء خاصا  حيث تستقبل بأغنية: كسعينا 
سعينا....كسعينا ابؼاؿ....جبناىا كجينا في حياة الرجاؿ، كقبل أف تدخل الدار الزكجية تطوؼ بابغصاف سبع 

أخ زكجها على يديو فلب بهوز في العرؼ أف تدكس  طوفات كىناؾ من تطوؼ حوؿ بضاتها كمرة أخرل ينزبؽا
أقدامها على الأرض من بيت أبيها إلى بيت زكجها كترمى عليها ابغلويات كابؼكسرات ما يعرؼ بػ" القشقشة" 
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بٍ تضع الدىاف على يدىا كبسسح بو ابغائط قبل دخوبؽا البيت ىنا يغبُ بؽا: عبارؾ يا سيدم....دارؾ لي 
 قصورؾ يا سيدم كيما قصور قسنطينة.دخلناىا نلعبو......

 :تقليد باندو -

قاليد ابؼرتبطة بالأعراس كالبٍ براكي كجرة عيد ابؼيلبد عند ابؼسيحيبْ كعرؼ ىذا أحد الت   باندويعتبر 
التقليد في آريس كإشموؿ أم أكلاد داكد حيث يزين غصن بشرائط ملونة بالأخضر كالأبضر كالأصفر 

رة كتوضع عليها فواكو مثل التفاح كالرماف كابعوز كاللوز كبؽذا الغصن قاعدة تدعى"دبلث" تتدلى من الشج
كبعد  () برملو بومل في كاحنة أك عربة مكشوفة كيتم الطواؼ بو في القرية " باندك معناىا القماش ابؼلوف"

 أسبوع من العرس يتم دعوة الأقارب لفك الشرائط ك تناكؿ الثمار ك الفواكو ابعافة.

 :طبخ الأوراسي "تانوالت". الم8.3

إف ابؼطبخ الأكراسي مطبخ فقبّ بدكوناتو يعتمد على القمح كالشعبّ، كالقمح لم يكن متاح لعامة الناس 
عبارة عن مكاف بسيط في ي للؤكراسيبْ. ابؼطبخ الأكراسي "إلا ابؼيسورين في حبْ الشعبّ ىو الغذاء الأساس
تتميز منطقة  (1). "ا بعض الأكراني الطينية )إيشلثا(ر، ماعدمكوناتو الأساسية يكاد بىلو من أم أااث يذك

الأكراس بأنواع من الأطعمة تعتمد على مكونات عدة منها التمر كالذم يهصنع منو: الزيراكم كىي أكلة تتكوف 
القمح ت أك الزبدة، اازميث أكلة تتكوف من جزئبْ متساكيبْ دقيق التمر كدقيق الزي  مر ك من ابػبز ابؼدقوؽ بالت  

ب كمعركؼ أنو معجوف التمر بعد غليو في ابؼاء كبزثره، أبرزقاؿ كىو خليط من التمر كزيت الزيتوف الر  ابؼقلي، 
كابعبن اليابس كالثوـ ، ابؼقركد كىو ابؼقركط أضمبْ كىي الطمينة ، الرفيس ككذا الزرير الذم يقدـ للمرأة بعد 

 كضعها للحمل.

بّ كالقمح كالذرل حيث يصنع منها كل من خبز الشعبّ )أغركـ كبؼا كاف لأبنية ابغبوب من الشع 
، العيش أك نبّذف( كالكسكس )سكسو الرغدة( ككسكس بدرؽ )ذم مسقي( أيضا الدكيشة )أكزاف( كالغرايف

ي بن النوِّ عرؼ بالبركوكس، العصيدة)كاركايث( إضافة إلى الأكلة ابغارة بومهراس أك البىطوط كيذكر ما يي 

                                                           
() بسكرة. 2019/ 10/ 10ىذه ابؼعلومة كجدتها في ابؼغرب حيث باندكا عندىم يعبِ القماش ابؼلوف، مقابلة يوـ  بزبرنا خدبهة ساعد بأف 
 .179سليم سوىالي، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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الأطعمة خاصة بالفقراء "أما بالنسبة للعائلبت الفقبّة فهي تعتمد حسب التقارير على  بأف ىذه الصغير
إضافة إلى استهلبؾ الأكراسيبْ للمنتجات ابغيوانية مثل حليب ابؼاعز كالبقر  (1). طحبْ نبات )تارغودة("

الأطباؽ  كاستخدامو كأساسيات في الطبخ من ذلك كسكس كأبركوكس بابغليب كاستخراج الزبدة كبرضبّ
ابغلوة بها ككذا تكليل ابغليب كاستخراج )الكليلة( لاستخدامها في أطباؽ مابغة كحلوة مثل الزرير. كمن 
الأكلبت الأمازيغية البٍ تعود إلى الفبَة الركمانية" ابؼردكمة" ابؼعركفة بدنطقة غوفي برديدا أخسبّة كىي عبارة عن 

ية( في فرف تقليدم يشتعل بحطب العرعار كابؼشماش بٍ تغلق أكلة ) بغم أك دجاج مشوم أك الأحشاء ابغيوان
فوىة الفرف بالطبْ من أجل الطهي ابعيد، تطور ابؼطبخ ابعزائرم عامة عند دخوؿ الأندلسيبْ كالأتراؾ للجزائر 

 كاكتهرت ابؼنطقة بأجود أنواع الأجباف كزيت الزيتوف كالعسل ابعبلي في منطقة شمرة.

ية حف  الأطعمة بتجفيفها كمنها بذفيف بغم بطن الضأف كىو ما يهعرؼ كقد عمد الأكراسيوف لعمل
بابػليع أك أقديد، ككحم الغنم كتذكيبو كتنكيهو بالتوابل كبذفيفو في الثلبجة ليصبح بظن ييطبخ بو، إضافة إلى 

، ىذه ابؼنتجا بذفيف كل من الزبيب كالطماطم "أكريع" ت الصيفية كالفلفل الأبضر كالثوـ كالفرماس كطحن الثوـ
تصبح غلة في فصل الشتاء، لقد تكيفت ابؼرأة الأكراسية جيدا مع الطبيعة كالظركؼ البيئة ككانت تتقن الاقتصاد 
رج  كابغفاظ على ابؼركنة كالمحاصيل مدة سنة كاملة من بذفيف كبزليل للؤطعمة  لاستغلببؽا بأفضل  الطرؽ كلا بره

 ـ لو التًّمر.في أم كقت يأبٌ بؽا الضيف تطبخ القديد كتقد

                                                           
خ، قسم الت اريخ،  رسالة مقدمة لنيل ماجستبّ في التاري (،1974 -1930ا الحركة الإصلاحية في الأوراس )محمد غسيري نموذجً النو م بن الصغبّ:  (1)

 .32، ص 2009 - 2008كلية العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، جامعة منتورم، قسنطينة/ ابعزائر، 
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 (التَّمثلاتو  التّحولاتالمبحث الأول: المثقف )

 مفصلية مفهوم المثقف .1
 . إشكالية المثقف1.1

خطيبا. وعادة ما بىطأ الكثتَوف في  للمثقف مكانة خاصة في بؾتمعو سواء كاف كاتبا ومؤلفا أو
نسب صفة ابؼثقف إلى ابؼتعلم وابؼقنع ابؼتمكن في خطابو أو ابغامل لشهادات عليا لأف العلم بؿصلة تفاعل 
ونشاط ذىتٍ وبدني لا يعتبر في حد ذاتو ثقافة لكونو بودث تراكمات نوعية بػبرات معينة ولتوضيح ماىية 

حيث يرى في كتابو: "مقدمات لدراسة المجتمع  ىشام الشرابيفي رؤية  ابؼثقف بكتاج إلى إلزاـ صفتتُ بو
 (1) العربي" أف ابؼثقف ىو ابؼستوعب للثقافة وأنو يتميز بصفتتُ أساسيتتُ:

الذي بيكن الفرد من رؤية المجتمع وقضاياه من زاوية شاملة، (Social Conscience)  الوعي الاجتماعي
 ماسك.وبرليل القضايا على مستوى نظري مت

وىو النشاط الذي يؤديو صاحب الوعي الاجتماعي بكفاءة وقدرة في  (Social Role) الدور الاجتماعي
 بؾاؿ اختصاصو ابؼهتٍ و كفاءتو الفكرية.

ما يتواجد الوعي الاجتماعي عند من لم يتعلموا في حتُ يغيب عند ابؼثقفتُ وىذه إشكالية  افكثتًَ 
 محمد عابد الجابريفي حد ذاتها. ولا يوجد وعي اجتماعي خارج البيئة الثقافية أو كما أشار إليو 

تعاملهم مع "ابؼرجعية الثقافية" حيث يرى أف ابؼفكرين عندما يكتبوف بواوروف أفكار من سبقوىم " لأف 
لبع بهعل منهم سلطة مرجعية في ابؼوضوع ونقطة ط  ونو من موقع الاختصاص وشمولية الاابؼوضوع الذي يتناول

وقد أثرت ابؼرجعية الثقافية في برليل  (2) التقاء ابؼرجعيات السابقة، التقاء توفيق أو تكامل أو بذاوز..."
بسؤاؿ من ىو ابؼثقف؟ وقد أقر قائلب بعد طرح السؤاؿ من وتناولو بؼاىية ابؼثقف العربي، إذ تصادـ الجابري 

ىو ابؼثقف؟:" شعرت بالفراغ مرة أخرى. ذلك أف مرجعيتي الثقافية العربية لم تبادر بسرعة بإسعافي 

                                                           
 .100، ص 1988، الأىلية للنشر و التوزيع، بتَوت/ لبناف، مقدمات لدراسة المجتمع العربيىشاـ الشرابي:  (1)
 .08، ص 2000، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت/ لبناف، 2، طالمثقفون في الحضارة العربيةبؿمد عابد ابعابري:  (2)
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العربية إلى لا استعارة ابؼفاىيم من الفكر  الثَّقافةو ىو يشتَ إلى إعادة بناء ابؼفهوـ على ضوء  (1) بابعواب"
و ما يعٌرؼ بتبيئة ابؼفاىيم وىي إشكالية قائمة في حد ذاتها لأف تبيِئة ابؼفهوـ بدعناه ابؼعاصر عملية الغربي أ

معقدة فعناصر ابغضارة الأوروبية التي تبلور فيها مفهوـ ابؼثقف بزتلف عن عناصر ابغضارة العربية الإسلبمية 
بالنقل ابؼيكانيكي الفج ينعتو" عمل وقد طرح مشكلة نقل مفهوـ من حقل معرفي إلى آخر ومصطلحا عليو 

غتَ مشروع من الناحية الإيبيستيمولوجية/ ابؼعرفية، لأف ذلك يؤدي إلى تطويع ابؼوضوع لصالح 
ويضيف فالتبيئة، عندما تنجح، ىي التي تضفي ابؼشروعية على عملية نقل ابؼفاىيم من حقل ...ابؼفهوـ

 (2) .معرفي إلى آخر"

اصطلبحا تعتٍ الربط العضوي للمفهوـ بابغقل ابؼنقوؿ إليو. وتساءؿ عن من ىو ابؼثقف  والتبيئة
في ابؼرجعية الثقافية العربية مشتَا إلى ابػصوصية الثقافية العربية وىو ...بتُ ىؤلاء الشيخ، الفقيو، العالم

يد الداخلي للثقافة بذلك يؤسس إلى إشكالية  التأصيل الثقافي للمفاىيم ابغديثة وكاف من دعاة التجد
واضعا بموذج استًاتيجي ثلبثي الأبعاد بسثل في "بؿور النقد الإيبيستيمولوجي لتًاثنا، وبؿور التأصيل الثقافي 

 (3) .للحداثة في فكرنا ووعينا، وبؿور نقد ابغداثة الأوروبية نفسها والكشف عن مزالقها ونسبية شعاراتها"

لعملية التعقيد ابؼرافقة لنقل مفهوـ ابؼثقف، التحليل وإدراكو  الجابريوىنا نفهم درجة حرص 
الثقافي بىتلف بساما عن العلوـ التجريبية والتقنية والطبيعية وربدا استطاع النموذج الياباني أف بىرج بتجربة 

رين كثتَ من ابؼفك  متسائلب مع " كيمورا تكاشياستئصاؿ مفاىيمي حيث بحث ابؼختص في الأدياف 
اليابانيّتُ ابؼعاصرين عن جدوى اقتباس ابؼفكّرين غتَ الغربيّتُ للمناىج والنّظرياّت والتّصوّرات الغربيّة مفهوميّا 

الغربيّة، بدؿ إنتاج مفاىيم ومناىج ونظرياّت خاصّة بهم  الثَّقافةومنهجيّا وتطبيقها على ثقافات بـتلفة عن 
ليبقى الدور ابغقيقي  (4) "...عامّة عن الكوف والوجود وابؼصتَتستجيب لرؤاىم  وتصوّراتهم الثقّافيّة ال

ذاؾ البرج  –مع قضايا عصره، وأف يستقل عن عالم التنظتَ  -كمواطن–للمثقف ىو ما مدى تفاعلو 
السويدي الذي انطوى فيو الكثتَ منهم مؤمنوف أف للكلمة سلطة تنوير أقوى من الفعل، فينسج  –العاجي 

                                                           

 .09، ص ابؼرجع نفسو (1) 
 .12نفسو، ص  ابؼرجع (2) 
 .16ابؼرجع نفسو، ص  (3) 
ين في النهضة اليابانيّة و العربيّةابؼبروؾ ابؼنصوري:  (4)   .73، ص 2012، الدار ابؼتوسطية للنشر، تونس، دعوة إلى فهم مكانة الدِّ
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كانة الاجتماعية للمثقف وبتُ الدور الذي يشغلو فيقوؿ: " فطابؼا امتزج دور ابؼثقف علبقة سببية بتُ ابؼ
بدوره كمواطن، فمعتٌ ذلك أف لو روابط متينة بتُ وظيفتو وبتُ المجتمع الذي ينتمي إليو، إذ كلما ازدادت 

 مكانتو قوة.. ابغاجة إليو بسبب ما يتمتع بو من عمق في التفكتَ وقدرة على برليل ابؼواقف.. ازدادت
قد أشار إلى أبنية دور ابؼثقف في تنوير ابؼواطن بدا تتضمنو  السويديوبذلك كاف  (1) ،..."ومهامو تعقيداً 

 في بؾتمع متغتَ. -على حد تعبتَه –الأوضاع الاجتماعية والثقافية وفي تنظيم علبقات ابؼواطنتُ 

تق من الكلمة اللبتينية سطى " فهو مشإف بؼفهوـ الدور تاربىية طويلة في البداية مع القروف الو  
ثم أخذ عدة معاف في الاقتصاد والقانوف والفن ابؼسرحي ليغتتٍ في القرف  (2) ،" (Rotulus )الوسيطية

الثامن عشر باستعمالات جديدة واسعة" فهو يعتٍ السلوؾ الاجتماعي لفرد بيثل شخصية ما تعٌلن، في 
ما في  سلوؾ غتَ حقيقي، ويعتٍ أيضاً الفِعل أو التأثتَ الذي بيارسو شخص سياؽ اجتماعي معتُ،عن

 () (Dahrendorf) داىرندورفنشغل ا (3) "...تفاعل معتُ، أو بؾموعة، أو أي ستَورة اجتماعية
 (4). الإنسان الاجتماع"( بأبنية مفهوـ الدور "مع مفهومي الدور والوضع تّم بناء 1958)

الدراسة إلى اختيار عينة مثقفة وفاعلة علميا وفكريا وفنيا من خلبؿ تتبع لقد عمدنا في ىذه 
إنتاجهم الفكري وابؼعرفي من نشر وتأليف سواء مقالات أو كتب أو قواميس وبرامج إذاعية وأعماؿ فنية 

ورصد درجة الوعي عندىم من خلبؿ إنتاجهم، حيث يعتٍ الوعي كمفردة للتحليل عند  وغتَىا
الوعي العلمي ابؼتحرر من أي تأثتَ للبيئة الطبيعية عليو، بشكل يدرؾ  Edmund Husserl  ()ىوسرل

ماعي من ابؼنظور الأشياء على حقيقتها. وبهذا الشكل بيكن أف تتحقق ابغرية العقلية في التفكتَ الاجت
ىذا " فيضيف فاعلالتفكتَ ابؼنتج للوعي وسيط ضروري في عملية التَّ ىوسرل ويعتبر  (5). "الفينومينولوجي

                                                           
 .45بؿمد السويدي مرجع سبق ذكره، ص   (1)
، ص 2008، بؾد ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات والنشر والتوزيع، 2، تر: بؿمد عرب صاصيلب، طنقد المعرفة في علم الاجتماعجيوفاني بوسينو: (2)

83. 
 ابؼكاف نفسو.  (3)
()  أبؼاني. -عالم اجتماع أبقلو داىرندورفيعتبر 
 .80جيوفاني بوسينو: مرجع سبق ذكره، ص  (4)
() بالتفكتَ الفلسفي وأىم ما درس التحليل الاجتماعي وبذريد الوعي، ( عالم رياضي تشيكوسلوفاكي اىتم 1938 - 1859) ايدموند ىسلر

 استفاد كثتَا من ابؼعرفة الرياضية وإسقاطها على ابغقل الاجتماعي.
 324، ص 2010، دار الأمة، ابعزائر، علم الاجتماع الرواد والنظرياتعامر مصباح:  (5)
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التفكتَ لا يشبو التفكتَ التجريبي في العلوـ الطبيعية ولكنو تفكتَ يستهدؼ الوعي القائم بتُ الفرد والعالم 
الاجتماعي عبر عملية التفاعل الاجتماعي، وعبر ىذا الوعي، يتم قهر الذات الطبيعية الواقعة برت تأثتَ 

لذات ابػالصة التي تتميز بالوعي والتحرر من قيود إلى ا -من منظور ىوسرؿ –العالم الطبيعي، للوصوؿ 
تكمن في أف عملية الوعي ىي نتاج لنشاط عقلي بذريدي بحت  ىوسرلوحدة برليل  (1) العالم الطبيعي"

م الوعي ليس فقط مع الطبيعة وإبما مع العالم الذي أوجده، ومنهجيا لفهم الظواىر الاجتماعية ينبغي فه
 .الذي شكل وخلق المجتمعات

ابؼثقف تصورات خاصة بو ابذاه القضايا الاجتماعية منها ما يتعلق بابعانب الإبداعي ومنها بيتلك  
)الأحلبـ( وىو ما يؤسس بؼتًاجحة بسبب غلبة إحدى الطرفتُ، ولضبط  خيليتصورات خاصة بابعانب التَّ 

كما يرى   الرَّمزو صورات وىىذه ابؼتًاجحة حتى تصبح معادلة ندٌخل وسيط مهم في عملية إسقاط التَّ 
يؤمن التوسط بتُ الوعي واللبوعي ويؤسس علبقة بتُ ما ىو جلي وما ىو  الرَّمز"...  ميشال مسلان

كما يعتبر أف  (2) "...خفي، فهو يربط الفكر بالإحساس ضامنا بذلك عملية الاتزاف في ابغياة النفسية
ينالرموز الثقافية   (3) .إبداعات وأحلبـ أولية قدبية""ىي تصورات بصعية نابعة من  ية:الد 

كما يعاني ابؼثقف من إشكالات أخرى صنعها بنفسو إضافة إلى الظروؼ التاربىية والتنشئوية   
إشكالية ابؽوية اللغوية عنده. ىناؾ علبقة وطيدة بتُ الدور الاجتماعي وابؼكانة أو ابؼركز الاجتماعي الذي 

نة، وإف  اميكي للمكاالد ينابؼظهر في تعريفو للدور على أساس أنو " "ليتون رالفبودده، وىو ما يؤكده  "
 (4) الواجبات، فإف الستَ على ىذه ابغقوؽ والواجبات معناه القياـ بالدور"كانت ىي بؾموعة ابغقوؽ و 

فدور الفرد يتحدد في إطار العلبقة التبادلية بتُ الفاعل والآخرين ويرتكز على بؾموعة من ابغقوؽ 
 ت على أساسها تتضح الأفعاؿ.والواجبا

                                                           
 .324ابؼرجع نفسو، ص  (1)
دار منشأة ابؼعارؼ، الإسكندرية/  -دراسة نقدية مقارنة للاتجاىات الحديثة في فهم الثَّقافة والتأويل –الأنثروبولوجيا الرَّمزية حافظ الأسود:  (2)

 .206، ص 2000مصر،
ين عناية، ابؼركز الثقافي الغربي، بتَوت/ لبناف، علم الأديان مساىمة في التأسيسميشاؿ مسلبف:  (3)  .260، ص 2009، تر: عز الد 
 .22، ص 2013، دار أسامة، ابعزائر، المرأة ومظاىر تغيّر النظام الأبوي داخل الأسرة الجزائريةبلقاسم ابغاج:  (4)
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إشكالية أخرى حقيقية ىي أف أغلب ابؼثقفتُ لا بيارسوف ابغياد الاجتماعي وينتموف إلى فرؽ 
وابذاىات يعبروف عن أفكارىا ويدافعوف عن مصابغها ويؤسسوف لوجودىا، ثباتها واستمرارىا، وىذا ربدا ما 

تعبتَية كافية في ظل عدة معطيات منها انغلبؽ ىو معمق أكثر عند ابؼثقف العربي الذي لا بهد مساحة 
النظاـ السياسي وغياب التجانس الفئوي ظهور الرداءة والرتابة في التدرج الاجتماعي وضعف ابؼستوى 
العلمي وابؼعرفي إضافة إلى ركود الانتاج الثقافي الذي بروؿ في معظمو إلى صناعة الورؽ، ففي ابعزائر على 

الأختَة تزامنا مع ظهور بعض القنوات التلفزيونية غتَ ابؼوضوعاتية أصبح الكل  سبيل ابؼثاؿ وفي السنوات
بولل و يناقش في البرامج بصفتو باحثا وعابؼا ومثقفاً دوف مراعاة لمحتوى وجودة ما يقدمو من أفكار في 

 معظمها مستهلكة منقولة وحتى مسروقة بابغرؼ الواحد.

 .. الجذور التَّاريخية لمفهوم المثقف2.1

يدة ابؼذىبية مع استخداـ مفهوـ العق 1796يرجع بداية استخداـ مصطلح ابؼثقف إلى سنة 
الأيديولوجيا("...حيث استخدمو ديستوت دي تراسي الذي استعملو في برديد ابغقل ابؼعرفي ابؼعبر عن )

الفعلي إلى فرنسا ح كلمة مثقف تاريخ اصطلب مع أنو في ابغقيقة يرجع(1). العقيدة ابؼذىبية العامة للؤفكار"
واتهم زيفاً  1894( ذلك الضابط الفرنسي اليهودي الذي ألقي القبض عليو سنة دريفوسمع قضية )

بابعوسسة لأبؼانيا وقد تكاثف الرأي العاـ الفرنسي في ىيئة شخصيات من مفكرين وأدباء انقسموا إلى 
إعادة المحاكمة في إطار حقوؽ الإنساف، بؾموعتتُ: طالبت المجموعة الأولى والتي تضم يساريتُ واشتًاكتُ ب

في حتُ رفضت المجموعة الثانية )والتي تظم الوطنتُ خصوـ ابعمهورية( إعادة المحاكمة، في النهاية أنتصر 
وأطلق سراحو، لقد اكتسبت كلمة مثقف ابؼعتٌ القوي في قضية دريفوس ابعمهوريوف وأعيدت بؿاكمة 

ار الفكر الفرنسي لتصبح مرجعية تاربىية، سياسية وفكرية أين أثرت كثتَا ىذه ابغادثة في مس دريفوس
 فظ، الذي يقابلو بالعربية لفظللَّ لقد كاف ىذا ا () استخدـ ىذا ابؼصطلح أوؿ مرة في "بياف ابؼثقفتُ"

                                                           
 .55، ص 2009، دار الشروؽ، عماف/ الأردف، علم اجتماع المثقفينمعن خليل العمر،  (1)
() إميل زولا، لوسيان ىير، مرسيل بروست، حيث ضم بؾموعة من تواقيع أدباء ومفكرين مثل:  1898الفرنسية  نٌشِر بياف ابؼثقفتُ في جريدة لورور

 .دريفوسوآخروف بفن ساندو قضية إعادة بؿاكمة  أناتول فرانس، ليون بلوم،
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 (1) "...فكريوف( يستعمل كوصف ونعت، ثم رفع إلى مستوى الابظية ليصبح علماً على بصاعة من الناس)
في حقوؿ وبزصصات شتى في العلوـ وابؼعرفة   الثَّقافةلاحقا ىذا ابؼفهوـ ويشمل كل ابؼشتغلتُ بإنتاج  سعليتَّ 

لأوؿ مرة فئة أو بصاعة بؽا رأي موحد بذاه قضية  درايفوس. لقد أنتجت قضية الد ينكالأدب والفن و 
نابليون أشار ها مفهوـ مثقف بفضل ) ابؼوقف والرأي وموقف النقد، كما ئوطنية، تأسس على ضو 

 إلى ابؼثقفتُ بالعقائديتُ. بونابارت
محمد وعن النشأة التاربىية للمثقفتُ في أوربا ابؼسيحية في القروف الوسطى يرجع الفضل حسب 

إلى الاحتكاؾ مع ابغضارة العربية الإسلبمية واقتباسهم منها خاصة في القرف الثاني عشر  الجابري عابد
 (2) معطيات رئيسية: ةواسبانيا، ويربط ىذا التأثتَ تاربىيا بثلبثا إيطاليا للميلبد وبرديدً 

 .معطى حضاري وقوامو ظهور ابؼدف في أوربا نتيجة الاتصاؿ مع ابغضارة العربية الإسلبمية 
  َّتينية.معطى ثقافي ويتمثل خاصة في تربصة الفلسفة والعلوـ من العربية إلى اللب 
 لق الأمر بأساتذة ابعامعات مل الفكري وتعيش منو. ويتعمعطى مهتٍ، وقوامو ظهور فئة بستهن الع

 .اأساسً 
 .عية للمثقف. الحيوية الاجتما3.1

فهو مصدر لتنوير العقوؿ وتهذيب الأذواؽ  اسية في النسق الثقافي لأي بؾتمعركيزة أسيعد ابؼثقف 
قافية منجرة من خاصة مع الظرؼ ابغضاري الذي بييز المجتمعات العربية برديدا من تبعية ث ثاقفالتَّ والإقناع و 

الاغتًاب يظهر الدور  أماـ ىذاالتًاث، و حساب ابؼظاىر السلبية كالغزو السلبي للقيم الدخيلة على 
التي ابغضارة الغربية ابؼفروض على النخبة من المجتمع في إحداث التوازف الثقافي بتُ أخذ القيم الابهابية من 

عبية . حيث تعد الأساطتَ وابغكايات الشَّ تراثو الشعبيثقافتو و مع الاعتزاز بخزاف بزدمو كفرد في بيئتو 
ازف الفكري، بتأويل ىذا التًاث التو ليد مصادرا يلجأ إليها ابؼثقف وابؼفكر لإحداث التنوع و التقاوالعادات و 

ابػيط الرفيع وتبقى الرؤِية التًاثية ىي بتَ عن فكره ووجهة نظره،  التعصولا إلىوالتحوير في شكلو الفتٍ و 

                                                           
 ،2000لبناف، ت الوحدة العربية، بتَوت/ ، مركز دراسا2، طالمثقفون في الحضارة العربية محنة ابن حنبل ونكبة ابن رشدبؿمد عابد ابعابري:  (1)

 .24 - 23ص 
 .32ابؼرجع نفسو، ص  (2)
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مكونات الفكر الإنساني ابؼعاصر العقلبني والتي تعطينا الازدواجية بتُ لذي يربطنا بالتاربىي الأسطوري و ا
 مكونات الأجناس الفكرية.الثقافي و 

و إنتاجكتاباتو و مصادر لن التًاث الشعبي الشفوي م -خاصبشكل  –يستلهم ابؼثقف ابعزائري 
على سبيل لة لإبداعو كبِ نزوع بكو بزطي الإيديولوجيات ابؼعد توليدىا مثل عنصر الأسطورة التي يُ 

دت في عصر مضيء بسيز بابؼثالية على ابؼستوى لِ لأنها وٌ إيديولوجية السلطة وسلطة السلطة وسلطة المجتمع، 
واجز في إبداعو فلجأ إلى ابغلم والتخيل واستخداـ لاقى ابغلي والتأمُّلي. فما من مبدع ومفكر إلا و التَخيٌ 

تداخل التاريخ مع ابؼيثولوجيا وابػرافة وابغكاية الشعبية  ىو ما وجده في التًاث. كما أفالرموز في تأملبتو و 
عميقة، تتعلق بدعتقدات الشعوب  الفلكلور أعطى جزء ىاـ من الإثنولوجيا الوصفية، بوصفها بتٌ معرفيةو 

، على الإثنوغرافيابؼكاف رة، فهي نتِاج الزماف التاربىي و تقاليدىا تفعل فعلها في حياتنا ابؼعاصانياتها و وروح
ابػرافة إف الأسطورة و  (1) ،ليفي شتراوس كلودعلى حد تعبتَ  كل أسطورة تروي تاربىا""ابؼثاؿ سبيل 

بنا وابؼعتقدات لدى ىذه الشعوب و ترتبطاف بالطقوس  ابغديثةراث الشعوب القدبية و بنيتاف مهمتاف من ت
 تتداخلبف مع التاريخ أيضا.

مازيغية العربية والأبساىت ىوية الفرد ابعزائري منذ آلاؼ السنتُ العديد بعدة ىويات ثقافية 
وؿ الأوؿ عن إحداث أزمة ابؽوية والانسلبخ عن غربية. إلا أف الاستعمار ىو ابؼسؤ و الأجنبية ال والإسلبمية
العادات ذلك كوف ابؽوية ابؼرتكز الأساسي في تكوين الشخصية، فقد ظهرت ملبمح أزمة ىوية التقاليد و 

، وما عمل عليو من طمس متًاكمة بدأت أولى فصوبؽا مع وقوع ابعزائر في قبضة الاحتلبؿ الفرنسي
ة الثوريالوطنية و ابعزائري أياـ ابغركة  التوجهات الإيديولوجية التي ميزت الفكرللشخصية وابؽوية ابعزائرية، و 

 التي بقيت أفكارىا قائمة بعد الاستقلبؿ.و 

ىو متابعة ابؼسار ابؼسطر ا بعد الاستعمار وضعت ابؼفكرين وابؼثقفتُ أماـ خيار صعب و إف مرحلة م
روط من قبل أبماطو على أنها الأفضل أو الفرص الوحيدة للنجاح، فابؼثقف أثناء إنتاجو ليس بدعزؿ عن الش

فهو ابن بيئتو التقليدية  اليبالتَّ  والسياسي والاقتصادي والاجتماعي، و الد يتٍجمع الثقافي و ابؼركبة من الت
جاتو ليس وليدة السلطة الفوقية، لذا فإنتاويعاني من الأزمات الاقتصادية والأمنية وبىضع للقانوف العاـ و 

                                                           
  .104، ص 1977، دار الشروؽ الثقافية، بغداد، 1، طالأسطورة والمعنىشاكر عبد ابغميد:  (1)
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الأدبية راسات السوسيولوجية و قد أكدت الدالأزمات. لابغرية الفكرية وإبما ىي نتاج الصراع بتُ الذات و 
علبقتو ر فقط في حالة الاغتًاب الفكري وابؼعنوي و على أف ابؼثقف اليوـ بير بأزمة ىوية خاصة، لا تنحص

لا انتماء عنده خاصة أنو ينتج سلعا ثقافية بدافع الاستهلبؾ.  شتات و مع السلطة، بل حالة اللبَّ  ابؼتوترة
 في أف مشكلتنا ليست فيما نستحق من رغائب بل فيما يسودنا من"...نسينا  مالك بن نبييقوؿ ابؼفكر 

بكن لا زلنا ر ابؼسألة ىو مشكلتنا العقلية، و ما يراودنا من أفكار في تصوراتنا الاجتماعية... فجوىعادات و 
ىذا القلب للؤوضاع ىو ابؼظهر ابعديد بؼشكل رؤوسنا في الأرض وأرجلنا في ابؽواء و )ىكذا( نسيتَ 
 (1)."نهضتنا

زمات التي روري اليوـ بزطي السؤاؿ التقليدي الذي يطرح إشكالية دور ابؼثقف في حل الأمن الضَّ 
ف بتُ التمثل بالتًاث طرح إشكاؿ ىل يعي ابؼثقف بضرورة إحداث التواز تسود بؾتمعو، بقدر ضرورة 

استلبب ابذاه و  قد يعيش ابؼثقف أزمة ىوية و اغتًابفالتثاقف الابهابي من حضارات الغرب. التقليدي و 
ينابؼوروثات الشعبية القيم و  الاجتماعية ل بها رغم تغتَ البيئة الفكرية والسياسية و يتمث في نفس الوقتية و الد 
 في ابؼخياؿ. الازدواجيةىذا التناقض الناجم من  لمجتمعو

 التّحولاتالمثقف و  .2
 :الاجتماعية التّحولات. المثقف و 1.2

عاؿ كاف يتمتع بسقف   إذابىتلف اثناف في فكرة أف ابؼثقف ىو صانع ابغضارة في بؾتمعو خاصة  لا
فئة ابؼثقفتُ ل سويديالمحمد  تعريف وىو ما يبرز غيمربي و قدوة، من ابغرية بفا بهعلو مبدعا وموجها و 

صر العلمي، بؾموعة  مستويات من ابؼعرفة توصلت إليها عن طريق التبلى أنها"...بؾموعة بسلك أنواعا و ع
 (2).إثراء معارفهم في شتى ابؼيادين"تمع عن طريق تنوير ابؼواطنتُ و نشاطها لإبماء تراث المجكرست جهودىا و 

بصيع قوى المجتمع وبتٌ التحوؿ والسياقات ابؼختلفة الثقافي يرتبط بددى فهم الظواىر الاجتماعية و  والإنتاج
ابؼثقف خلبؿ فتًات بـتلفة من الزمن لوجدنا الكثتَ من الاختلبفات التي  إنتاجولو نلقي نظرة على واقع و 

                                                           
   .40 ، ص1987، دار الفكر، ابعزائر،4عمر كامل و شاىتُ عبد الصبور، ط ، ، تر: مسقاويشروط النهضةمالك بن نبي:  (1)

، ديواف مقدمة في دراسة المجتمع الجزائري تحليل سوسيولوجي لأىم مظاىر التغير في المجتمع الجزائري المعاصربؿمد السويدي:  (2)
 .45ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر، ص 
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ذاؾ بقد ضها التغتَ الاجتماعي من ناحية وتغتَ دلالات الأفكار والأحداث من ناحية أخرى وبتُ ىذا و فر 
م ىأف ابؼثقف لا يلعب دائما دور الفاعل الاجتماعي ذاتو، فكثتَ من ابؼثقفتُ ابؼعارضتُ دفعوا بشن أفكار 

ابؼثقف ابؼتصوؼ ربدا ىو واحد من أكثر من أسيء فهمهم مثلما دفع ابغلبج في أو ابؼوت و ابؼتحررة إما النَّ 
 ا. نثره رمادً بتو الإبؽية العميقة حد تقطيعو وحرقو و بشن بؿ

الأدبية على أف ابؼثقف اليوـ بير موعة من الدراسات السوسيولوجية والأنثروبولوجية و لقد أكدت بؾ
ع السلطة علبقتو ابؼتوترة مو   ر فقط في حالة الاغتًاب الفكري وابؼعنوي فقطىوية خاصة، لا تنحصبأزمة 

                              لا انتماء عنده خاصة أنو ينتج سلعاً ثقافية بدافع الاستهلبؾ.               شتات و بل في حالة اللبَّ 
التًاث أف الإنساف العربي بدا في ذلك بكن و  في كتابوري محمد عابد الجابفي ىذا الصدد يرى الدكتور و 

يتلقى لا يزاؿ حتواءً كلياً يفقده استقلبليتو وحريتو، فهذا الإنساف تلقى و ابؼثقف مؤطر بتًاثو الذي بوتويو ا
خياؿ، كطريقة في التعامل مع تراثو منذ ميلبده ككلمات ومفاىيم، كلغة وتفكتَ، كحكايات وخرافات و 

يفكر، يفكر  كل ذلك بعيدا عن الروح النقدية فهو عندما...أسلوب في التفكتَ، كحقائقالأشياء، ك
لة لا يعدوا أف بفا بهعل التفكتَ في ىذه ابغا استشرافوو، إذ يستمد منو رؤاه و من خلبلبواسطة ىذا التًاث و 

لا  تذكراً،ثو يقرأه ميرى حتى القارئ العربي عندما يقرأ نصا من نصوص ترافالجابري لذلك يكوف تذكراً... و 
 لا مستفهماً.مستكشفاً و 

 .الثقافية التّحولات. المثقف و 2.2

للمنظور السوسيولوجي في فهم التغتَ عدة منطلقات حيث قدمت عدة نظريات بتُ ما تفسر 
ابؼستوردة العوامل ابػارجية " بتُ ما تؤكد علىداخلية نابعة من المجتمع ذاتو و  التغتَ في ضوء عوامل

 تًاث السوسيولوجي حيث حاوؿ مؤسسياللتغتَ سجاؿ في الفكر الاجتماعي و يعتبر موضوع اوابؼنقولة"، و 
في   إميل دوركهايم، ست كومتأوغل ابؼفهوـ من الاىتمامات الأوؿ لعلمهم على غرار علم الاجتماع جعْ 

شوطا   روح الرأبظالية" خطبكتابو" الأخلبؽ البروتستانتية و  فيبر ماكسكتابو" تقسيم العمل في المجتمع"، 
 بالعامل الاقتصادي  دوف الد يتٍبرليل ظاىرة التغتَ حيث بتُ العلبقة التي تربط العامل كبتَا في فهم و 

 نسياف دور ابعانب الروحي في التغتَ.
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التي عابعت التغتَ حيث استعار التطوريتُ  في  ابغديثة تعتبر النظرية التطورية واحدة من النظريات
في   داروينػ التي تأثرت بنظرية التطورية لطورية من البيولوجيتُ و تللتغتَ الثقافي من منظور العملية ال تفستَىم

ىي تنطلق من تصور واحد مفاده أف المجتمعات و  ارتقاءه.كتابو " أصل الأنواع" وعن نشوء الإنساف و 
تغتَ في حد ذاتو تناوؿ كل الإنسانية تستَ في مسار بؿددا مسبقا مع اختلبؼ التطوريتُ في تعقيدات ال

العرؼ  سمنرتناوؿ  Folkways "الطرائق الشعبيةفي كتابو "واحد منهم الظاىرة من زاوية معينة مثلب 
ن بفارسات تغطي كل أوجو حللو من ابؼنظور التطوري بقولو:" يتعتُ علينا أف نتصور العرؼ كنسق أوسع مو 

في داخلنا على مبررات وجودىا، وذلك من خلبؿ التقليد والعادة  برتويحياتنا وبزدـ كل مصابغنا و 
بوجو عاـ بذبر الأجياؿ ابعديدة على تقبل الأعراؼ، ومن ثم فهي لا تستحث الفكر، بل و  ...والاستخداـ

على العكس من ذلك بقد أف الفكر متضمن فيها من قبل كما أنها إلى جانب ذلك بسثل في ابغقيقة 
نب ابؼادي مقابل ابعانب الروحي وىذه ابعا سمنر أبنل بهذاو  (1) ،شكلبت حياتنا"حلولا بؼأو  إجابات

في ابغقيقة أخفق الابذاه التطوري في تفستَ التغتَ الاجتماعي باىتمامهم بدراحل أحد اختلبفات التطوريتُ و 
 طور بدؿ التًكيز على وجهة التطور. التَّ 

التي نشأ عليها  الثَّقافةبنية للتحليل من الضروري معرفة فاعل الاجتماعي و بدا أننا نتناوؿ ابؼثقف كو 
 بردث التي التّحولاتبدراعاة واكتسبها من خلبؿ بماذج معينة  ومن برليلنا لبيئتو الاجتماعية والثقافية، و 

قد أشارت الأنثروبولوجية ابؼعاصرة والتفكتَ والتكيف، و  الثَّقافةداخل الأنظمة الاجتماعية تتغتَ أشكاؿ 
أف ىناؾ تذىب إلى "الثقافية و  التّحولاتإلى  1955في كتابها "نظرية التغتَ الثقافي"  يان ستواردجول

إلا أف ابؼهمة الأساسية التي تلقى على عاتق الباحث ىنا تتمثل  الثَّقافةبطبيعة ابغاؿ مراحل أساسية لتطور 
ختلفة في ابذاىات في برديد بعض النماذج الأساسية للثقافة أولًا، ثم توضيح كيف تطورت ىذه النماذج ابؼ

 (2) ."أو خطوط بـتلفة

تي فات البـتلفة عن باقي الثقات على نفسها بسلك ثقافة مستقلة و قليل من المجتمعات التي انغلق
أتي التغتَ الثقافي من عادة ما يعليها بفعل الانتشار الثقافي، و  جديدةاستقبلت عناصر ثقافية دخيلة و 

                                                           
 .154، ص 2010، دار وائل للنشر و التوزيع، الأردف، 3،طالاجتماعي والثقافيالتغير دلاؿ ملحس استيتة:  (1)
 .157ابؼرجع نفسو، ص  (2)
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كذا ابغاجة إليو في مدى سرعة تقبل لعنصر الثقافي و ىنا تلعب طبيعة اابػارجي و الاحتكاؾ الثقافي الاتصاؿ و 
الثقافات الدخيلة، طبعا كلنا نعي مدى سرعة تقبل بؾتمعات العالم إلى الوسائل التكنولوجية ابغديثة لأنو 

الاعتقادات  مادية من أي ثقافة كالأفكار و لبَّ ارتبط باستخداـ مادي بحت في حتُ يصعب تقبل ابعوانب ال
ماديات الروحية أحيانا لبؿ دراستنا بميل للقوؿ بأف اللبَّ حتُ و أننا من خالتي تدخل في عمليات معقدة، في 

اد مشبع للفرد المجتمعات، فاليوغا مثلب برولت من رياضة إلى اعتقل تقبل لدى الكثتَ من الأفراد و تكوف بؿ
القبوؿ ت وجدابعسدية وابعنسية حتى. و ولوجية و نطابؽدوء و علبج للكثتَ من الأمراض الأبالراحة النفسية و 

 .ارساتمللم ىذا يدخل في باب الاستهلبؾ الثقافي العقلبنيعدة بؾتمعات بدا فيها العربية و  في

ظريات التطورية تفستَ التغتَ الثقافي في ظل مراحل التطور إلى أنها لاقت الكثتَ من مع بؿاولة النَّ و 
التفستَ السوسيولوجي ابغديثة ت ىو ما أخذت بو نظرياكونها بسطت ظاىرة أكثر تعقيدا، و الانتقادات  

ربدا أصبح تقليد لدى معظم مل التغتَ و ربطو بعوامل أخرى. و فستَ الأقل تعقيدا" بتناوؿ عامل من عواالتَّ "
الباحثتُ العرب في تناوبؽم للظاىرة الاجتماعية إلى الثالوث ابؼعتاد) التشخيص، التفستَ، البحث عن 

واء كانت دينية أو ثقافية أو غتَىا بدا برملو من تعقيد من حلوؿ( في حتُ أف الظاىرة الاجتماعية س
غتَىا لكن ابؼهمة ابغقيقة للباحث تكمن في ى ضوء نظريات التغتَ الاجتماعي و البديهي أف تفسر عل

بط كذا بؿددات السلوؾ على سبيل ابؼثاؿ سلوؾ الإجراـ يرتغتَات التي تأثر على ديناميتها و استيعاب ابؼت
ما يرتبط بدحددات  –غالبا  -الظرؼ الاجتماعي إلا أنو ط معيشي خاص و بيئة معينة و بثقافة معينة وبم

 الغضب.سلوؾ نوعية وبيولوجية مثل الانفعاؿ و 

الغربية المجتمعات التقليدية عادة لا تدفع التقاليد للتغتَ على العكس في حتُ أف المجتمعات 
من أىم  الجابرييعتبر وف بذاوز التًاث و دجو بكو حاضرىا بكل وعي و تتاستطاعت أف تعي ماضيها و 

كاف عراب ابؼشروع الفكري" بنية العقل العربي" ناولوا التًاث العربي الإسلبمي و ابؼفكرين المحدثتُ الذين ت
ا " ...أف الأوربي عندمإشكاليات الفكر العربي المعاصرفي كتابو"  الجابريبدساءلة واقعية واعية، يرى 
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ستقبل تقوـ بدورىا على ابؼنطق العقل فيكتسب من قراءتو تلك نظرة إلى ابؼنطق و يقرأ تاربىو يقرأ فيو ابؼ
 (1) .العقل"و 

ابؼعاصر إلا قلة منهم دنً بماذج بديلة تزاوج التًاثي و في حتُ أف ابؼثقف العربي اليوـ لم يستطع تق
في مطارحتو للمشروع ابغضاري، أشار ابعابري أيضا إلى فكرة الوعي  مالك بن نبيعلى غرار ابؼفكر 

 في شكل فرض حالة من الرقابة بسارسها ابؼؤسّسة الربّظية على الد يتٍفي ابغقيقة يتداخل السياسي و  العربي.
ينالباحث من شأنها أف تكبح التفكتَ في الظاىرة  ية فمن الصعب تناوؿ الدراسات ذات الطابع الد 

بالعرقلة الابستمولوجية  أركونىو ما بظاه ملية بناء معرفة موضوعية معينة و ىو ما بود من علوجي و ديو الأي
التي بحسبو " بذعل ابعماىتَ بل عددا كبتَا من ابؼثقفتُ بههلوف شاملة للفكر الإسلبمي ابؼعاصر، و العظيمة ال

بؼتلبعبة بالنّفوس. لا أقوؿ ىذا ابكيازا إلى أو يرفضوف الطرؽ العلميّة لإنقاذ العقوؿ من شرّ الأيديولوجيات ا
الأطر الاجتماعية التّي تكيّف  موقف سياسي أو تيّار ثقافّي ضد مواقف أو تيارات أخرى، إبما أريد وصف

خطابات بفنوعة معات، ىناؾ خطابات بفكنة جارية و بزتار ابػطابات ابؼمكنة في بؾتمع من المجتوتوجّو و 
ىو ما نية في الفكر العربي الإسلبمي، و حاوؿ أركوف أف يبرز مدى عمق أزمة العقلبلقد  (2) مرفوضة مقمعة"

 لى حالة كبت عقلبني.يؤوؿ إ -إف صح التعبتَ و  -كل بـياؿ مغلق يوجو ابؼمارساتطرح في ش

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .36بتَوت/ لبناف، ص 1990، مركز دراسات الوحدة العربية، 2، طإشكاليات الفكر العربي المعاصربؿمد عابد ابعابري:  (1)
 .16، ص 1985، منشورات عويدات، بتَوت/ لبناف، 3، تر: عادؿ العوا، طالفكر العربيّ بؿمد أركوف:  (2)
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 .المثقف في التراث السوسيولوجي .3
 :. المثقف في التراث السوسيولوجي الغربي1.3

 منهايم:المثقف عند كارل  -

ىو ما التباين  وعدـ التجانس بينهم و مقاربة للمفكرين ابؼثقفتُ طرح فيها فكرة  مانهايم كارلقدـ 
و يستدعي القوؿ بأف طبقة ابؼثقفتُ ليست طبقة واحدة بؿاولا إبهاد رابط سوسيولوجي يوحدىم "...إلا أنَّ 

يم الذي بهمع بينها ويربطها مع بعضها يوجد وثاؽ سوسيولوجي يػٌوَحّد فئات ابؼثقفتُ كلها، ألا وىو التعل
بطريقة مدىشة. إف الاشتًاؾ في تراث تربوي مشتًؾ بييل بشكل متزايد إلى طمس فروقات ابؼولد وابؼكانة 

 (1) "...وابؼهنة والثروة

قدـ ذلك شأف الذين تناولوا ابؼثقف وعليو تصور و  الدور الأساسي للمثقف شأنو فيمنهايم طرح 
لا ينتمي إلى أي طبقة بل ينتسب إلى بصاعة فاعلة يقع على عاتقها القياـ و ابؼثقف على أنو يعي موقعو 

 إنتاجها باستمرار.طبقات المجتمع التي تتوزع ويعاد توزيعها و تفكتَ باقي توفيق في و  ديوحتو بوظيفة تركيب 
ابؼثقفتُ على أساس أنهم بصاعة ينتموف إلى طبقة وسطى ىذا التقدنً موجود في تراتبية  مانهايملقد قدـ 

ظور معظم المجتمعات الغربية أين بهد ابؼثقف نفسو في مهمة إدماج باقي الطبقات مع بعضها البعض من من
لعل أىم ما و   "ابؼثقفوف الأحرار" مانهايمىو الدور الذي بوقق ما يسميو واقع اجتماعي كلي لا طبقي، و 

ابؼثقفة ىو فكرة الانتماء وبرديد دور ابؼثقف ومكانتو في المجتمع  نظريتو حوؿ النخبة في  مانهايمطرحو 
  طرحو حوؿ ابؼثقفوف اللب منتموف اجتماعيا.إضافات وظيفية على مانهايم يضفي بذلك ابغديث و 

اركسية التي جعلت منها شكلب من لقد فرضت العقلبنية ابؼانهابيية نقدا صربوا للحتمية ابؼادية ابؼ
الابذاه جعلت من ابؼثقفتُ ابؼاركسيتُ كوني أحادي الأفكار و أشكاؿ الطوباوية في خلق وعي بروليتاري  

اعتبارىم أعضاء د اتفاؽ في النظر إلى ابؼثقفتُ و بعدـ وجو  يرى مانهايميرتبطوف اجتماعيا بالفكر ابؼاركسي. 
المحدث لديو  الثَّقافةبؼثقف مثقفا ىو التكوين الفكري و بأف ما بهعل افي طبقة اجتماعية بسثلهم، و أقر 

                                                           
، 1980، تر: بؿمد رجا الديريتٍ، شركة ابؼكتبات الكويتية، الكويت، مقدمة في سوسيولوجيا المعرفة -الايديولوجيا واليوتوبياكارؿ مانهانً:   (1)

 .213ص 
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يضيف في و  ليسوا طبقة.حيث يرى أف ابؼثقفوف بصاعة و  الطبقي الانتماءليس و درجة الوعي التي بيتلكها و 
 وف في الفضاءرواسب الطبقات الأخرى التي يشغلها ابؼثقفوف متحرروف من ابؼصالح الطبقية و رأيو أف ابؼثقف

مع في إطارىا كل الإيديولوجيات بذتلح الطبقية ابؼتناقضة كلها و التي تلتقي فيها ابؼصاالاجتماعي ابغديث و 
يوفقوف بينها كوف نظرتهم نظرية ثقفوف أساليب تفكتَ كل الطبقات و يركب ابؼوأساليب الفكر وىكذا ينسق و 

ابؼثقفوف في المجتمع ابغديث، حراسا  يصبح مانهايمبهذا ابؼعتٌ حسب ية للواقع الاجتماعي لا طبقية "و كل
ابؼصالح الأحزاب ذات الرؤية الضيقة و برجبو الأيديولوجيات ابؼختلفة و  للبشرية ابؼعاصرة ينتَوف طريقها الذي

 (1) .الأنانية"

ضم فيها دراستو بؼكانة و  إعادة تشكلهانظريتو حوؿ ابؼعرفة وكيفية تشكلها و  كارل مانهايمبلور 
ما فصل الأيديولوجيات ابؼختلفة كيز الاجتماعي و وسطى لا منتمية اجتماعيا في ظل التماابؼثقف في طبقة 

في بناءه لعلم اجتماع ابؼعرفة ىو البحث في حقيقة  مانهايمإف ما حرؾ   اليوتوبيا.في مفهومي الإيديولوجيا و 
ء كاف فردا فابؼعرفة حسبو "برددىا حالة منتجها، سوا كارل ماركسوعي الأفراد بكينونتهم متأثراً بكتابات 

رة على عارض بذلك فكرة كارؿ ماركس عن البروليتاريا باعتبارىا الطبقة الوحيدة القادأو بصاعة  أو طبقة، و 
 (2) ."امتلبؾ ابؼعرفة ابؼوضوعية

 المثقف في تحليل غرامشي: -

 ابؼثقف بفلسفة التغتَ Antonio Gramsci(1891- 1937) أنطونيو غرامشيتناوؿ 
ىو أحد ابؼثقفتُ و  الاجتماعي في ظل فهم الواقع الاجتماعي بعيدا عن ابؼخياؿ الإيديولوجي ابؼاركسي

سابنت بشكل كبتَ في التي و الظروؼ التي عاشها وقد ساعده في ذلك . ابؼعاصرين في المجتمعات الصناعية 
رح مفهوـ ابؽيمنة الثقافية ، طَ و لأزيد من عشر سنواتجنِ لاسيما سَ  الإنسانية فلسفتوأفكاره و تأملبتو و بلورة 

ا بتُ مفهوـ السيطرة بدعتٌ القسر قد ركز على ابؽيمنة الإيديولوجية " بفيزً و الذي كرستو الطبقة البرجوازية، 
ن مفهوـ ابؽيمنة بدعتٌ الاستيطاف من قبل فئة اجتماعية للمعايتَ ابؼنتجة مطريق القوة والتهديد بالقوة، و  عن

                                                           
 .111في سوسيولوجيا الثَّقافة و ابؼثقفتُ، ص  (1)
(2) Karl Mannheim  مركز البحوث والدراسات علم الاجتماع ودراسات المرأة تحليل استطلاعيبؿمود عبد الرشيد:   عن:نقلًب ،

 .30الاجتماعية، مصر، د.س، ص 
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الفكرية إلى أف ابؽيمنة الثقافية و  إشارة أيضاً  نقده للفلسفة ابؼاديةتضمن  (1) "...قبل فئة اجتماعية أخرى
أفكارىم على الطبقة العمالية التي هيمنة ابؼادية وأف البرجوازيوف يفرضوف مكانتهم و أكد على أنها ابؼنتجة للو 

ىو يرى في أف جوىر ابؼشكلة الثقافية وجود من يسموف أنفسهم بابؼثقفتُ على الرغم من عدـ و بستثل بؽم. 
امتلبكهم للوظيفة الاجتماعية للمثقف، ىذه الوظيفة التي لا بيتلكها إلا قلة من أصحاب الكفاءات العالية 

ا جعلو بف في بؾتمعوقف ىو ما يطرح إشكالية الدور الوظيفي للمثيستطيعوف التأثتَ على المجتمع. و بفن 
 قليدي(. ابؼثقف العضوي وابؼثقف التَّ وجود نوعاف متبايناف من ابؼثقف ) يستنج

إنتاجو تأملي لتكوين ابؼثقف من ناحية، و ابؼثقف العضوي بناءا على ابؼنهج ال فهوـم غرامشيطرح 
التغتَ من خلبؿ  على قد خلص في برليلو إلى أف ابؼثقف العضوي ىو الوحيد القادرو  من ناحية أخرى.

أف ابؼثقف العضوي ىو  كما يرى،  تكوينو لطبقة جديدة من ابؼثقفتُ ابؼرتبطتُ عضويا بهموـ بؾتمعاتهم
يؤكد و  إحداث التغتَ.الوحيد القادر على إنتاج الوعي و ىو قيقي لأنو مهموـ بدشاكل بؾتمع و ابؼثقف ابغ

التي الاجتماعية التي بذمع ابؼثقفتُ و ار الطبقة على الوظيفة الاجتماعية ابؽامة التي يشغلها ابؼثقف في إط
ابؼاركسيتُ الذين أولو أبنية من بتُ أىم ابؼنظرين  غرامشييعٌد و  بسكنو من فاعلية التأثتَ على المجتمع.

بؼتانة ابعهاز  غرامشيدِـَ  "لقد صُ  لدور الأيديولوجية في برليلو للمجتمع الرأبظالي.للسلطة الفكرية و 
ىو و  (2). ابعماىتَ"في إطار العلبقة بتُ ابؼثقفتُ و  الأيديولوجي الذي شكلتو الكنيسة الكاثوليكيّة لدورىا

معنوي، لقد قدـ  انطلبقا من الأوضاع التي عايشها في بؾتمعو بر ابؼاركسية فكر إصلبحي و بذلك اعت
نشر الإيديولوجية ابؼهيمنة وىي أساسية مكلفة بتكريس الإيديولوجيا ابؼهيمنة من قبل "...ثلبث مؤسسات 

ة إلى ذلك منظمات أخرى كابعيش، لكن ىناؾ إضافالكنيسة والتنظيم ابؼدرسي وتنظيمات الصحافة، و 
 (3) "...رجاؿ القانوف الذين لديهم وظيفة ثقافية ثانويةو 

دوره في التغتَ للمثقف في علبقتو مع الزمن و حقيقية مقاربة تاربىية  غرامشي ما قدمو إفَّ 
ما قاـ بدراستو في ىو و  مثقف تقليدي يتحوؿ إلى غدا اليوـ مثقف عضوي و  إذ من ابؼمكن أنوالاجتماعي 

                                                           
 .134، ص مرجع سبق ذكرهعبد العالي دبلة،  (1)
 19، ص 2001ابعامعية للدراسات والنشر والتوزيع، بتَوت/ لبناف، ، تر: بسمة على بدراف، ابؼؤسسة الأديان في علم الاجتماعجاف بوؿ ويليّم:  (2)

- 20. 
 .135، ص مرجع سبق ذكرهعبد العالي دبلة،  (3)
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الواسع  بؽيمنة الثقافية بدفهومها تناولت أيضا ا غرامشيأمريكا وحتى أسيا، فلسفة أوربا و عدة بؾتمعات من 
ابؽيمنة الإيديولوجية التي مصدرىا المجتمع ابؼدني ذاتو الذي ىو بومل أفراد المجتمع الية و كبديل للهيمنة الرأبظ

 القوة ابؼادية.ع السياسي حسبو ىو منتجٌ للقمع و يعد ابؼنتج بؽا في حتُ أف الدولة أو المجتم

 المثقف عند ريمون بودون: -

لوف الأشخاص ابؼؤىفهو يرى بأف ابؼثقفتُ ىم  ،التأىيل فعلو  فئة ابؼثقفتُبتُ ريمون بودون  يربط
خبرات لا وأف ابؼؤىلبت من شهادات و  نظر إليهم بهذا الشكل يبقوف بؾموعة كامنةأنو إذا يٌ يؤكد يرجع لو 

موعة الشهادة ضرورية لتحديد بؾغتَ الأىلية و ىناؾ خصائص  أفَّ ، و تضفي عليهم دائماً صفة ابؼثقف
القرب من القيم "  Edward shilsدواردإ"ذلك ما نسميو مع  ابؽوية كما قاؿابؼثقفتُ حددىا في الوعي و 

 (1). "ابؽويةـ لو حد أدنى من الوعي التي تقد  ابؼركزية في المجتمع"، 

ىي أيضا بزضع الأفراد أو بردث التمايز بينهم و ل ىذه القيم بؽا معتٌ في ابعماعة قد بساثو  اطبعً 
كما يدافع عن القيم ابؼكرسة على حسب ابؼواقف   ،لعامل التحديث فابؼثقف ملتزـ بتشجيع قيم جديدة

فقاؿ:" إف بعض الأىلية أخلبؽ العمل مسبقا عن ابؼهنية و بودون قد بردث و الاجتماعية و تباينها. 
تعريف ابؼثقفتُ الإدراكية، مضافة إلى حساسية حادة بذاه القيم، بنا بؾموعتا ابػصائص التي نقتًح 

أف نضيف بظة ثالثة لتمييزىم، تتعلق بالآداب التي يعلنوف بسسكهم بها. لكل بؾموعة  بواسطتها. يقتضي
يعتقد بودوف أف ابؼثقف الغربي دائما ما يبحث عن ابغقيقة مهما يكن و  (2) .مهنية آدابها التي بسيزىا"

 كيا أو تأويلياً.بواوؿ الوصوؿ إليها منطقياً أو بذريبياً، إدرا عابؼا أو فيلسوفاً أو لاىوتياً و و اختصاص

بتُ من ىم حساسية الفرؽ بتُ من ىم مثقفوف و  بودونفي طرحو بؼفهوـ ابؼثقف يكرر دائما و 
وما بودد ذلك ىو سلم التأىيل ابؼتباين في المجتمع الغربي حيث يتزايد   بابؼعتٌ الفعلي() مثقفوف مؤىلوف

. ىذا النزوع في شكل الاىتماـ بالقيم ابؼركزية قيم ابؼركزية للمجتمعالنزوع للعدد حاملي الشهادات في ظل 
النزعة بنا )العلمنة و أليكس دي توتكفيل بأنو يرتدي شكلتُ رئيستُ كما استوعبو  بودونللمجتمع يقدمو 

 (.الراديكالية
                                                           

 .487ربيوف بودوف: ابؼعجم النقدي لعلم الاجتماع، ص  (1) 
 نفسو.ابؼكاف  (2) 
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 المثقف في الفكر الماركسي: -

ذىتٍ وعلبقتو فسرة على ضوءىا الانتاج القدمت النظرية ابؼاركسية مقاربة أيديولوجية للثقافة م
كاف بؽذه النظرية دور و "البناء الفوقي النظري، بالبناء التحتي ابؼادي و  ماركسىو ما أبظاه بالواقع ابؼادي و 

 بؼصلحة أي طبقة اجتماعيةأساس الانتماء الطبقي للمثقف، و  ليلو علىبارز في تقسيم النشاط الثقافي وبر
بسايز طبقي يضع فيو ابؼثقف بؿل صراع  ماركس كارلقدـ   (1) الإشكاليات الثقافية."توظف ابؼفاىيم و 

رفض إعطاء انتماء طبقي للمثقف وأنو ينتمي بعماعة  الذي مانهايممصالح الطبقات الأخرى  على عكس 
 -أبنية ابؼعرفة الفكريةعلى قيمة و  ماركسلقد ركز  توكل لو مهمة التوفيق بتُ الطبقات.وليس لطبقة و 

ستَت ابغياة الاجتماعية ذلك من بذربة أبؼانيا في البنية الفوقية التي الأبؼانية و ية مستشهدا بالعقيدة العقائد
لم يرى ابؼثقفتُ طبقة اجتماعية أو حتى فواعل اجتماعية فحسبو ابؼثقفتُ تابعتُ  ماركسبهذا برمتها و 

معهم تسمح تعبتَه إذا عاش في بؾتابؼثقف مستقلًب في فكره و يكوف  للقاعدة الاقتصادية أو بدعتٌ مغاير"
ع تسيطر عليو القواعد تعبتَه إذا عاش في بؾتمقافية ولا يكوف مستقلًب بفكره و بنيتو التحتية بدمارسة ابغرية الث

 (2). "الاقتصادية

سياسي وبرديد معياري بوصفهم للمثقفتُ معتٌ اجتماعي و  انجلزو ماركسلقد أضاؼ كل من 
أنفسهم بالطبقة العاملة وطرحهم أفكاراً ذات أىداؼ بربطهم على أنهم أحد أوجو الطبقة البرجوازية 

ابؼمارسة غالبا ما دوف بفارسة و  الثقافي يبرز في صورة أنو ليس ىناؾ دين و الد يتٍإف تداخل  طموحات.و 
ىو ما بهعلنا نتساءؿ ما الذي  بىتلف الاعتقاد، و الد يتٍالنظاـ ترتبط بثقافة المجتمعات السائدة، ففي داخل 

؟ أـ دين صكوؾ الغفراف أـ سذاجة الإنساف في استنشاؽ ىذا  الثَّقافة يلحد؟ ىل ىي ماركسجعل 
فيشتَ لنا  (3) ىل كاف اليونانيوف يؤمنوف بأساطتَىم؟"" Rabelais دين رابليو الأفيوف أو مثلما تساءؿ

                                                           
، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت/ كتب وقراءاتعبد الغتٍ عماد، سوسيولوجيا الثَّقافة: ابؼفاىيم والإشكاليات... من ابغداثة إلى العوبؼة،  (1)

 .169 -168، ص 2006لبناف، 
 .129 - 128معن خليل العمر: علم اجتماع ابؼثقفتُ، ص  (2)
، ص 2013، دار الساقي، بتَوت/ لبناف، 2، تر: صالح الأشمر، طزمن دين بلا الثَّقافة -الجهل المقدسنقلب عن: أوليفييو روا:  دين رابليو (3)

58. 
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إذا ما و  كاف على درجة من الوعي الذي يرفض الوعي الزائف حسبو  ماركسحتى الإجابة أف ساؤؿ و التَّ 
 بغ بصفة ابؼثقف.صامتلكو ابؼثقف فإنو يُ 

عليها عند معظم علماء الاجتماع متفق ف وابؽيمنة الاقتصادية موجودة و القوؿ بعدـ استقلبلية ابؼثق
ع الذي يرى عدـ زواؿ العقائد السياسية في المجتم لوسين غولدمانأتباع التيار ابؼاركسي على غرار الفرنسي و 

في ذات ابػط أكد عقائد تسيطر على أداء ابؼثقفتُ و بالتالي فالمولودة ومتأصلة فيو و  الصناعي الغربي لأنها
، بكن نعلم أف ظروفهم كيساريتُ كانوا عكس اليمتُ في موسكفشوفأيضا الروسي و البريطاني  بوتومور

اني بىلو من نسوقتهم إلا أننا قدمنا تنظتَىم الذي ينسج علبقة ارتباط العقائد بابؼثقفتُ فلب يوجد بؾتمع إ
ىو الواقع فاليوـ بقد الصحفيوف الاقتصادية، إف ىذا العقائد الفكرية والقومية والطائفية والطبقية و 

ابؼؤسسة التي  ربدا عقيدةق مسارات أملتها عليهم عقائدىم و الإعلبميوف يديروف البرامج التلفزيوف وفو 
كننا القوؿ بالتالي بيقناعاتهم و و لا تتوافق أف ىذه العقائد قد  يشتغلوف لصابغها وكثتَ منهم يرضخوف رغم

 إنتاج ثقافي خارج عقيدة ما.بأنو لا يوجد مثقف و 

 : Jurgen Habermas المثقف عند جورجن ىابرماس -

مدى تأثتَه على الآخرين لأف ذلك و تفاعلو مع قضايا بؾتمعو و يربط ىابرماس بتُ فاعلية ابؼثقف 
قدراتو التعليمية ىو ما يشتَ إلى وخاصة في ابعانب الإنتاجي و ه اكتساب مستجدات عصر بهعلو قادرا على 
ىذا ما يؤىلو للئسهاـ كاؾ ابؼستمر مع النخب ابؼختلفة و إمكاناتو ابػاصة، إضافة إلى الاحتمصادر تثقيفو و 

ة ىو أف "...لو اىتماـ متميز وواضح عن الاتصالات الاجتماعي ىابرماسإف ما بييز  الإنتاجيةفي العملية 
 (1). ما بؽا من بؿفزات مهمازية )برريكية( في عملية التغيتَ"برصل بتُ الأفراد و  التي

 

 

 

                                                           
 .126معن خليل العمر، علم اجتماع ابؼثقفتُ، ص  (1)
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 . المثقف في الفكر العربي والإسلامي2.3

 :المثقف في تحليل عبد القادر جغلول -

 عبد القادر جغلولفضل  ذي طرح مفهومي ابؼثقف التقليدي والعضويال غرامشي منحىعلى 
تُ آخرين بنا: اختيار تسمية مغايرة فيقوؿ:" يبدو لي أنو من ابؼستحب تعويض ىذين ابؼصطلحتُ بدصطلح

حوؿ طبيعة ابؼثقف فيضيف: "...ولكن  جوىريليتساءؿ عن مشكل  (1) ابؼثقف ابؼوظَّف.."ابؼثقف ابؼقلَّد و 
على وجو التحديد  ابؼثقف النقديابؼهم يبقى فيما نقصده عموما بابؼثقف أو ابؼشكل ابغقيقي و 

أف الإشكالية ابغقيقية في تكوف النخبة ابعزائرية ابؼثقفة" الأنتلجنسيا" في فتًة  جغلوليرى  (2) "التخصيصو 
مأساة ا وماضيها عندما قاؿ: " إف حظ و وعيها بثقافتها وتاربىهىي عدـ ارتباطها و بشانينات القرف ابؼاضي 

ىو كونها بلبة غتَ مرىونة لأي ماض ثقافي أو أية بلب مثقفة بشيء، إنها انتلجانسيا  -معا –ىذه النخبة 
ابع سياسي على ىو ما يبرز في خطاباتها التي تعيد إنتاج خطاب ذي طو  (3). معلقة في الفراغ بدعتٌ ما"

 الفكري.ابؼستوى الثقافي و 

ىذا ما اختزلو في بوجود ابؼثقف العضوي والتقليدي في ابعزائر و  عبد القادر جغلوللم يؤمن 
الوسط الثقافي ابعزائري ابغالي. فابؼثقفوف قابلة للتطبيق على واقع البيئة و قوؿ:"...فإنها تبدو لي غتَ 

التقليديوف يتناقص عددىم من يوـ لآخر، أما العضويوف فإنهم لا يوجدوف مطلقا، نظرا لتشكل النسيج 
ابؼثقفتُ  التقليدين بالتهميش  بأف الاستعمار قد دمر جغلوليرى  (4). تغتَه"العاـ و برولو و  الثقافي

فراد ألكنهم ما زالوا موجودين كموعة مٌتَبػَنْيِنَة ومٌسمَنتة اختفوا، و التظليل "...أي أف ابؼثقفتُ كمجو 
 (5).فقط"

 

                                                           
 .61، ص 1986دار ابغداثة، بتَوت/ لبناف،  أنتلجَانسيَا أَم مثقفٌون في الجَزَائر؟،:  عمار بلحسن (1)
 ابؼرجع نفسو. (2)
 .57ابؼرجع نفسو، ص  (3)
 .63ابؼرجع نفسو، ص (4)
 .60ابؼرجع نفسو، ص  (5)
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 المثقف العربي: -

أقل ما بيكن قولو عن الأوضاع الراىنة للمجتمعات العربية على حد سواء أنها تتخبط في حداثة 
لامادية ىي ولا فكرية، وأنها بؿاطة بسياج من الدوغمائية مغلقة، وقد يكمن ابغل في ابػروج من ىذه 

شأنو أف بورر الأوضاع بتحرر فضاءات نوعية مثل الفضاء الثقافي والفضاء الفكري وابؼعرفي الذي من 
وطرحو للمثقف العضوي، لنتساءؿ عن دور ابؼثقف  غرامشيالفضاء السياسي ككل. نستًجع ىنا برليل 

العربي في ما بيكن أف نسميو بالفوضى الاجتماعية العارمة، وعن ابلراطو في قضايا بؾتمعو وعن امتلبكو 
و النقدي الذي يهتم بنقد برليل ابػطاب بؼيكانيزمات النقد ومقدرتو عليو، ىنا نطرح قضية ابؼثقف الناقد أ

 . والسياسي والاقتصادي والثقافي و...(الد يتٍ) 

، مالك بن نبيببيئتهم، نذكر منهم:  اثقفتُ العرب بفن ارتبطوا عضويً ليتضح لنا أف قلة من ابؼ
وكثتَوف  ىشام جعيط، حسين مروة، حسن حنفي، ىشام شرابي، محمد عابد الجابري، محمد أركون

بفن كانت بؽم أفكار ومشاريع فكرية عقلية وواقعية فعلى اختلبؼ مرجعياتهم الفكرية والإيديولوجية إلا أنهم 
 صنعوا الوعي.

نا نتحدث عن مثقفتُ ملتزمتُ وليس مثقفتُ مستقلتُ بفن بدكن زجهم في خانة المحاباة أو كما إنَّ 
الاحتجاجي بابؼعتٌ الابهابي وليس ابؼثقف ابؼهادف التابع  ابؼثقفوف الاحتجاجتُ " ابؼثقف قادة جليدأبظاىم 

 (1) "...للسلطة القائمة لتبرير الوضع القائم الذي يقودنا إلى الكارثة

من أىم إشكالات التعريف ابؼفهومي للمثقف في العالم العربي ىو عدـ توحد ابؼفهوـ وبغركيتة  إفّ 
عن غياب ابؼثقف ابؼهتٍ في  معن خليل العمربالطابع التقليدي، لقد ذكر  الثَّقافةفي بؾتمع تصطدـ فيو 

العالم العربي مقابل شيوع ابؼثقف ابؼنظر  وعقد مقارنة بتُ ابؼثقف الأمريكي ابؼهتٍ وابؼثقف العربي الفلسفي 
اص أكثر من فقاؿ:" فالمجتمع الأمريكي على سبيل ابؼثاؿ يهتم بابػبرة وابؼمارسة تنعش وتثري ثقافة الاختص

 (2) المجتمعات المحافظة والتقليدية التي تركز على النشاط الفلسفي والتنظتَي للمثقف كالمجتمع العربي."

                                                           
 .21، ص 2018، دار ابؼثقف، ابعزائر، مقالات في الفكر والسياسة ىموم الفكر والوطنقادة جليد:  (1)
 .73معن خليل العمر: علم اجتماع ابؼثقفتُ، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
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 :في الفكر الإسلاميالمثقف  -

لقد ارتأينا أف نسبق في برديد مفهوـ ابؼثقف في الفكر الغربي أولًا حتى يتضح الباحث ابغصيف أف 
خصوصية المجتمعتُ على برتمو ظروؼ و الإسلبمي ما بتُ العابؼتُ الغربي و  ة ابؼفهوـىناؾ ىوة عميقة لصياغ

 حد سواء.

ىو ما يعطي أسبقية طرح مفهوـ ابؼثقف ، و إف ابؼثقف ىو الفاعل الاجتماعي ابؼعتٍ بإنتاج ابؼعتٌ
ىم مثقفوف بامتياز، لأنهم  الد ين:"...العلماء من رجاؿ محمد أركونعلى حد قوؿ  الد ينعلى رجاؿ 

لتحديد ابؼعاني الدقيقة للنصوص ابؼقدسة، ولاستنباط ي، و يركزوف في جهودىم على تفستَ معتٌ الوح
إبما من غوصو في تاريخ من خياؿ و أركون ىذه الرؤية لم يأتي بها  (1). الأحكاـ انطلبقا من ىذه ابؼعاني"

الذي تطرؽ في كتابو" من النسق إلى  عمر مهيبلالتًاث الإسلبمي على الرغم من نقد الكثتَوف لو مثل 
نسية  ، آخذاً بعتُ الاعتبار تبنيو بؼناىج ابؼعرفة الغربية الفر محمد أركونالذات" إلى إشكالات ابؼنهج عند 

ىو ذاتو بىطأ بعدـ تفرقتو بتُ ما  مهيبليبدو أف  .ميشال فوكوامتداده لفكر كالفلسفة البنيوية وتأثتَىا و 
 إبما بقد أنفسنا في مهمة مراجعة مفاىيم. و أركون ، فنحن لا ندافع عن أفكار إسلبميما ىو بؾتمع عربي و 

خاصة لصفة الإلزامية للمفهوـ الغربي و جرده من ابدور ابؼثقف في العصر ابغالي و  أركونلقد اىتم 
، ىذا دالجاك دريستًاتيجية نقد ابؼفهوـ من الداخل" متأثرا بدنهج التفكيك االذي صيغ في فرنسا واضعا " 

رفض تظليل القارئ العربي  أركونمبتٍ على إعادة بناء التاريخ الإسلبمي لأف الطرح الإيبيستيمولوجي 
اىتمامو بدفهوـ ابؼثقف يستلزـ  إسلبمية إف لم نقل مزيفة فهي غتَ مكتوبة على الأقل. –بحقائق تاربىية 

الثاني للهجرة / الثامن للميلبد أين وجد ىو ما حصل عند عودتو للقرف تفحصو للتاريخ التًاث الإسلبمي و 
قليديوف على لتَّ العلوـ العقلية( حيث سيطر النقليوف ابتُ ابذاىتُ ) العلوـ النقلية و  صداـ فكري إيديولوجي

ينالفكرة   .االتحرر الفكري بحجة "القداسة" دائمً ية في كليتها رافضتُ بؾاؿ الإبداع و الد 

بردث عن مثقفتُ امتلكوا ابعرأة في عصرىم ) ابعاحظ، لهجرة على القرف الرابع ل أركونرور وبد
التوحيدي، الفارابي، ابن رشد، ابن سينا. ىذا الوضع الذي لم يستمر طويلب فسرعاف ما بروؿ في القرف 

                                                           
 .04، ص 1993تر: ىاشم صلبح، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب،  نقد واجتهاد،الفكر الإسلامي بؿمد أركوف:  (1)
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 Clôture»بسياج دوغمائي مغلق  تٍاحتكار فكري سُ و  التالي ابػامس ىجري إلى سيطرة

dogmatique »   على حد قوؿ أركوف، "ما زاؿ بهد أكبر تعبتَاتو إلى حدود اليوـ في خطاب ابغركات
 (1) "...الإسلبمية ابؼعاصرة

 الثوريتُ العرب، فالثوريتُ الإسلبميتُ إلى ليبراليتُ التعاقب تصنيف ابؼثقفتُ من النقديتُيضيف و 
بستينهم وبسطها لنفوذ ثقافي بصاىتَي و  من القرف ابؼاضي مثلب لنموذج حركة الإخواف ابؼسلمتُيضرب و 
أماـ  -القلة الذين درسوا في ابؼعاىد الغربية –من بعدىا جاءت بؿنة الليبراليتُ و  .قاعدة اجتماعيةل

 صد بباب ابغوار الفكري.و الابذاىات  تضارب يشتَ إلى الصراعات الفكرية بسببو  الد يندوغمائية علماء 

 .. النخبة الأوراسية المثقَّفة3.3

 :الإصلاحية في الأوراس النخبة -

لقد مرت النَّظرة إلى التًاث بدراحل متعددة ولعب التقسيم اللغوي دورا بارزا في الاصطفاؼ حوؿ 
عناصر معينة من التًاث وربدا ىنالك بروز صنف من ابؼثقفتُ اجتازوا ابؼرحلة وبحثوا في عمق التًاث في 

حيث  الباقية. ىناؾ  اختلبؼ في لسانية النخبة الأوراسيةمسائل حوؿ كيفية البحث عن بسثلبت العناصر 
تتحدث معظمها بالعربية وقلة منها بالأمازيغية ) الشاوية( أو الفرنسية وىذا راجع للمرجعية الفكرية ولغة 

كما يطٌلق عليها  () التكوين و الظروؼ التي أحاطت بتكوين الأجياؿ. فالفئة التي تتحدث بالعربية ابؼعربة
 على تكوين أصيل في الزوايا والكتاتيب ومدارس بصعية العلماء ابؼسلمتُ في ثلبثينيات وأربعينيات برصلت

إضافة إلى قلة بفن تكونوا في ابعامعات العربية كسوريا ومصر والعراؽ   دردورالقرف ابؼاضي مثل الشيخ 
 .غسيريكالشيخ 

الأوراسية  الثَّقافةوابغقيقة أف ىذه الفئة العظيمة من النخبة الأوراسية أخذت على عاتقها إبناؿ 
والأمازيغية ككل وىو ما كاف واضحا في انشغابؽم بالكتابة خارج ابغقل الأوراسي وغياب الأعماؿ التي تهتم 

راكز الثقافية وأعماؿ فنية كالسينما الأوراسية ككل من ملتقيات وندوات في ابعامعات وابؼ الثَّقافةبالبيئة و 
                                                           

 .08ابؼرجع نفسو، ص  (1)
() كم على بقد كلمة " معربة" كلمة إقصائية لثقافة الفرد ككل وىي كلمة تتميز بالا موضوعية حيث يقصد بالتعريب تغتَ اللساف لا أكثر فلب بيكن ابغ

 رغبة الأفراد في التحدث أو التفكتَ والكتابة بلغة ما.
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وابؼسرح وابؼوسيقى. لكن في السنوات الأختَة حدث حراؾ ثقافي لبعض ابؼثقفتُ خاصة ابؼبدعتُ منهم 
المحلية للمنطقة كلٌ في بؾالو من ثقافة وتاريخ وأدب وفنوف كابؼسرح والسينما  الثَّقافةلنفض الغبار عن 

رؽ البحث التي باتت تبحث عن التًكيبة الأوراسية واللغة واللسانيات والكتابة أو أي نشاط أكادبيي في ف
والفلكلور وابؼمارسات وغتَىا من الاىتمامات. في مقابل ىناؾ بلبة أخرى متطفلة خارج ابغقل الأكادبيي 
تبحث عن نوع من ابغراؾ الأمازيغي الفضفاض الذي يعتبر نفسو متصابغا مع ذاتو والآخر وابغقيقية أنو 

النماذج التي ترتبط س نوعاً من الإقصاء مقابل إعلبء ذاتو مقابل زعزعة ابؽوية ابعزائرية الأـ وكثتَة ىي بيار 
 عتٌ بالأمازيغية إلا بالتسمية لا بالفعالية ولا تقدـ أي إضافة علمية أو معرفيةبجمعيات لا تُ 

ن عبد الشيخ أبضد بو ( 2010 -1915الشيخاف أبضد بن السعدي ميموف الغستَي ) عديُ 
من أىم الفواعل في ابغركة الإصلبحية بالأوراس من خلبؿ  (1968 -1912ابغفيظ تيمقلتُ السرحاني )
أين احتك خضر بقسنطينة ستَي ابن غوفي بغستَة بابعامع الأدرس الشيخ الغبصعية العلماء ابؼسلمتُ، 

باديس وشغل بعد وفاة الشيخ عبد ابغميد ابن  ثم بجامع العربي تبسة بتبسةبالشيخ عبد ابغميد ابن باديس 
 (1). الإمامة والتعليم بقريتو "...كاف قاضيا ومصلحا لذات البتُ بتُ الأعراش وابعماعات"

كاف فكر الشيخ حضاري لاحتواء ابؼدرسة على   س مدرسة تعليمية بغوفي بزرج منها كثتَوفوأسَّ 
اىتماماتهم التًبوية والتعليمية مع إصلبح العقيدة وبؿاربة حيث كانت أىم  ، في حتُ نشاطات مثل ابؼسرح
في ظل تفاعلبت   كانت تسود بفارسات أىل ابؼنطقة، نشأت ىذه ابغركة في الأوراسابعهل والظلبمية التي

سياسية واجتماعية وثقافية ودينية كانت فرنسا توجهها وبرركها بدا بىدـ مصابغها الاستعمارية التي تهدؼ 
وخاصة لردع بؿاولات التبشتَ والتنصتَ في ابؼنطقة "  ومات ابؽوية العربية الإسلبمية ابعزائريةإلى طمس مق

 (2) ."ربقتُ ابؼبهورين بفرنسا وحضارتهابالإضافة إلى بؿاربة التجنيس ودٌعاتو ابؼتف
 

 

                                                           
 .04خ" أبضد ابؼيموني الغستَي الأوراسي" غتَ منشورة، ص مذكرات الشيخ أبضد بن السعدي ميموف: حياة المجاىد الإماـ ابؼصلح الشي (1)
(، 1939-1931ه/  1358-1349جمعية العلماء المسلمين الجزائريين ودورىا في الحركة الوطنية الجزائرية )مازف صلبح مطبقاتي:  (2)

 .72ص  ،1985رسالة مقدمة لنيل شهادة ماجستتَ ، جامعة عبد العزيز، جدة/ ابؼملكة السعودية، 
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 :المعاصرة المثقفة النخبة الأوراسيةنماذج من  -

 :الهاشمي سعيداني

معاصر ورؤية جديدة للؤدب ابعزائري فتطرؽ إلى الفلبح ابعزائري الذي  قدـ نقديعد كاتب روائيا 
"ابؼضطهدوف" والتي تقدـ صورة واقعية  تعرض لو في رواية يسكن ابعباؿ زمن الاستعمار الفرنسي وما
 لولاية باتنة. الثَّقافةوسوداوية بؼا كاف وكاف قد اشتغل مديرا لدار 

 بن ساعي:حمودة 

ووصفو  جيدة"أنت تكتب بلغة فرنسية ":ىان رينرالعربية والفرنسية  قاؿ لو  غتافبالل مفكر وكاتب
)زعيم التيار الواقعي  1995 -1910"أوغستتُ برؾ والد ابؼستشرؽ الفرنسي ابؼعروؼ جاؾ برؾ 

القرآف والسياسة" في نادي التًقي بابعزائر العاصمة، بعد وفاتو " بؿاضرة حوؿ بن ساعيقدـ  1الإسلبمي("
في جريدة النجاح قبل أف تتحوؿ إلى جريدة في خدمة ما ىو مكتوب "مقالات منها عدة  ساعيبن ترؾ 

الاستعمار، كما نشر بن ساعي عدة مقالات في جريدة صوت الأىالي بالفرنسية، وعندما اطلع ابن باديس 
لم ينشر  ومنها ما (2). على مقالات بن ساعي في النجاح انبهر بأسلوبو وطرحو للقضايا الثقافية والفكرية"

 وىو بحوزة أىلو وأقاربو.

 :تابليتعلي 

-1776أمريكية  -درس الأستاذ ابغقوؽ والتًبصة والتاريخ، ناؿ دكتوراه في العلبقات ابعزائرية
ثم ناؿ درجة الأستاذية بجامعة ابعزائر وىو أستاذ زائر بكلية العلوـ الإسلبمية بباريس)فرنسا( وزائر  1830

ف بالولايات ابؼتحدة الأمريكية، شارؾ في عدة مؤبسرات وطنية ودولية )تونس، ابؼغرب، أيضا بعامعة ميشغا
( لو ما يفوؽ الستتُ بحثا في ثلبثوف بؾلة ...لبناف، فرنسا، ىولندا، بريطانيا والولايات ابؼتحدة الأمريكية

 جزائرية ومغاربية.

                                                           
 .04/07/2017، بصعية العلماء ابؼسلمتُ، البصائرسعدي بوزياف: بضودة بن ساعي أو ابؼصتَ البائس بؼثقف جزائري،  (1)
 ابؼرجع نفسو. (2)
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 :حورية العيشي

بؿضوضة بتلقيها الدعم ابؼطلق بعائلتها انتقلت إلى ولدت الفنانة حورية العيشي بباتنة وكانت 
ومنو إلى جامعة ابعزائر لتتم الدراسات العليا في جامعة الصربوف بفرنسا وتتحصل على درجة ثانوية قسنطينة 

الدكتوراه في علم الاجتماع، كانت العيشي بؿبة للؤغنية الشاوية غنت مدة ثلبثوف سنة وبيعت أسطواناتها 
 بيرتولوتشي، قدمت"أعماؿ مع ابؼخرج العابؼي 1990صم العالم بؽا أغاني من الأوراس من في كبريات عوا
Bertolucci وأخرى مع ساكاموتوRuychi Sakamoto  منوعات أنتجتها في ابؼهرجانات العابؼية ،

 بابقلتًا، دوؿ اسكندينافيا، أبؼانيا، إسبانيا، إيطاليا، كندا، فرنسا..."

الفرنسي وبؽا مؤلف حوؿ  الثَّقافةفارس الفنوف والآداب( من طرؼ وزير ) تقلدت العيشي وساـ
من أساطتَ ولغة وعادات  الثَّقافةابؼوسيقى، لقبت أيضا بابؼغنية الأنثروبولوجية لأنها تقدـ غناء تبرز فيو 

 وملبس 

 :شباح المكي

ابؼكي أبٌ ابؼسرح الأوؿ في ابعزائر في الأربعينات من القرف ابؼاضي وىو مؤسس بؼسرح ملتزـ  يعٌتبر شباح
، كاف مثقفاً ثورياً ستنقل بتُ القرى وفي ابعباؿ في منطقة الأوراس مسرح ثوري وبردى ابؼسرح الكولونيالي

 ابؼستعمر. حاملب فنا راقيا في شكل مسرحيات تعرض بؿتوى يقدـ وعي حوؿ ضرورة طرد وبؿاربة

 :عبد الحميد زوزو

أكتوبر  28ولد في يعتبر عبد ابغميد زوزو من أبرز ابؼختصتُ في تاريخ ابعزائر ابغديث وابؼعاصر 
من القلبئل الذين يكتبوف باللغتتُ العربية والفرنسية "فمن صل على الأستاذية في التاريخ وىو بر 1941

، ثورة بوعمامة، ثورة 1879شر والعشرين )ثورة الأوراس الكتابة عن ثورات ابعزائر في القرنتُ التاسع ع
...( إلى البحث في موضوع ابؽجرة ابعزائرية إلى ابػارج، ودراسة بـتلف 1962 -1950التحرير الكبرى 

 (1) الوثائق وابؼواثيق ابؼرتبطة بتاريخ ابعزائر ومراسلبت الأمتَ عبد القادر"

                                                           
 .10/12/2012، جريدة النصر، ابعزائر، المؤرخ الجزائري أ.د. عبد الحميد زوزونور الد ين برقادي:  (1)
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بتاريخ ابعزائر ابؼعاصر وتاريخ أوربا والولايات ابؼتحدة الأمريكية وتاريخ أفريقيا وآسيا، من  اىتم زوزو
أىم مؤلفاتو كتاب" الأوراس اباف فتًة الاحتلبؿ الفرنسي وىو أطروحة دكتوراه دولة نتاج عمل مدة بطسة 

ا للمحتوى ي" نظرً وأعطي بؽا صفة "العمل ابؼوسوع 12بجامعة باريس  1992عشر عاما نوقشت في سنة 
وابغجم، كما تقلد عدة مناصب منها أستاذ التاريخ بجامعة ابعزائر، باحث بابؼركز الوطتٍ للبحث في تاريخ 

، عميد جامعة التكوين ابؼتواصل وعضو بؾلس الأمة عن الثلث 1954ابغركة الوطنية وثورة أوؿ نوفمبر 
 الرئاسي.

 .في علم الاجتماع التَّمثلات .4

 :التَّمثلاتفهوم م. 1.4

سنة ابؼاضية، ىو الذي  20ورد في قاموس العلوـ ابؼعرفية :" تطور العلوـ ابؼعرفية خاصة خلبؿ 
مع الوقائع ابػارجية التجريبية تتلبئم فرديا ذىتٍ مكانة مهمة، ككلية داخلية و أعطى مفهوـ التمثل ال

إلى أنو " استحضار الشيء  ىايدغيرمارتين ذىب و  (1). ابؼعاشة من طرؼ الفرد، )فرد، بذربة معاشة("و 
الذي يرتبط بالذاكرة، على اعتبار أف الذاكرة ىي الاحتفاظ بالذكريات على شكل صور أو كلمات أو 

التي بأنها تتمثل في "المحافظة على ابؼعلومات دينيس يضيف  التَّمثلبتعن وظائف و  (2). "صور لأشياء
 (3). بـطط للؤفعاؿ"للسلوكات و ضابط ، و موجوليست سهلة البلوغ مباشرة، و 

علم الفلسفة و و  الاجتماعية ومنها علم الاجتماع التَّمثلبتقد اىتمت العلوـ الاجتماعية بدقاربة و          
الاجتماعية من ابؼنظور السوسيولوجي   التَّمثلبتىو مقاربة إف ما يهم في ىذه الدراسة  غتَىا،النفس و 

ينبدا فيها ابؼمارسات  للمثقفتُ ارسات ابؼختلفةابؼم فعاليتها في تشكلأبنيتها و  لإبراز ية. حيث تنطلق الد 
اطة حتى تصل إلى قراراتنا ببسميولاتنا، توجهاتنا و في التأثتَ على حياتنا من خلبؿ أفعالنا، أذواقنا و  التَّمثلبت

عية وتوظيف دورىا الاجتما التَّمثلبتتي تناولت استفاد علم الاجتماع من الدراسات ال مظهردرجة من التَّ 
لدراسات النظرية و الإمبريقية. بالتالي تراكمت من خلببؽا العديد من ابرليل الظواىر الاجتماعية، و في فهم و 

                                                           
)1

 
(
Michel Denis : représentation dans vocabulaire de science cognitive, Oliver Hondé, 

PUF 1
ère

éd, 1998, p 345. 

  .161قويدر بن أبضد: ص  (2) 
)3( 

Michel Denis, Ibid, P 346.  
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وير بإعادة تقدنً ىو ما بظح بإثراء البحث العلمي عند الكثتَ من الباحثتُ الذين استفادوا من ىذا التنو 
 الاجتماعية ابؼعاصرة.واعية بؼختلف الظواىر قراءات جديدة و 

 Emile إميل دوركهايممفهوـ قدنً نسبياً حيث تعرض لو أولا  التَّمثلبتعد مفهوـ يُ   
durkheim الدور الذي  بسارس بو ابغياة تي تنٌتَج بها الأفكار ابعمعية و في بؿاولتو لفهم الكيفية ال

كمفردة في برليلو السوسيولوجي وتفستَه   الضمتَ ابعمعي  أخذ على عاتقو دراسة عندما الاجتماعية
الأشكاؿ الأولية " (، و1893ذلك من خلبؿ كتابو" تقسيم العمل الاجتماعي )للظواىر الاجتماعية، و 

أنو أقوى رابط اجتماعي في قوى بتكرار ابؼمارسات ابعماعية و للدين" أين خلص إلى أف الضمتَ ابعمعي ي
اطف العو إلى" المجموع الكلي للمعتقدات و  يشتَ مفهوـ الضمتَ ابعمعيتَ عن قوة ابعماعة في المجتمع، و التعب

ا ملموسا. يكتسب ىذا الضمتَ العاـ واقعالعامة بتُ أعضاء المجتمع، والتي تشكل نسقا لو طابع متميز. و 
إلا أنو  يتخلل حياتهملأجياؿ...فهو يعيش بتُ الأفراد و يدعم الروابط بتُ افهو يدوـ خلبؿ الزمن و 

 (1). الاستقلبؿ"زيدا من القوة والتأثتَ و يكتسب م
لبؿ شبكات العلبقات المجتمعية. انتشار التصورات من خ  (Gabriel Tarde)غابريال تارد كما أكد 

على أبنية السلوؾ ابعماعي  (Gustave le Bon)غوستاف لوبون  عن أبنية التمثل ابعماعي تناوؿ و 
ابعمعية في الذي دعى إلى ضرورة النظر إلى التصورات  بودرياردالتأثتَات ابؼتولدة ضمن الأفراد دوف ننسى و 

 .(المجتمعات باعتبارىا )أشكاؿ بؿاكاة
(" باعتباره الوسيط الطبيعي Représentation أيضاً إلى دراسة منهجية للتمثيل) باشلاردعا  

إف بسثل  (2). "(Phenomenon)( وبالظاىرة Noumenonلتحديد العلبقات ابػاصة بالشيء في ذاتو )
في التأويل و ابؼعرفة التأويلية. اليكتية ابعدلية بتُ العقلبنية والواقعية و على أساس الدي -حسبو –الواقع 

ىو بذلك  ليست أشياء و أساس أنها علبقات و في تناولو الظواىر على  باشلاريتضح ابؼنهج التأويلي عند 
 كاف سباقا لأفكار البنيويتُ ابؼعاصرين.

                                                           
 .143، ص 2010، دار الأمة، ابعزائر،  1، طعلم الاجتماع الرواد والنظرياتعامر مصباح:   (1)
تر: فاتن البستاني، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت/ لبناف،  أساسياً معاصراً من البنيوية إلى ما بعد الحداثة،خمسون مفكراً جوف ليشتو:  (2)

 .22، ص 2008
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ا فالصور عادة ما تعكس الأفكار تصورات خاصة بو حوؿ موقف ما أو ظرؼ ملكل منا بسثلبت و 
حيث يشتَ  تشبيو الأساطتَ بالواقع.و  تبتٌ انطلبقا من ابؼمارسات، كمثاؿ تقبل الأعراؼوابؼعتقدات و 

النصوص " الطريقة التي تعمل بها الصور و إلى مفهوـ التمثل أو التصور على أنو آخرونمحمود الجوىري و 
في بؿاولة لفهم دلالات و  (1) .ليس بؾرد عكسها فحسب"ابؼصادر الأصلية التي بسثلها، و  ادة بناءعلى إع

 ابؼعتٌ المحدد لو.  من أجل رصدتلك الصور 

.مثلحليلية للتَّ المقاربة التَّ . 2.4  

مقاربة "1939 -1856"سيجموند فرويد و 19 -1901"جاك لاكان لقد قدـ كل من 
على إبراز بسثلبت  فرويدي في حتُ عكف الرَّمز علبقة بتُ ابؼخيالي و لاكان بؼفهوـ التمثل، حيث قدـ 

من  اللسانيات أو علم الدلالة بومل الكثتَباللغة و  جاك لاكاناىتماـ و  لشعور في مقاربة التحليل النفسي.ا
بيثلو شيء العلبمة ىي ما لالة أو "ا الدَّ اربة برليلية واصفً ابؼدلوؿ في مقالتحليل الذي يتجاوز الداؿ و 

اللبيدو" عضو غتَ فعاؿ "لكنو أثر اؿ لو أثر و )...( الدَّ  ع لكائن داؿلأحدنا، بينما الداؿ ىو ما بيثل موضو 
ىو صل الوجود في التحليل الفرويدي و لم بىرج عن نطاؽ نظرتو الغريزية التي تعتبر أفرويد أما  (2) جسدي"،

مع النفسية كمشابو للعلبقة النزوية مع بفثلها  لوصف العلبقة ابعسدية بذلك يضع مفهوـ للتمثل "...
من أكثر العلماء على مر التاريخ الذين تعرضوا لأنواع من النقد نظرا للمنظور  فرويدلعل و  (3) (.1915)
 نظرياتو.لغريزي الذي يطبع كل أبحاثو و ا

 

 

 

 

                                                           
 .368، ص موسوعة علم الاجتماعبؿمود ابعوىري وآخروف،  (1)
  .204قويدر بن أبضد: مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .204قويدر بن أبضد، ص  (3)
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 :ي للأمالرَّمز مثل . التَّ 3.4

النشاط بابؼعتٌ التاـ من بؾرد النزعة الآلية التي تدير "إف القدرة على الفعل برت بسثلبت ىي ما بييز 
 إفَّ ي ابػيالي فيقوؿ: "الرَّمز دلالات الواقعي و  جاك لاكانيتخذ ابؼعتٌ عند  (1). أغلب الأفعاؿ الإنسانية"

 (2). "إف لم يكن نظامو -قوانينوىو الذي يعطي العالم معناه و  يالرَّمز 

السلطة للمرأة البربرية نً بقد معظمها يقدـ صورة القوة و البربري القدإذا استندنا إلى أساطتَ المجتمع 
ىو و  -ثامورث -يربطها في كثتَ من الأحياف بالأرضالأـ والساحرة وحتى الإلو و ة وابؼزارعة و على أنها المحارب

متلببضة مرة  ابؼرأة عنده في أشكاؿ ثلبثة صورة" التي تقوؿو  () لباخوفنما وقفنا عليو في فلسفة "حق الأـ" 
من أوائل الذين أثبتوا أف الأموية أي الانتساب  باخوفنعد يُ   (3). ابؼادة الأصل" -واحدة: كأـ لو، ثم الأـ

كما يشيع الانتساب إلى خط الأـ غالبا في المجتمعات الزراعية مقابل إلى خط الأـ سبق الأبوية في ذلك،  
تطابقت مع نظرية  مورغانعلى الرغم من أف آراء ، الانتساب إلى خط الأب سادىا ة التيالرعوي اتالمجتمع

  "كذلك تقيم فريديرؾ أبقلز لنظرية باخوفنو خاصة فيما يتعلق بالانتساب إلى خط الأـو  باخوفن
باعتبارىا بسثّل بدأ تاريخ العائلة، فإنو لم يكن معروفاً أف كارؿ ماركس في مسوداتو حوؿ مورغاف، التي 

 (4)اكتٌشفت مؤخراً، كاف أكثر تشكيكا من أبقلز، بالنسبة إلى بعض ابعزئيات التي جاء بها مورغاف..."
تي تقٌر إلى أساطتَ أصوؿ الإنساف ال زراعي(. وحتى إذا ما رجعنا -المجتمع الأوراسي بهمع الاثنتُ ) رعوي

 (5) "(glaise) الصلصال كما ىو ابنٌ  (Glèbe)الحَرْث  بأف أصل الإنساف الأرض "الإنساف ىو ابنُ 
تبدو و مادَّة. أكثر بفا ىي أمٌ فالأرض بػصوبة لديهم على أساطتَ الصنع "أما عند الإغريق تتغلب أساطتَ ا

                                                           
 .101، ص 2009، تر: بؿمد جديدي، منشورات الاختلبؼ،ابعزائر، ماكس فيبر ومفارقات العصر الحديثو: فليب راين (1)
تر: فاتن البستاني، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت/ لبناف،  خمسون مفكراً أساسياً معاصراً من البنيوية إلى ما بعد الحداثة،جوف ليشتو:  (2)

 152، ص 2008
() ( حقوقي وبؿامي ومؤرَّخ في علم الأدياف ابؼقارف سويسري الأصل وىو أحد أىم رواد النظرية ابؼشاعية. اشتهر 1887 -1815) ياكوب باخوفن

 ، كنتاج لتأثره بالأساطتَ القدبية وخاصة أسطورة  إيزيس وأوزوريس في مصر القدبية. 1861في كتابو حق الأـ الذي صدر في بازؿ )سويسرا( سنة 
 .01، ص 2003دار الساقي، بتَوت/ لبناف، النظام الأبوَيّ و إشكاليّة الجنس عند العربْ، يدري: ابراىيم ابغ (3)
 .13ابؼرجع نفسو، ص  (4)
  .26، ص 1984، دار ابغداثة، بتَوت/ لبناف، المفاىيم الأساسية في علم الاجتماعخليل أبضد خليل:  (5)
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لكم،  نساءكم حَرْثٌ -الكرنً: ) القرآفُ في احتفاليات الزواج كما في ابؼسرح ابؼأساوي، حقلًب للحرث ابؼرأةُ 
 (1). "فوافوا حرثكمْ أنىَّ شئتم(

لتي حضت بها ىذا ما يلبحظ في ابؼكانة العالية القدبية تولي أبنية للفسيولوجية و لم تكن المجتمعات ا
ى الرغم من ابؼرحلة ابغضارية الأولى من تاريخ المجتمعات الإنسانية عل السلطة فيابؼرأة في العائلة والقبيلة و 

دـ عادة انتساب الأطفاؿ إلى أمهم ىو ع باخوفنيرجع ضعف بنيتها ابعسدية وابؼورفولوجية مقابل الرجل. و 
يو مكانة تلت فاحرت بدوجبها ابؼرأة على المجتمع و عرؼ بالإباحية ابعنسية " سيطتنظيم ابغياة ابعنسية أو ما يُ 

ليس إلى أبيهم، لأنو ليس انتساب الأطفاؿ إلى أمهم و  عادةُ منذ ذلك ابغتُ، تأصلت و  ...دينية عالية
عتقد أف ابؼرأة كما يُ  (2). بابؼستطاع، في تلك ابغالة، برديد الأب لعدـ وجود تنظيم للعلبقات ابعنسية"

مبدأ ابػصوبة في الأرض ىو نفسو مبدأ استقرار الإنساف " لأف ت بالاحتًاـ مع اكتشاؼ الزراعة و حضي
ابؼرأة تفقد سلطتها في العائلة والمجتمع ظهور ابؼدف بدأت لكن مع بروز التصنيع و  (3) ابػصوبة عند ابؼرأة".

 خضعت إلى قواعد جديدة لتقسيم العمل.و  الد ينو 

 :الاجتماعية التَّمثلات. 4.4

أف نتفق على أنو لا توجد بسثلبت اجتماعية بدثابة منظومة فكرية رمزية و  التَّمثلبتبيكن اعتبار 
ابتة خاصة ابؼمارسات فهي ليست ثبدثابة وسيط بتُ الإيديولوجيات و خارج بنية الوعي الاجتماعي، وىي 

أطراً بأنها " بسنح بذلك بماذج أو  جيل فيريوليذكر الانتماءات. و ذواؽ وابؼيولات و الأعندما تتعلق بالآراء و 
 (4) .ىذا عبْر عدد من العمليات"وين ابغسّ ابؼشتًؾ بشكلٍ أفضل. و برليلية قادرة على إفهامنا تك

إميل دوركهايم  برديدا إلى التضامن الاجتماعي عندو  فإذا ما رجعنا إلى التصورات ابعمعية ابؼشتًكة
أثناء بفارسة الذي برتل فيو التصورات ابعمعية مكانة خاصة عند الأفراد ابعماعي و نستشف فيو قوة ابؼعتٌ 

                                                           
 .26خليل أبضد خليل: ابؼرجع نفسو، ص  (1)
 .02ابراىيم ابغيدري، ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 ابؼكاف نفسو. (3)
 .153، ص 2011، تر: أنساـ بؿمد الأسعد، دار و مكتبة ابؽلبؿ، بتَوت/ لبناف، معجم مصطلحات علم الاجتماعجيل فتَيوؿ:  (4)
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ينالشعائر   ..." بأفَّ  دوركايمالذي يعبر عن الوعي ابعمعي. فيقر ماعية و في إطار العلبقات الاجتية. و الد 
 (1) "... تكمن في ابغياة ابعمعيةالد يتٍجذور العالم 

 :اللغوية التَّمثلات. 5.4

تكلم بها أي ما يعرؼ باللهجة، وللظاىرة اللغوية مظهر ابؽوياتي يظهر في اللغة الناطقة ابؼالتَّ  إفَّ  
 ناىا نورماف فتَكلوا عندما قاؿ:ىذه الفكرة تبابػصائص البنيوية في كل بؾتمع و شفراتها التي بردد رموزىا و 

 (2) .دىا البتٌ الاجتماعية"تبرز اللغة على أنّها بفارسة اجتماعية برد   ..."

لكن كذلك على معتٌ و  Vorstellungللتمثل عدة جذور "مأخوذ من ابؼعتٌ العاـ للفظة 
أي بوصفو  (présentation)بوصفو تكريرا أو إعادة توليد للحضور  (re-présentation )الاستحضار 

التميز بتُ التواصل  ىوسرلق طبَّ  (3) بؿولا) للبحضار(..."  Vergegenwartigung ) استحضارا(
بابؼعتٌ التواصلي( بدا ىي الإقباؿ على اللغة الباطنية) مثلي حيث "يتعتُ فيواصل التَّ بتُ التَّ الفعلي وابغقيقي و 

( أف بمرّ بالتخيل أي بضرب خاص من التمثل: التمثل التخيّلي الذي سيعرفو  Vorstellungبسثل بؿض  )
فالقوؿ ينتمي إلى نظاـ  (4). قائم بالتحييد." (Vergegenwartgung )ىوسرؿ فيما بعد بأنو استحضار 

 مثل.التَّ 

في البحث عن ماىية ابؼفكر الفرانكو مغاربي  Jacques Derrida () جاك دريدالقد حاوؿ 
) ابغقيقي انطلبقا من مساءؿ اللغة، ابؽوية، الانتماء، الوطن، ابؼواطنة، الفرنسية، ابعزائرية، العرب، البربر

قد حدد ابؼساءلة في الآتي:" ...ىل الانتماء ابغقيقي يكوف للؤرض، أـ الدولة، الأمازيغ(، اليهود، اليهودية و 
صيل يكوف للغة التي نتحدث بها ونبدع بها الأتماء ابغقيقي و يانة، أـ أنو لا ىذا و لا ذاؾ لأف الانأـ للد  

                                                           
 .371بؿمود ابعوىري و آخروف، ص  (1)
 .153، ص 2000، 64، ع بؾلة الكرمل، تر: رشاد عبد القادر، الخطاب بوصفو ممارسة اجتماعيةفورماف فتَكلو:  (2)
، تر:فتحي إنقزّو، ابؼركز الثقافي العربي، دار البيضاء/ ابؼغرب و الصوت والظاىرة مدخل إلى مسألة العلامة في فينومينولوجيا ىوسّرلجاؾ دريدا:  (3)

 .88، ص 2005بتَوت/ لبناف، 
 .89ابؼرجع نفسو، ص  (4)
() بالأبيار بابعزائر العاصمة و  1930مغاربي جزائري ابؼولد يهودي الانتماء ولد سنة -مفكر وفيلسوؼ فرنسي من مواليد ابعزائر فرانكو جاك دريدا

 ، صاحب نظرية التَّفكيك .2004/ 08/10توفي في 
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. اعي اليهودي في بلداف ابؼهجرعلى ابؼفاىيم المحورية التي تشكل ابؼخياؿ الإبد دريدالقد عمل  (1). فيها"و 
 ذلك بفثلًب  (2). يرى أف ابؼخياؿ بعالم صوره سابق التبعية للرمزي بعالم اللغة""لجاك لاكان بموذج آخر و 

رجة عدـ وعيو لد ىو تشبيو منو لتماىي الطفل الكلي بأمويعيش الفرد انعكاس ابعسد فيها، و بابؼرآة التي 
 بؽا. اىو ما يبقيو تابعً باختلبفها عنو و 

ابػياؿ في "القوة لوك ابػياؿ، فيحصر مثل و لية بـتلفة بتُ مفهومي التَّ ىناؾ بسيزات دلاكما أفَّ 
يبقى رغم أقصى ابعهود التي يبذبؽا العقل  وع من القدرة السحرية للنفس...لكنو ىيومىو عند الذىنية" و 

 (3) .الإبداعيمثل ابعمالي و وجود أنواع من التَّ  إضافة إلى ،الإنساني غتَ قابل للتفستَ

 :اكرة الجماعية الأوراسيةالذَّ . تمثلات 6.4

عد وسيلة من خلببؽا يتم يُ تناقل التصورات ابعمعية بتُ أفراد المجتمع من جيل لآخر انتقاؿ و  إفَّ 
مرجعي مشتًؾ كمجموعة اجتماعية. وذلك بفعل ىي بدثابة إطار فراد اجتماعيا بوسائط تنشئوية و دمج الأ

من أساطتَ وحكايات  كة كالمحكيالتناقل الشفهي حيث تفرض ابؼمارسات ابعمعية ابؼشتً التواصل ابؼستمر و 
وؿ الدائم بؼنظومة تصورات التداا من الاتصاؿ و الطقوس والاحتفالات نوعً  من اتابؼمارسو  أحاجيوأمثاؿ و 

خر بأ بشكل أوو  التاربىية ابؼشتًكة للجماعةية و مشتًكة تشكل ضمنيا ما يسمى بالذاكرة ابعمعية الشعب
 تقاليد راسخة في وجو التغتَ.تصبح ىذه التصورات مسلمات و 

خارج الوجود الافتًاضي "...غيدنز تتحوؿ ىذه التصورات من المحسوس إلى ابؼادي ما أطلق عليو 
 (4). عقوؿ الأفراد و بيكنها أف تصبح مرئية أو ملموسة إذا ما أعطي بؽا شكلٌ خارجي أو مادي"

الأقراص لة للتصورات ابعمعية مثل الكتب والصحف و ا بابؼؤشرات ابؼادية التي تصبح قنوات ناقمستشهدً 
 .غتَىاندات و السَّ ابؼضغوطة و 

                                                           
 .11 - 10، ص 2008ورات الاختلبؼ/ ابعزائر، ، تر: عمر مهيبل، الدار العربية للعلوـ ناشروف/ لبناف، منشأحادية الآخر اللغويةجاؾ دريدا: (1)
تر: أبو يعرب ابؼرزوقي، الدار ابؼتوسطية للنشر/ تونس و كلمة/ الإمارات العربية  علم الأناسة التاريخ والثَّقافة والفلسفة،كريستوؼ فولف:   (2)

 .359، ص 2009ابؼتحدة، 
 .342ابؼرجع نفسو، ص (3)
 .125، تر: بؿمد عثماف، الشبكة العربية للؤبحاث و النشر، بتَوت/ لبناف، ص الأساسية علم الاجتماع المفاىيمجوف سكوت:  (4)
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 :الفضاء تتمثلا. 7.4

 غالب ىالساابؼكاف كالكتاب ابؼتًجم الشهتَ ؿويغالط الفهم بتُ الفضاء و ا ما بىلط البعض كثتًَ 
ىناؾ من الباحثتُ من يعتبر بؾموع مفهوـ الفضاء، لم يفرؽ فيو بتُ مفهوـ ابؼكاف و  الذي"بصالية ابؼكاف" و 

يتم إذا فالفضاء موجود و  وسابق لأشمل من ابؼكاف وىو كل فضاء إذا الفضاء مفهوـ أوسع و الأمكنة يش
ل وصف لتوضيح الفرؽ بتُ لعل أفضو لا يصح العكس، القوؿ بأف ابؼكاف يكوف الفضاء و  منو بيكنو شغلو 

في قولو:" ابؼكاف يبتٍ الفضاء فتَى أنو لا يكوف ابؼكاف كقطعة  مترانالفضاء ذلك الذي قدمو ابؼكاف و 
الرغم من تعدد استعمالات على  (1). القماش بالنسبة إلى اللوحة، بل يكوف الفضاء الذي تضعو اللوحة"

 تفق عليو.سياقات ابؼفهوـ إلا أف ىذا ما يو 

فضاء سياسي يع ابؼيادين فهناؾ فضاء عمومي وفضاء ثقافي، و رموزه من بصفالفضاء يأخذ معانيو و 
فضاء ابؼسرح تشتَ إلى حيز يت و فضاء البز ابؼعنوي في حتُ فضاء ابؼدرسة و ىو ما بيكن أف يشتَ إلى ابغيو 

 symboliqueللفضاء على أنو: فضاء رمزي  Louis Quéré، يشتَ التعريف الذي قدمو ملموسمادي 

أنو بؾاؿ  الأولىابذاىاتو، فابؼفهوـ بومل فكرتتُ: داخل المجتمع و  موضعالتَّ موقع و أين يسمح للؤفراد بالتَّ 
أف الأفراد بداخلو يبرزوف آراءىم خلبؿ النقاش  الثانيةعمومي للتعبتَ ابغر. ننظر إليو كفضاء للبتصاؿ و

 (2). العلتٍ"

العلبقات بتُ الأفراد تتحدد على أساس ابؼكانة اء عادة ما يكوف مؤطر بالاتصاؿ و الفض
الاجتماعية التي يشغلها كل فرد، فلما كاف الإنساف ىو ابؼنتج للمعتٌ كاف لزاما عليو أف ينتج العلبقات في 

 .خلببؽا حد ذاتها ليتواصل من

 

 

 
                                                           

 .06، ص 2018فيفري  ابعزائر، ،22ع مجلة الصورة والاتصال، فريدة عكروت: مفهوـ الفضاء وبسثلبتو الاجتماعية،  (1)
(2)  Louis Quéré  :04ص نقلًب عن: فريدة عكروت. 
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 (الرَّمزو  لمعنىابحث الثاني| المخيال الاجتماعي )الم

 :الإطار النَّظري لمفهوم المخيال .1

يشتَ أغلبها إلى ما في ت ابعذر اللغوي لكلمة ابؼخياؿ "جاء في معجم لساف العرب عن دلالا
الكاذبة وغتَىا أو غتَ والوىم والتوقع والكذب والصور  ن"خيل"وفي أصلها ومشتقاتها من دلالات على الظَّ 

كما يأخذ ابؼفهوـ عدة اشتقاقات لغوية منها ابػياؿ الذي  (1) ابغقيقية وما يقتًف بها من عدـ اليقتُ..."
 يأخذ معاني منها الظن والتهمة وابػادع أو ابؼوىم ومعتٌ الغيم الواعد ابؼطر.

 فيقاؿ: بـايّل ابػتَ وبـايلّ السوء.وابؼخَّيل عدـ اليقتُ، وابؼخايّل بصع بـيّلة أي ما يتخيلو الفرد 

 . المخيال في الفكر الغربي1.1
 :بنية المخيال عند جيلبير ديرون. 1.1.1

من التصورات  ...بؾموعة:" ابؼخياؿ على أنو Durand (Gilbertج ديرون ) عّرؼ
ابؼشتًكة لدى بصاعة معينة ابذاه بصاعة أخرى ذلك أف كل بؾتمع منظم بلغة خاصة، وبؿيطو ابػاص ينتج 

 (2) مكانة خاصة بو".

شكلبف للوعي الإنساني كمكونتُ للبنية الصراعية الداخلية للمخياؿ بنا: جيلبير ديرون  قدـ
الوعي ابغالم أو "نوعا من الفردوس ابؼفقود "على حد قوؿ  اليوتوبيا والإيديولوجيا، فتقدـ اليوتوبيا نوع من

 في مقابل تعمل الايديولوجيا على ترسيخ القيم الوعي السائد أو الوعي الزائف.  ماركس ىوريكهيمر،

 :المخيال عند إيمانويل كانط. 2.1.1

فلسفة مثالية نقدية قائمة بذاتها، حيث تعرض مفصلب للعقل واصفاً بأنو ملكة  لكانطكاف 
ابؼدٌرؾ  ثنائيةكانط   ويربط (3) ،لاستخلبص النتائج  واعتبره "..."أعلى" أو أوسع ابؼلكات الإنسانية شمولًا"

بيكن "و  دابػصوبة وابغضور ابؼتجد   وبتُ الواقعي ابغقيقي والتخيلي الذي بهعل من ابؼخياؿ في غاية وابؼبهم
                                                           

(1)  :  .288، ص 1991، مطبعة فضالة، المحمدية/ ابؼغرب، المتخيل والقدسي في التصوف الإسلاميابؼيلودي شغموـ
(2) 

Gilbert Durand: La dynamique des imaginaires, p. u. f, Paris/ France, 1964, 192.
 
 

 .119، ص 2014، تر: بدوي عبد الفتاح، ابؼركز القومي للتًبصة، القاىرة/ مصر، : كانط فيلسوفألن و. وود (3)



 الرَّمزالفصل الثالث| المثقف وثلاثية المخيال، المعنى و الباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة                  
 

154 
 

أف ندرؾ مع كانط قدرة ابػلق ابؼدىشة بؼلكة لا تكتفي بالتعالي فوؽ الواقع وابؼمكن، بل وتتحرؾ على 
ويصل إلى قدر من بسثيل ابؼخياؿ ليشبو السياسي بالفناف في ميداف علم ابعماؿ   (1) ،ىواىا داخل التناقض"

 على التأثتَ في الأخريتُ من خلبؿ إتقانو لعرض الأحداث والوقائع.كونو بيتلك بـيالاً بهعلو قادراً 

أف للؤفكار العقلية وظيفتاف ) الإبهابية والسلبية( حيث بزتص الإبهابية منها كمرشدات  كانطيرى 
وموجهات للتساؤؿ، في حتُ تؤدي الوظيفة السلبية إلى ما أبظاه بديالكتيك )منطق الوىم( " بسبب ميل 

 (2) ني للبنتقاؿ من حالاتها كتمثلبت إلى اعتبارىا موضوعات تبدوا كأنها تتمثل."العقل الإنسا

 :المخيال عند غاستون باشلار. 3.1.1

" عن غتَه من علماء 1884- 1962"  (Gaston Bachelard)غ. باشلار إف ما بييز 
من أىم ابؼفكرين  باشلارالعلمية الواضحة في تنظتَه للعقلبنية والواقعية، إف  ابؼعرفة ىي روح الإبستيمولوجيا

من حيث أف برليلو لأشكاؿ ابػياؿ أثر في برليلبت ابؼفكرين اللبحقتُ. ففي  والفلبسفة ابؼنظرين للخياؿ
وىو ما برز في تناولو للحركة و القوة و  –الفيزياء  –مؤلفو "الأرض وأحلبـ الإرادة" ربط ابػياؿ بابؼادة 

ي ميز كتاباتو، إف ابغركة و ابغلم و ما يرافقها من صور )النار وابؼاء وابؽواء التًاب( وىو الابذاه الشاعري الذ
إذاً إنها مسألة  ، أكثر أبنية من إدراؾ الصور،باشلارعملو عن ابػياؿ عمل أدبي " فعمل ابػياؿ، كما يرى 

بأف ابػياؿ نشاط إبداعي  باشلاروىو إقرار من  (3)، تأكيد " الطابع النفسي الأساسي للخياؿ ابؼبدع"
يد العلبقة بتُ الذات وابؼوضوع )ويبحث اً. ويذىب لتشدبؿض، يتميز بالاستقلبلية ولا بيكن التنبؤ بو علمي

( ويبحث عن إنتاج ابؼخيلة للصور ليصل في فلسفتو إلى أف ابػياؿ ينتج صورا وىو بحد اعنها فينومينولوجيً 
 (4) .ذاتو تلك الصور، في حتُ أف الفكر ينتج ابؼفاىيم"

 

 
                                                           

 .16، ص 2014، منشورات ضفاؼ، بتَوت/ لبناف، مفهوم المخيال عند محمد أركونبؿمد الشبو:  (1)
 .120، ص مرجع سبق ذكرهألن و. وود،  (2)
 .25جوف ليشتو، مرجع سبق ذكره، ص  (3)
 .26ابؼرجع نفسو، ص  (4)
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 :في الفلسفة الوجودية لجان بول سارتر. 4.1.1

يركز سارتر على حضور ابؼخياؿ من خلبؿ الصورة ابؼتخيلة مقابل الصورة ابؼتذكََرة عندما لا نعي 
"بل ىو يظهر في   Bernis jeanneابؼعاني، حيث يكوف عادة ابؼوضوع ابؼتخَيل غتَ واقعي، ويصف ىذا 

الشعور كحقيقة غريبة منفصلة عن بؾرى الوعي ابغاضر أو ابؼاضي، ومن ثم فإف فعل الوعي السلبي لا بد 
مفهوـ ابػياؿ بابغرية فهو غتَ مقيد يتمتع سارتر يربط  (1) .من أف يعمد إلى إدراجو في عالم اللب واقعي"

 (2) ،ه من حيث ىو قادر على برقيق حريتو"بالصفة ابؼطلقة حسبو ذلك أف ابػياؿ ىو " الوعي بأسر 
فالوعي ابؼتخيل عند سارتر يبتٍ ابؼوضوع من العدـ ولا يشتًط حضور الوعي. وىو ما قاـ بتحليلو وقراءتو  

الوعي ابؼتخيل بالنسبة لسارتر يطرح موضوعو كما لو كاف عدما. وىذا ما بهعل " قائلب أفَّ جيلبر ديرون 
 سارتروبذلك يكوف ابؼخياؿ عند  (3)، لكل فكر: إنو بموذج أصلي ومثالي للعدمية"ا ابؼخياؿ في العمق رمزً 

 نقيض الإدراؾ.

 . المخيال في الفكر العربي الإسلامي2.1

:المخيال عند محمد أركون. 1.2.1  

ىو" اعتماد منهجية تعددية تستفيد من كل التًاث الفلسفي و  محمد أركونأىم ما دعي إليو  إفَّ 
علبقة ذلك بابؼخياؿ في دراسة التاريخ... كما يرى أنو لا قافية و النقدي ابغديث ومن الأنثروبولوجية الث

بيكن إسقاط مفاىيم العصر ابغاضر وإشكالاتو على ابؼاضي، فعملية ربط ابغاضر بابؼاضي عملية دقيقة 
في بصلة من الأسئلة:  أركونومن ابؼساءلات التي طرحها  (4) من بفارسة البحث التاربىي". تتطلب الكثتَ

بداذا نفهم ابؼاضي؟ بدفاىيم ابؼاضي، فلب بيكن أف بلص كلبـ السلفيتُ بنظريات الفلسفة الغربية. بيكن لك 
حذؼ منو أكثر من أف تدحضو بكلبـ الشق الثاني من التًاث الإسلبمي: ابؼعتزلة ىذا الشق الذي بتً و 

                                                           
(1) Bernis Jeanne  :نقلًب عن 

 . 15، ص مرجع سبق ذكرهبؿمد الشبو: 
(2) Sartre. J. P  16نقلب عن: ابؼرجع نفسو، ص. 
(3) Durand.G  16نقلب عن: ابؼرجع نفسو، ص. 
يني،  بؿمد أركوف: (4)  .58 - 55، ص 1988دار الطليعة، بتَوت/ لبناف، قضايا في نقد العقل الدِّ
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وقد دعى إلى القياـ تفكيك ابؼخياؿ ابعماعي الإسلبمي بؼعرفة كيف يستغلو  (1) عشرة قروف بحد السيف".
الإسلبميوف في خطاباتهم وشعاراتهم لتجيش العقوؿ لصابغهم، وذلك بؼعرفة " كيف نشأ ىذا ابؼتخيل لأوؿ 

في إشارة منو إلى ابؼخياؿ ابعذري الذي تشكل مع التأسيس الأوؿ للتاريخ  (2)، مرة وكيف بروؿ مع التاريخ"
في طرحو أف بىتزؿ تفكتَ ابؼسلم اليوـ في تأثره بابؼاضي وىو بذلك يعتقد أف  أركونالإسلبمي. لقد حاوؿ 

افظة بأنو لم يأخذ ببيئة ابؼسلم المح أركونبـيالو رجعي لا عقلي يرتبط ويتصف بابؼاضي وىذا ما أعيب على 
 ظاىريا والرافضة للتغتَ باطنيا.

العقل الإسلبمي في قصوره ابؼعرفية على أنو لا يؤدي وظيفتو مستقلب عن البعد ابؼخيالي  أركونقدـ 
الذي ابزذ منو مسارات بـتلفة على مر التاريخ الإسلبمي وكما ىو معروؼ عنو أنو نظر كثتَا للؤوساط 

ما " إفَّ  أركونلي والبعد العقلبني وعن تداخل ابؼخياؿ والعقل يقوؿ السنية مبرزا تناقضات بتُ البعد ابؼخيا
ندعوه "بالعقل" لا بيارس فعلو أبدا بشكل مستقل... العقل بيارس فعلو ودوره دائما على علبقة مع ابػياؿ 

 (3) وابؼخياؿ".

الإسلبمي عكف أركوف على دراسة الفكر الإسلبمي معتبراً أف " العقل  في سياؽ دراستو للمخياؿ
وبالتالي فضل كلمة فكر على كلمة عقل وحلل الفكر  (4) ىو ملكة من بصلة ملكات يستخدمها الفكر"

  (5) لأنو بؾاؿ واسع وشامل، كلمة فكر عنده تشتمل على ثلبث عناصر ىي:

 تٌ الذي أعطي لو الامتياز وابغظوة خلبؿ تاريخ الفكري العقل ) بابؼعتٌ الصارـ للكلمة، أي ابؼع
.)  البشري لا سيما في الفلسفة والعلوـ

  ابػياؿ(L’imagination). 
  َّاكرة الذ(La mémoire) . 

                                                           
 .149ابؼرجع نفسو، ص  (1)
 .140، ص 1992اقي، بتَوت/ لبناف، صالح، دار السَّ ، تر: ىاشم أين ىو الفكر الإسلاميبؿمد أركوف:  (2)
 .26، ص 1990، تر: ىاشم الصالح، دار الساقي، العلمنة والدِّين: الإسلام، المسيحية، الغرب، سلسلة بحوث اجتماعيةبؿمد أركوف:  (3)
 .240، ص الفكر الإسلامي نقد واجتهادبؿمد أركوف:  (4)
 ابؼكاف نفسو. (5)
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أف ىذه ابؼستويات الثلبث على درجة من التًابط الوظيفي للقياـ بوظيفة التفكتَ ، فلب أركون يرى 
أخر إذ لا بيكن أف نتَخيل دوف استحضار الذاكرة والعقل لا بيكنو بيكن بؼستوى أف يعمل دوف مستوى 

بفارسة التفكتَ في غياب أدنى حد من ابػياؿ وىو ما بيكن قياسو عموـ في التفكتَ بأنواعو أدبي، فلسفي، 
 سياسي، فتٍ، لاىوتي...

:اريخي عند محمد أركونالمخيال التَّ . 2.2.1  

دينية تتميز  -ا الدلالي وابعماعة عرقية كانت أو عقائديةيرتبط ابؼخياؿ بتاريخ ابعماعة وفضائه
أنو غالبا ما تعرض ابؼخياؿ  أركونبخصائص معينة وتشاطر بـيالات غتَىا خصائص أخرى. يلبحظ 

الإسلبمية. وقد حصل ذلك بالأساس نتيجة  الثَّقافةللبحتقار لصالح تضخيم ملحوظ لدور العقل في تاريخ 
ابغضرية العابؼة من جهة، والدوؿ ابؼركزية ابؼرتبطة بالكتابة وابػط الأرثوذكسي  قافةالثَّ التضامن ابغاصل بتُ 

ابؼهيمن من جهة أخرى. بل حتى ابؼضامتُ ابػرافية والقصص الشعبية التي اىتم بها الكتاب القدامى 
والتاربىي قد كشف مواقعها بدقة  وبصعوىا في كتب التاريخ والتفستَ والستَ والتًاجم، كاف العقل الفيلولوجي

 (1) وحذفها.

في مشروعو لنقد العقل الإسلبمي على ضرورة القياـ بدراسات حرة وغتَ مشروطة  أركونكما يؤكد 
للآداب الشعبية )ابعماعات البربرية في ابؼغرب مثلب..( على ضوء ابؼعطيات ابعديدة التي بسدنا بها الألسنيات 

ا بنش من طرؼ ع والتاريخ من أجل إعادة الاعتبار للعقل الشفهي الذي طابؼوالاثنولوجيا وعلم الاجتما 
 شرية.حر.... في تكوين الذات التاربىية للجماعة البَّ عوذة و الس  الشَّ العقل الكتابي، و 

اىتمامو في دراستو للفكر الإسلبمي في الكشف عن العناصر الأسطورية التي  محمد أركونصب 
ة التأسيسية في ظل تراث شفوي غتَ مكتوب وغتَ حضري وغتَ بلبوي، حيث طالت الأحداث التاربىي

أدى اىتمامو بالبعد الأسطوري في تقوية ابؼقاربة التحليلية التي قدمها للخطاب القرآني، إف مفهوـ ابؼخياؿ 
 الدورفي الفكر الأركوني نقطة ركيزة وقوة وخاصة عندما يعطيو البعد ابؼيثي) الأسطوري( ولطابؼا أكد على 

برريك الصراع " ...فقد سابنت العناصر ابؼيثية الزائدة وابؼضافة على ستَ اريخ و الأسطوري في تواتر التَّ 

                                                           

 .31، ص1986، / لبناف، تر: ىاشم صالح، مركز الإبماء القومي، بتَوتتاريخية الفكر العربي الإسلاميبؿمد أركوف:  (1) 
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 (1) "...الصحابة في تشكيل شخصيات بموذجية ، مثل فعالية الصورة ابؼيثولوجية للئماـ علي رضي الله عنو
والإثنوميتودولوجيا أبنية دراسة الأسطورة وأنها إحدى طرؽ لقد أقر العلم ابؼعاصر وخاصة الأنثروبولوجيا 

إنتاج ابؼعرفة كونها ظاىرة ثقافية تشتًؾ فيها كل الشعوب وتؤسس لتاريخ واجتماعية ابعماعات والمجتمعات. 
 مع قصور معرفية وإبستيمولوجية عميقة مع ما ذكره ولم يستطع الفكر الإسلبمي ابغداثي أف يكوف فعالًا 

ىذا ابػلط بتُ التًاث للتميز بتُ الأسطورة والتاريخ،  ابػطاب الإسلبمي ابؼعاصر لم يتوصل بأفأركون 
 لدى العامة وابػاصة من الد يتٍالتاربىي والتًاث ابؼيثولوجي الأسطوري ناتج عن قوة تأثتَ وتكوين ابؼخياؿ 

 ابؼفكرين ليبقى الفكر الإسلبمي كلبسيكي مؤطر بفضاء ضيق وبؿدود.

بنقده للحركات الإسلبمية فهو يرى أف للمخياؿ تناولو للمخياؿ الإسلبمي  أركونمعروؼ عن 
 الإسلبمي جذور ضاربة في التاريخ الإسلبمي.

:المخيال عند مالك شبل. 3.2.1  

بكتابو  مالك شبلمن بتُ أىم الباحثتُ في الأنثروبولوجيا ابؼخياؿ، من أىم الذين كتبوا في ابؼخياؿ 
ربي الإسلبمي" والذي اعتبر فيو بأف ابؼخياؿ العربي الإسلبمي جاء نتيجة لتًاكم بذارب ابؼشهور" ابؼخياؿ الع

عديدة عرفتها شعوب العالم حيث يقوؿ: "بيكن القوؿ بصفة عامة أف ابؼخياؿ العربي القدنً الذي أصبح 
رية لكل شكل ا، منذ ظهور الإسلبـ تطلب عدة قروف لإرساء أرضية قيم مشتًكة ضرو ا إسلبميً  عربيً بـيالًا 

فحسب رأيو من الصعب ولوج دراسة ابؼخياؿ العربي الإسلبمي نظرا  (2). من أشكاؿ التطور ابؼستقبلي"
لتشعبو، بالإضافة إلى كوف مثل ىذه الدراسات لا تزاؿ في بدايتها. فلب نعرؼ عن بنية ىذا ابؼخياؿ إلا 

 بعض الأجزاء ابؼتناثرة ىنا وىناؾ.

ينالمخيال . 4.2.1  :يالدِّ

ينتروج ابغركات ابعماىتَية وبذيش وتشحن الأفراد بالإبياف وىو ما يبرز في ابؼواقف   ية وابؼقدسة الد 
 في فهم ابؼخياؿ الد يتٍبهذه الفكرة لإبراز دور ابؼخياؿ  محمد أركون، كما ذىب الد يتٍفيحضر ابؼخياؿ 

                                                           

 .177ابؼرجع نفسو، ص  (1) 
)2(

 Chebel Malek : L’imaginaire arabo – musulman, puf, paris, 1993, p 21  - 22. 
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 مهيأ جدا لأف بهيش ويعبأ من أجل شن ابؼعارؾ "ابؼقدسة". وتكمن وظيفة الد يتٍعندما قاؿ:" ابؼخياؿ 
 (1) ".الد يتٍعلمي التاريخ والأنثروبولوجيا في تعرية ابغقائق ابؼقنعة والمحجوبة من قبل ابؼتلبعبتُ بابؼخياؿ 

جاء نتاج  -زاؿفي السنوات القليلة ابؼاضية ولا ي –فالربيع العربي الذي اجتاح معظم المجتمعات العربية 
والطائفة  الد ينلتلبعب أطراؼ على إحداث صراعات إثنية ودينية من خلبؿ خلق مفهوـ الآخر في تصور 

 .والوطن و ابؼواطنة وحصولا للذوؽ

إف ظهور العديد من ابعماعات التي شجعت على عصياف النظاـ أو مقاطعة كذا ....وابؼطالبة 
وبذييشهم وفق أىداؼ نوعية مسطرة وىنا تطغى الإيديولوجيا  بكذا... قامت بتشحيم الأفراد اجتماعيا

وعن ىذه العقلبنية ودورىا في  -عنف فكري–وتبرز بشكل عقلبنية إبيانية واعتقادية بدؿ شكلها ابغقيقي 
عن "وجود نوع من العقلبنية ذات ابعوىر الإلاىي)ىكذا(  محمد الشبوتوجيو بـياؿ ابؼسلم اليوـ يتحدث 

على برريك التاريخ وتوجيهو. كما تستغل ابؼخياؿ ابعماعي وتعمل على توسيعو داخل تعمل من جهتها 
أكبر قدر بفكن من الشرائح الاجتماعية. وتعتمد في ذلك على بؾموعة من القنوات وابؼنابر نذكر منها: 

 (2). ابؼواعظ في ابؼساجد، ابؼؤبسرات العامة، مقالات الصحف، المجلبت، ابػطب الربظية..."

. وربدا ارتبط بابؼتخيل ابؼؤسس للكوف ىذا  الصراع لم يكن ليتحقق في ظل متانة بـياؿ ابؼسلم اليوـ
انية في التسليم بابؼسلمات أين يلعب الرَّمز حيث خلقو الله في سبعة أياـ مع استواءه للعرش، ىنا تبرز 

حداث التاربىية. وبالعودة  دور ابؼسيطر على الأفراد وبهعلهم يتجاوزوف ويقفزوف على الأالد يتٍابؼخياؿ 
للنص القرآني ودوف ابؼساس في قدسية ابػطاب الرباني بقد كيف حوؿ الإنساف فهمو للنص القرآني وفق 

 عرؼ بالشريعة الإسلبمية.لى ما يُ ابؼخياؿ العباسي إ

لقد حاوؿ العقلبنيوف برليل ابػطاب القرآني بصفتو ظاىرة قرآنية من عدة وجهات نظر كاعتباره 
سانيات اللغوية وبعض العلوـ كابؼنطق وغتَىا بصيعهم، ليعجزوا أماـ بـياؿ أسطوري وباستخداـ الل  نص 

متتُ، ثابت ورافض لفهم شمولية القرآنية وابغدث القرآني  واللحظات التاربىية. فعقل ابؼسلم اليوـ تطغى 
منو ابؼخياؿ القدسي وىو ما عليو أنطولوجية مفعمة بالقداسة بيكن أف نسمي ىذا الوضع بابؼخياؿ وأكثر 

                                                           
 .61، ص 2014ضفاؼ، بتَوت/ لبناف، ، منشورات مفهوم المخيال عند محمد أركونبؿمد الشبو:   (1) 
 .62ابؼرجع نفسو، ص  (2) 
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ينبأركون يتضح فيما أبظاه  امو الروحي الذي بورؾ أماؿ ابعماعة ابؼؤمنة. وما يلفت الانتباه أكثر ىو أف الد 
الباحثتُ وابؼختصتُ في علوـ القرآف والشريعة واللسانيات والتاريخ والأنثروبولوجيا وعلم النفس والفلسفة 

ين  وغتَىا يتجاوزوف التساؤلات الإبستيمولوجية حوؿ الفكر الإسلبمي ككل يتٍالد  ية وعلم الاجتماع الد 
بالأحرى بفن يغلب العقل عندىم ابؼخياؿ من يصلوف إلى  وقلة من ينزعجوف من غياب العقلبنية أو

 أطروحات في غاية الأبنية لينتهي بهم ابؼطاؼ بالقتل أو النفي بحجة الإبغاد.

 :المخيال الاجتماعي. 5.2.1

م مفهوـ ابؼخياؿ بالشمولية والفعالية في فهم المجتمع والعقلية البشرية في كليتها في إدراؾ الواقع يتس
وفي الغالب لا بيكن للوعي أف يتمثل بؼفاىيم بؾردة كالقيم والأخلبؽ إلا بواسطة صور ورموز معينة، غياب 

أف الوعي يتمتع بطريقتتُ لاستحضار  " جيلبار ديرون الوعي ىنا ىو الذي يسمى بـيالا وىو ما يراه
العالم: واحدة مباشرة يبدو فيها الشيء ذاتو حاضرا في الذىن، وذلك عند الإدراؾ أو الإحساس البسيط،  
كأف نتخيل إنسانا نعرفو، أو شجرة، أو أي شيئا ماديا بؿسوساً. و أما الثانية فهي غتَ مباشرة عندما لا 

 (1) حضارا حسيا..."بيكن لوعينا أف يستحضر موضوعو است

 محمد أركونإذا ليس ىناؾ عقلبني من دوف بـياؿ ىذه الثنائية تتفاعل لإنتاج وعي بؿدد يقوؿ 
عن ابؼخياؿ الاجتماعي"...إنو مكاف تلقي وتركيب الصور ابؼتشكلة عن الواقع والتي تفرض على بصاعة 

ابؼخياؿ من أعقد ابؼفاىيم التي يصعب برديد كما يعتبر مفهوـ  (2) اجتماعية مقحمة في بذربة تاربىية..."
 Gilbert) جيلبار ديرون مدلولو وذلك كونو يتخذ عدة كلمات للتعبتَ عن مدلولو كما أشار إلى ذلك

Durand) " َّ(3). دليل عليو"نا كثتَا ما نستعمل كلمات مثل صورة، علبمة، أسطورة، للتَّ إن  

لا بيكن فصل ابؼخياؿ عن الأبعاد الثلبثة وىي: العقل، الإيديولوجيا  والتاريخ فهو يبتٌ ويتغذى من 
الوقائع والرموز التي يعمل الوعي ابعماعي على بمذجتها وأسطرتها ليعيد إنتاج نفسو مرة أخرى. ويتميز 

                                                           

 .25، ص 1992دار سرس للنشر، تونس،  -، ابؼؤسسة الوطنية للبحث العلميالزعيم السياسي في المخيال الإسلاميبؿمد ابعويلي:  (1) 
)2( 

Arkoun Mohamed : Penser l’islam aujourd’hui, laphomic/ Enal, Alger, 1993,p 224. 
)3( 

Gilbert Durand : L’imaginaire symbolique, p u f, Parise, 1976, p 07. 
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إعطاءىا دلالات قدسية أو عجائبية ابؼخياؿ الاجتماعي بالتعالي والإبداع الناتج عن ملئ الأشياء بابؼعاني و 
 قل الشفوي والكتابي ومن ذلك وظيفة ابغفاظ على ابؼوروث الثقافي.بزدـ عملية النَّ 

ابؼخياؿ ابعذري للؤفراد لا يكتفي بالتقبل والاندماج  بل يتجاوز ذلك للبحث في ابؼقدس وبالتالي العالم   
ورة مع ابؼخيالية الاجتماعية ابؼهيمنة وىو بؿدد بؼفهوـ الآخر الغيبي ابؼتعالي، وابؼخياؿ ابعذري لا يتوافق بالضر 

وابؼغاير. إف ما تعيشو معظم أقطار البلبد العربية اليوـ ناجم عن عدـ تطابق الأفراد مع ابؼخيالية الاجتماعية 
لمجتمعهم وبروز مفهوـ الآخر بقوة وعدـ التكيف مع فكرة اختلبؼ الآخر )خاصة الاختلبؼ العقائدي(. 

على عدة بؿددات تنشئوية شكلية ورمزية، ىي التي تضفي على  ابؼخياؿ الاجتماعي للؤفراد بناءً  شكليت
الأسطوري ي وابؼخياؿ الرَّمز  وابؼخياؿ التاربىي وابؼخياؿ الد يتٍابؼخياؿ الطابع ابػصوصي منها: ابؼخياؿ 

 وابؼخياؿ الفتٍ وغتَىا.

 :. أصناف المخيال الاجتماعي3.1

لقد أعطى الباحثوف تصنيفات للمخياؿ الاجتماعي بتُ ثلبث عناصر من الوىم والتمثيل إلى الإبداع وىي  
 الي:كالتَّ 

 :. المخيال الوىمي1.3.1

يستمد الوىم رؤى من الواقع ذاتو ويبتٌ وينسج منها أوىاما بصعية بوقق بها التماسك ابعمعي، 
أخذ منو القيم الأسطورية التي بوقق بها وظائف رمزية وبوفزىم للعيش في ظل الأزمات فتَجع للماضي وي

وتربوية، ويذىب للدين وبهعلو ابغاضر الغائب في حياة الأفراد ليخلق حالة التعايش مع الاختلبؼ وبذلك 
 Ansart)أنسار بياروىذا ما ذىب إليو ، يصبح الوىم جزءا من ابغقيقة ويلغي الوعي ابؼفعم عندىم

pierre) " ستيهامات تساىم في برفيزىم وإف كانت إبأف ابؼتخيّل ابعماعي يولّد لدى الأفراد أوىاما و
سيجموند بييز   (1). تفقدىم بركمهم الكلي في وعيهم وبذعلهم ينخرطوف بحماسة في الإستيهاـ ابعماعي"

الوىم عن ابػطأ ويربطو بالرغبة الغريزية قائلب:" ليس الوىم وابػطأ شيء واحدا. فما  (Freud. S) فرويد
بييز الوىم ىو كونو مشتقا من الرغبات الإنسانية. إنو قريب من فكرة ابؽذياف داخل الطب النفسي، )...( 
                                                           

 .112، ص 1992، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت/ لبناف، الإيديولوجيا نحو نظرة تكامليةبؿمد سبيلب:  (1) 
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ومن ابؼعروؼ أف  (1) في حتُ أف الوىم ليس خاطئا بالضرورة، أو غتَ قابل للتحقيق أو متناقض مع الواقع"
في كتابو "مستقبل وىم" عن  فرويدمفهوـ االوىم مفهوـ مطلق ومركزي في الفكر الفرويدي حيث بردث 

ينوىم الأفكار  بأفيوف الشعوب وحصرىم  الد ينية  حيث لم يذىب بعيدا عن ماركس الذي وصف الد 
ينبالرغبة، وقاؿ عن الأفكار  ا. إف سر ىاتو الإنسانية الأكثر عتاقة، وقوة وضغطً ية بأنها" برقيقا للرغبات الد 

 (2). الأفكار كامن في قوة ىاتو الرغبات"

 :. المخيال التَّمثيلي2.3.1

وع ىو الأكثر واقعية والأقرب إلى بفارسات الأفراد كونو بوتاج إلى الوعي الواقعي ويرتبط بالواقع ىذا النَّ 
عاينة و بظى بالتمثيلي لأنو بهسد الواقع كما ىو ومن ابؼادي للؤفراد من أحاسيس، بذارب، شاىدة وم

 حيث يتمثل الفرد الواقع بدسلكتُ:

الوعي ابؼباشر للواقع؛ أين ينسجم إدراؾ وإحساس الفرد بالقضايا وابؼوجودات مباشرة من الواقع إلى  :أولًا 
العقل ولا بوتاج إلى توضيح بؼاىية الأشياء، ىنا تظهر قوة ابؼعتٌ ابؼكرس فلب بكتاج على سبيل ابؼثاؿ للقوؿ 

 في قيمة التضحية في سبيل الوطن، وىو بأف اللوف الأبضر في العلم ابعزائري يرمز إلى دـ الشهداء ولو معتٌ
 -دائما في قولو:" ابؼخياؿ ىو واقع ينتج على منواؿ واقع Gilbert Durand ج.ديرونما ذىب لو 

 (3). معتٌ، ولا بيكن أبدا أف تكوف ىناؾ قطيعة تفصل الواحد عن الآخر"

: الوعي غتَ ابؼباشر للواقع؛ ىذا ابؼسلك على عكس الوعي ابؼباشر للواقع يتميز بالغموض الذي ثانيا
يستدعي إدراؾ الأشياء من خلبؿ الصور، فتحضر الأشياء في بـيلة الأفراد بشكل مغاير عما ىو عليو 

إلى الوعي عن  "...وفي بصيع ابغالات الوعي غتَ ابؼباشر ىو ابؼوضوع الغائب بوضرمالك شبلويذكر عنو 
غياب الوعي يستلزـ بروؿ الأشياء من  (4). بابؼعتٌ ابعد الواسع بؽذه الكلمة" (Image)طريق صورة 

  Jacquesابؼلموس إلى المحسوس ليصبح الوعي بـيالا فتظهر لنا وظيفة ابؼخياؿ التمثيلي حسب

                                                           
)1

 
(
Freud. S, L’avenir d’une illusion, p u f, 1971, p : 44. 

)2
 

(
Ibid, P 43. 

)3
 

(
Malek Chebal : L’imaginaire arabo – musulman, P u f, Paris, 1993, p 370. 

)4( 
Ibid, p 07. 
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Wunebeger :ىذا النوع من النوعي يلٌخص  (1). " القدرة على تكوين صور توضيحية واستًجاعية" في
في حضور الشيء بعد غيابو عندما بماىيو ونشبهو بغتَه في حالة وجود مثتَات نوعية مثلب: في الاستحضار 
اللغوي قد ننسى الكلمة ذاتها في حتُ مرور كلمة مشابهة بؽا في ابؼعتٌ أو جنس الكلبـ أو البنية بهعلنا 

س شكل الكلمة، الكارما والتناسخ كمعتقد يذكرنا بالفكر والديانة نستًجعها مثلب: ابؼاىاتا و ابؼاىيانا نف
ابؽندوسية وغتَىا، إف ىذا النوع من الوعي غتَ ابؼباشر حاضرا عند بصيع أفراد المجتمع وىو حالة من 

 اللبوعي وابؼخياؿ التمثيلي.

 :. المخيال الإبداعي3.3.1

لصور وتعيد تركيبها بتصرؼ وتغيتَ بالنقصاف أو ابؼخياؿ ابؼبدع بناء على ابؼخيلة التي بزتزف ا يتحدد
الإضافة لتتحوؿ الذاكرة من وظيفة ابغفظ إلى وظيفة الإبداع، وىذا ما يتأتى بفعل قوة الرابط الذي يظهر 

للبتٌ الأنثروبولوجية للمخياؿ  في دراستو Assaraf Albertفي الإشارات والرموز كما وضح ذلك 
والروابط تتحقق  (2) بػلق رابط وفي نفس الوقت إعطاء معتٌ معتُ لو".كل إشارة بؽا قدرات متفاوتة "

 خيل وىي موجودة ضمنيا في النموذج العاـ للمجتمع. بفضل التَّ 

بالفعل  Goerge.H.Mead ميدية وبرديد ما أبظاه الرَّمز بيكننا أف نعود إلى التفاعلية 
فيو ابغياة بابؼسرحية التي يتمسرح فيها الفرد  في الفعل ابؼسرح الذي شبو إرفن غوفمانالإبداعي وما جسده 

 بوعي وبعفوية.

 :. الفرق بين الخيال والمخيال4.1

ملكة التخيل والوىم وابؼتخيلبت، اخل ابؼفاىيم ابؼتعلقة بابػياؿ و ط تدنبس  في البداية نود أف نوضح و 
مع بداية إدراج اليونانيوف إلى فكرة نقل الصور من ابػارج إلى الباطن ومن ثم جعل العالم ابػارجي جزءا من 

كما ترادفت الكلمة مع الوىم من حيث البروز والاختفاء،   Phantasieالعالم الباطتٍ، وبظوىا فانتازيا 
الصورة أماـ الناظرين كما بودث في سلوؾ فناف الذاكرة الذي يبحث قدـ الوىم على أنو: " وضع  أرسطو

                                                           

 
، رسالة مقدمة لنيل شهادة ماجستتَ في علم الاجتماع الثقافي،  دراسة سوسيولوجية –الحكاية في المخيال الاجتماعي الجزائري زىرة شوشاف:  (1)

 .28، ص 2007/ 2006جامعة ابعزائر، ابعزائر، كلية العلوـ الإنسانية والاجتماعية، 
 .29ابؼرجع نفسو، ص  (2) 
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الرومانية الفكرة ذاتها  الثَّقافةوفي  (1). عن صور معينة... فيكوف الوىم ىنا ابؼلكة التي بذعل شيئا ما يظهر"
ملكة وفي مراجع عدة  (2) تربصها إلى الأبؼانية بدلكة التخيل" بارسالسيوسو" Imaginationتسمى خياؿ 

وليس ىناؾ أبسط من فهم ابػياؿ على أنو ابؼقدرة المخيال، أما الفرنسيتُ وصفوه بدفهوـ  وىمالتَّ 
 والإمكانية في استيعاب الصور وإعادة تكوينها وحفظها وحتى تغتَىا.

فإنتاج الصور غتَ متاح دوف بـزوف ذاكرة وصور قبلية.  بيكن أف نفهم ىذا بدفهوـ الوعي عند  
" ىذه ابغالة التمثيلية ، وابؼعرفية، والانفعالية، التي تضمّ، بالإضافة إلى الشخص ذاتو، بصيع  دوركهايمإميل 

أفراد المجموعة وابؼصالح والقيم الثقافية. ىذه المجموعة من ابؼعتقدات وابؼشاعر التي يتقابظها متوسط أعضاء 
وأكد على أف ىذا لا بيكن أف بودث في غياب  (3). المجتمع. والتي تعُدّ عامل تكاملٍ واتساؽٍ اجتماعيتُ"

 ىابرماس ضامن العضوي و الآلي. أما الوعي عند بمطي التَّ 

بؽما نفس ابعذر اللغوي إلا أنهما  Imaginationوكلمة خياؿ  Imaginaireإف كلمة ابؼخياؿ 
ذاكرة تشكلت تاربىيا عفويا وبفعل عدة عوامل منها: الصراع،  بىتلفاف في ابؼعتٌ فابػياؿ ملكة وابؼخياؿ

  الد ين...التغتَ، الاعتقاد، 

كما سبق وبردثنا عن خصوصية البيئة الأوراسية، ىذه البيئة التي نشأ فيها الفرد الأمازيغي الشاوي، 
ات ابػصوصية بسيز خيالو المحب للؤرض وابؼعتز بها والعابد للئلو الذكر وآبؽة ابػصوبة وابغب الأنثى والسم

ابػصب الذي ولد عنده الأساطتَ وابػرافات والعادات وابؼعتقدات وابؼمارسات والطقوس. إف ابػياؿ ملكة 
من ملكات العقل التي بيكن لأي كاف استحضار ما شاء من الذاكرة صور أو مواقف يتمناىا أو بىشاىا. 

تفهم المجهوؿ من  .2 تصور ابؼستقبل .1 ثلبث: قوة عقلية بؽا" وظائف محمد عبد المعيد خانيعتبرىا 
ويضيف  (4) .واختًاع ما ىو أشبو بابغق وأقرب إلى الباطل" ،ابػروج من نطاؽ ابغقيقة ابؼألوفة .3ابؼعلوـ 

                                                           

 
تر: أبي يعرب ابؼرزوقي، الدار ابؼتوسطية للنشر/ تونس وكلمة/ الإمارات العربية ابؼتحدة،  علم الأناسة التاريخ والثَّقافة والفلسفة،كريستوؼ فولف:   (1)

 .353، ص 2009
 352ابؼرجع نفسو، ص   (2) 
 .62، ص 2011، تر: أنساـ بؿمد الأسعد، دار ومكتبة ابؽلبؿ، بتَوت/ لبناف، معجم مصطلحات علم الاجتماعجيل فتَيوؿ:  (3) 
 .31، ص1993، دار ابغداثة، بتَوت/ لبناف، 4، طالأساطير والخرافات عند العرببؿمد عبد ابؼعيد خاف:  (4)
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 وىو يرى بتقسيم وليم جيمس للخياؿ: (1)، "خيلالتصور أساس التَّ  إفَّ خيل "...بأف التصور بىتلف عن التَّ 
وخياؿ اختًاعي  (Reproductive Imagination )"... أف ابػياؿ ينقسم إلى قسمتُ)) خياؿ تصوري 

إذا إف ابػياؿ التصوري ىو الذي يولد الأسطورة  (2) " (productive Imagination)أو إبداعي
  صورية.التَّ 

 :. التَّخيل والخيال عند الأمازيغ5.1

لامتلبكهم بؼلكة خياؿ قوية لا تقل عن اليونانيتُ ولقوة الصلة لقد برع الأمازيغ في التخيل وذلك 
والتشابو بينهم، وربدا التاريخ لم بحفظ ذلك لانعداـ الأدب والكتابة ككل، لكن استقراء التًاث الشفوي من 
بفارسات كالعادات والتقاليد، الطقوس والأساطتَ تعطينا ابؼادة الكافية لفهم خصب خيابؽم وفي ذلك 

 ...البصري والسمعي وابغركيياؿ ابػ

في ابػياؿ البصري فقد ذىب بعيدا في قراءة النجوـ وتصورىا وحركتها وإعطاءىا مدلولات ومعافٍ، 
 فهم يروف في السماء صوراً شتى ويربطونها بتقاليدىم واعتقاداتهم و من ذلك

 :. الإيديولوجيا مكوِّن للمخيال6.1

ربىي تبلور في ظل الصراع الاجتماعي وما صاحبو من إف مفهوـ الإيديولوجيا مفهوـ اجتماعي تا
التغتَ الاجتماعي و السياسي و الثقافي. وىو مفهوـ لا مكتمل فهناؾ من يصطلح على الإيديولوجيا 

 ماركسبالظاىرة مثل عبد الله العروي، وفي التًاث السوسيولوجي تأرجح ابؼفهوـ بتُ عدة وجهات نظر مثل 
 ماركسوعلى الرغم من حجب  (3)، يا ىي عبارة عن نظاـ للؤفكار الباطلة"الذي قاؿ بأف " الإيديولوج

 للمعتٌ الإيديولوجي إلا أنو بذلك يؤسس لابذاه إيديولوجي ماركسي. 

تعمل الإيديولوجيا على تأطتَ حياة الأفراد و تضفي الشرعية على بفارساتهم وتقدـ نوعا من الوعي 
بابؼمارسة لكنها قد تواجو صراعات بػلع ىذه الشرعية. ونعود دائما إلى إشكالات كل ما ىو ثقافي 
                                                           

 .33ابؼرجع نفسو، ص  (1)
 ابؼكاف نفسو. (2)
، 2017، دار التنوير/ لبناف ومركز دراسات فلسفة الد ين/ العراؽ، ما ىي الإيديولوجيا علم الأفكار أم الأفكار من دون علمالله إبراىيم:  عبد (3)

 .87ص 
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الأفعاؿ الاجتماعية  فالعلبقات الإنتاجية لا بركمها إلا ضوابط ثقافية، فالنموذج الثقافي ىو الذي بودد
الكلية  التَّمثلبتللؤفراد، تسعى كل طبقة اجتماعية إثبات ذاتها وتأسيس التماىي بتُ بسثلبتها ابػاصة و 

أنها لا تنج فقط إيديولوجيا وإبما يوتوبيا في قولو: "تنتج حركة ما  ألان تورينللمجتمع، وبذلك يرى 
ف الصراع، أي مع نتج أيضا يوتوبيا، تتماىى بفضلها مع رىاإيديولوجيا، أي بسثلب لعلبقاتها الاجتماعية، وت

 (1). "التاربىية ذاتها

 :. الإطار النَّظري لمفهوم المعنى2

ز عز  ، تُ بيار بورديوية أداة للمعرفة والتواصل فهي سلطة بناء الواقع على حد قوؿ الرَّمز تعتبر ابؼنظومة 
موجود من مفاىيم وقيم ومعايتَ وظواىر وضوابط وأشكاؿ الرموز وابؼعاني من تصور الأفراد لكل ما ىو 

عتبر كل من الأسطورة والفن واللغة والعلم أشكاؿ رمزية تُ   اتصاؿ وبذلك فهي تعُزز الانتماء وتشبعو.
وأدوات بؼعرفة وبناء ابؼوضوعات. عادة ما يلجأ الباحث في العلوـ الاجتماعية إلى الإيتولوجيا الثقافية 

ينسيميولوجيا لفهم ابؼمارسة والسيموطيقا وال  ية والثقافية ضمن البيئة التي أنتجت تلك الرموز. الد 

 :. بنية المعنى في علم الاجتماع1.2

يكاد يرتبط علم الاجتماع بابؼعتٌ كونو يبحث في تفاعل الأفراد من خلبؿ العلبقات الاجتماعية في 
ينظل التغتَ الاجتماعي، والظاىرة  على ابؼمارسة  معنوية برتاج للفهم ابؼعمق بناءً  ي ظاىرةالثقافية ى –ية الد 

والسلوؾ وما ينتجو من معافٍ،  السوسيولوجي غالباً ما يبحث عن الغائية في ابؼعتٌ وىو ما وقفنا عليو في 
ىذه الدراسة. وفي إطار التجديد النظري )ما بعد ابغداثة وما بعد البنيوية( يقحم علم الاجتماع البحث في 

ع و الذاتية، وىذه الرؤية ابعديدة وجدت في الصياغة البنائية قضايا قاعدية وأولوية مثل ابؼعتٌ، الدلالة، النو 
الذي يرى " أف الأنثروبولوجيا ) وكذلك ضمنا:  لكليفورد جيرتز يالرَّمز ، وفي التحليل ألفن جيدنزعند 

علم الاجتماع ( ليست علما بذريبيا، يسعى وراء الكشف عن قوانتُ عامة، وإبما ىي علم تفستَي يبحث 
 (2). عن ابؼعتٌ"

                                                           
)1( 

Touraine (A), La voix et le regard, Seuil, Paris/ France, 1987, P : 129. 
، المجلس الأعلى للثقافة وابؼشروع القومي للتًبصة، مصر، 2المجلد الأوؿ، تر: بؿمود ابعوىري و آخروف، ط، : موسوعة علم الاجتماعجوردف مارشاؿ (2)

 .665، ص 2007
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بفهم الأفعاؿ في إطار فهم ابؼعاني مع أنو اعتقد أف أىم   Durkheimدوركهايم  ا اىتمكلبسيكيً 
الفاعل  Parsonsبارسونز ابؼعاني ىي ابؼعتٌ ابؼشتًؾ أو ما أبظاه بالضمتَ ابعمعي. في حتُ قدـ 

ربط الذاتي ابػاص بو ويعرؼ من خلبؿ ابؼعاني التي يشكلها و يعطيها للؤشياء بالتفستَ الاجتماعي أنو يُ 
ىو كل ضروب السلوؾ البشري الذي تدفعو وتوجهو ابؼعاني التي يكوّنها عرفو "الفعل الاجتماعي بابؼعتٌ ويُ 

الفاعل عن العالم ابػارجي، وىي معاني يأخذىا في اعتباره ويستجيب بؽا، وبناءا على ذلك، فإفّ ابػاصية 
 (1)بؼعاني الأفراد والأشياء من حولو وإدراكو بؽذه ابؼعاني..." ابعوىرية للفعل الاجتماعي ىي حساسية الفاعل

إذاً الفعل الاجتماعي عنده ىو كل سلوؾ تدفعو وتوجهو ابؼعاني التي يكونها الفاعل، والفاعل يتأثر 
قدـ  (2)، بجملة من القيم وابؼعاير و التي تزوده"...بالأىداؼ والوسائل التي توجهو وتعطي معتٌ لاختياراتو"

ظهر فيها حاجة الفاعل لاستخداـ الرموز وما برمل من يُ لبارسونز برليلب نسقياً لنظرية الفعل  روشي غي
معافٍ بـتلفة للبتصاؿ بالفاعلتُ الآخرين " أعتقد أف أساس نظرية الفعل ىو بناء أنساؽ الفعل الذي يتكوّف 

  (3) .ؽ الاجتماعية والثقافية (..."من الأبماط ذات ابؼعتٌ الثقافي التي انصهرت داخل النظم ) في الأنسا

ىو أيضا بالفعل الاجتماعي من الناحية التفستَية، ولب  ماكس فيبراىتم  بارسونزعلى غرار 
اىتمامو بسحور حوؿ التصورات الذاتية للفاعل من ناحية والفعل الاجتماعي من ناحية أخرى. فالفاعل 

نة وأنو دائما يبحث عن أسباب ومبررات لفعلو حسبو يتصور ذاتيا معافٍ لفعلو ويعطيها دلالات معي
صوري" للفاعل الذي يتخذ من الفكر الطوباوي الذي يتنافى مع موذج التَّ ة( وىذا ما نظر لو في "النَّ )الغائيَّ 

تراتبية ) الفعل، التكرار وابؼعتٌ ( التي يتحوؿ  فيبرالواقع مثلما نراه في ابغلم ونتمناه في الواقع كما وضع 
 بدوجبها الفعل إلى فعل اجتماعي.

يبدو لنا أف الإثنوميثودولوجيوف أو كما يطلق عليهم ابؼنهجيوف الشعبيوف من بتُ أكثر علماء 
في إتاحتو التحليل  ىارولد جارفنكلالاجتماع الذين اىتموا ببناء ابؼعتٌ، فمثلب نستشف من منهجية 

التفستَ السوسيولوجي للعامة من الناس إحالة فهم ابؼعتٌ إلى الكلمات والمحادثة في السياؽ الذي يتم و 
                                                           

، ص 1981، تر: بؿمد ابعوىري وأبضد زايد، دار ابؼعارؼ، القاىرة/ مصر، علم الاجتماع الأمريكي دراسة لأعمال تالكوت بارسونزغي روشي:  (1)
64. 

 .66و، ص ابؼرجع نفس (2)
 .74غي روشي، ابؼرجع نفسو، ص   (3)
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ابؼيدانية بدساعدة طلببو في البحث حوؿ ابؼعاني التي ينتجها جارفنكل التحدث فيو. تبلورت معظم أعماؿ 
د في ابغياة الاجتماعية، الذي قد الأفراد "...خلص منها إلى أننا بكن الذين بللق الإحساس بابؼعتٌ والوجو 

 (1). لا يكوف لو وجود في الواقع، وبكافظ على استمراره و بقائو"

 :. المعنى عند الأنثروبولوجيين2.2

مارسال موس  عمق في البحوث التي أبقزىاالتَّ  Douglas Mary ()ماري دوغلاس حاولت 
انشغابؽا العلمي ابغقيقي " ىل بيكن إنشاء ابؼعتٌ  ية للطقوس بؿللة الفعل الطقوسي وكافالرَّمز حوؿ النجاعة 

صة فالعلبقات حسبها برتاج لطقوس مثل التودد وإعطاء ابؽبات خا (2) دوبما الالتجاء إلى الطقس؟"
وبيكن أف نثبت فعالية ر النشاط الطقسي تتعزز العلبقات داقة، فبتكراالصَّ العلبقات العاطفية مثل ابغب و 

ية الرَّمز في ىذا أنو "ولا بيكن للرّوابط أف تتعزّز دوف توسّل بالأفعاؿ  دوغلاسوتضيف  الطقس.
  (3). والطقوسية"

وبسثل ابعماعة للقيم وقوة بفارسة الطقوس، تتحدث عن ىذه  الرَّمزكما تقيم علبقة بتُ التفكتَ و 
أفرادىا تشوشا واضطرابا الكثافة في ابؼمارسة على" أنها تتعزّز عندما يشتدّ قلل ابعماعة وخاصّة عندما يواجو 

في بسثل القيم بسبب الصراع بتُ القدنً وابعديد، في بؾتمع سريع التغتَّ تعرؼ فيو القيم )...( تغتَا وعدـ 
على أبماط التصور وبالتصنيف فمن مقولاتها" إعادة تصنيف الأشياء يعيد  دوغلاسزت ركَّ  (4). استقرار"

 اس".تصنيف النَّ 

 

 

                                                           
 .72، ص موسوعة علم الاجتماعجوردوف مارشاؿ:  (1)
()  ماري دوغلاستعتبر Douglas Mary ًباحثة ابقليزية في الأنثروبولوجيا من أصل  من أشهر واضعي النظريات الاجتماعية في مدرسة دوركان

، درست أشكاؿ التنظيم الاجتماعي وابؼخاوؼ الاجتماعية كما اىتمت بدراسة التلوّث وقضايا الطهارة وابؼمنوعات 1921ايرلندي ولدت سنة 
  الكونغو.الغذائية لدى بعض الشعوب حيث اختصت بالأنثروبولوجيا الأفريقانية ابؼتعلقة بالد ين في شعب ليل في

 .30منصف المحواشي: مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 ابؼكاف نفسو. (3)
 .31 - 30ابؼرجع نفسو، ص  (4)
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 :. المعنى الاتصالي3.2

عندما نتحدث عن الاتصاؿ نلزـ بالتحدث عن التواصل وفيو تدخل بنيات بزضع للتحليل البنيوي 
والسلوؾ(. إف ابؼعاني تصبح معافٍ بعدما برصد ابؼوضوعية  الثَّقافةوىي وسائل تواصل )اللغة وابػطاب و 

ف فيها ابؼعتٌ وظ  التي يُ  بإبصاع بتُ أفراد المجتمع. فابؼعتٌ ابؼوضوعي ىو حصيلة التواصل. من بتُ الأنساؽ
"...فنحن نعيش على  جان بودريارنسق الاتصاؿ الذي يشكل ابؼعتٌ فيو مثالية للبتصاؿ على حد تعبتَ 

  (1) "...مثالية منذىلة بابؼعتٌ والاتصاؿ، مثالية الاتصاؿ عبر ابؼعتٌ

بتُ بـتلف أعضاء إف عملية بناء الرموز الثقافية وابؼعرفية مرىوف بشبكة العلبقات والاتصالات 
التي يبرز  الثَّقافةابؼوحدة في شكل "تواصل" ىي نفسها  الثَّقافةابعماعة وىذا من خلبؿ مواقعهم وأدوارىم. ف

السائدة مفعوبؽا الإيديولوجي بتغليف وظيفة التقسيم   الثَّقافةالثقافات ابؼختلفة وىي ابؼنتِجة للتمايز " تنتج 
فنحن نتواصل بالعنف أو القوة والغلبة وبابؼصالح والغتَية  (2)، ل"واصوإخفاءىا برت قناع وظيفة التَّ 

 وبالعلبقات القرابية والعصبية والعصبوية وبأنواع من الروابط الاجتماعية وكلها معطى ثقافي.

 :. المقاربة السيميائية للمعنى4.2

إف التحليل السيميائي جد فعاؿ في الكشف عن عملية تواصل ابؼعاني من خلبؿ الدلالات) 
"...ولكنها ستَورة  ابروىا بأنها  ليست مفهوماً ساكنً العلبمات(، ولطابؼا اىتم السيميائيتُ بالدلالة واعت

 جوناثان بينغلوفي ذلك يؤكد  (3) ،فعالة ىي نتيجة لتفاعلية ديناميكية بتُ العلبمة، ابؼوضوع والذات..."
كيف حاولت ابؼقاربة السيميائية " ...أف تكشف كيف بواوؿ ابػطاب الإخباري إقفاؿ فرصة تفكيك 
ابؼعتٌ من خلبؿ تصنيف خيارات القراء ابؼتاحة إزاء العلبمات ابؼستخدمة من خلبؿ ربطو في آف معا، بتُ 

كما يقدـ التحليل  (4). ن ونصوص الأخبار"إبواءات الصور والتلبعب بالكلمات، وما بتُ العناوي

                                                           
 .153، ص 2008، تر: جوزيف عبد الله، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت/ لبناف، المصطنَع والاصطناعجاف بودريار:  (1)
 .50، ص الرَّمز والسلطةبيار بورديو:  (2)
 .247، ص 2011، دار ابػلدونية، ابعزائر، مدخل إلى التحليل السوسيولوجيعبد العالي دبلة:  (3)
  عن: نقلًب  جونثان بينغل (4)

بـبر   ،التفكير في منهجيات دراسة الإعلام والاتصال في المجتمع الجزائري، (تلقي ابػطاب الإعلبمي: ابؼناىج والأدوات) بـلوؼ بوكروح
 .138ص ، 2016الاستخدامات والتلقي في ابعزائر، ابعزائر، 
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السيميائي قراءة دلالية للمعاني، فالعلبمات تكتسب معافٍ معينة في مواقف وأوضاع بـتلفة على أساس أف 
 الأفراد ىم ابؼعنوف بإنتاج ابؼعاني على الرغم من أف كثتَا ما توجو ابؼعاني إيديولوجيا في خطابات كثتَة.

 –يتداخل التحليل السيميائي كثتَا مع التحليل البنيوي كونو يتهم بتحليل بنية اللغة )إشارات 
بؿادثات...( وبوتل علم اللسانيات مكانة كبتَة في فهم عملية إنتاج ابؼعتٌ انطلبقا من اىتمامو  -علبمات

عن أبنية السيميائية  لي دبلعبد العابؼوضوعات كالعلبمة والإشارة واللغة ومتغتَ اللهجة وغتَىا، ويتحدث 
في فهم العلبمة و يقوؿ: " السيميائية تساعد على اكتشاؼ طبيعة العلبمة من دوف أف تقف في ابؼقابل 

 (1). عند العلبمات الشفوية فقط وىدفها ىو أف تكشف الدلالة الغامضة لنظاـ العلبمات"

 :. المعنى واللغة5.2

 ا ما تستخدـ الدلالات اللغوية أو اللسانية للتميز بتُ ابؼعاني وابؼفاىيم والإشكاليات الثقافية.كثتًَ   
لاستعماؿ اللغة وجهاف أحدبنا بؿتوى ابػطاب والثاني الكيفية التي يلقى بها وبتُ ىذاف الوجهاف يظهر  إفَّ 

قائل وىنا بذد سوسيولوجيا اللغة لنا الوجو النفس اجتماعي ابؼتمثل في الفاعل ابؼتحدث أو ابػطيب أو ال
 .نفسها في موازاة مع سوسيولوجيا ابؼعتٌ في تناوؿ الظاىرة اللغوية كظاىرة معتٌ

بقوة التبليغ بورديو  اعا في ابؼعاني وىو ما أشار إليون بالنظرة الباطنية وابػارجية للغة بهد إشبفابؼتمع  
ابػاصة يتزود ابػطاب بفائض من ابؼعتٌ، وما يشهده  التي تنتج عندما ترتبط ابؼعاني الثانوية بالسياقات

وؽ بها في حتُ قد تثتَ بات من حيث أنها لغة مٌتكلم ومنطُ المجتمع من حراؾ ثقافي بهعل اللغة دائما بؿل ث
ابعدؿ كونها لغة ىوية ولغة تعبتَ ولغة تعبث بها الإيديولوجيات ابؼختلفة ولغة صراع وغتَىا فما شهدتو 

العربية من ما بظوه بالربيع العربي يبرز قوة امتثاؿ اللغة وسرعة بذسيدىا بؼدخلبت لغوية  معظم المجتمعات
.." وذلك لأف ابعماعة التي أسندت وفوضت ...داعش، نكاح ابعهاد، الدولة الإسلبميةعلى غرار "وفكرية 

 إليها سلطة الكلبـ أضفت الأفكار وتشبع ابؼعاني على أعضائها مثل القوانتُ العلمية.

أف التجمع البشري يتكوف من معطيات خارجة عن نطاؽ الأفراد بيرجر ويلكمان إلى ىذا، يتصور 
المجتمع في ىذه  فإفَّ يها ابؼعافٍ ابػاصة بها، ويقوؿ "وأف الأفراد تكتسب بدرور الوقت ىذه ابؼعطيات وتعط

                                                           
 .246ص  مرجع سبق ذكره،، مدخل إلى التحليل السوسيولوجيعبد العالي دبلة:  (1)
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وىنا يعرؼ ابؼعاني الذاتية  (1) "...ابغالة يتكوف من تفاعل جدلي بتُ ابؼعطيات ابؼوضوعية وابؼعاني الذاتية
 على أنها ابػبرات ابؼوجودة في وعي الفرد بذاتو.

 :. المعنى والقوة6.2

لقد ركز الطرح التفاعلي على ما للقوة رمزية كبتَة في تفاعلبت الأفراد وفي ابغياة الاجتماعية ككل. 
ظرية النَّ في كتابو" عبد الكريم الحورانيعرؼ بالقوة وابؼعتٌ في ابغياة الاجتماعية وقد شرح ىذا الطرح بؿمد يُ 

  (2) ابؼعاصرة  في علم الاجتماع" كالتالي:

كما ىو ابغاؿ بالنسبة للمعايتَ الاجتماعية ،  التفاعلبت والعلبقات الاجتماعية تعتبر القوة خاصية في: أولًا 
ساؽ ات   ية التي تشكل أطر ابؼعتٌ، وابغقيقة الكاملة للحياة الاجتماعية توضح أف التفاضل واللبَّ الرَّمز والبٌتٌ 

ىو خاصية مرتبطة بالعلبقات الاجتماعية عبر مستوياتها ابؼختلفة، وإذا وضعت ابغاجات وابؼصالح وابؼنافع 
أَف سبل الإشباع وإِمكانياتو  في إِطار دافعية الفعل الِإنساني وبٌتٌ العلبقات الاجتماعية. سوؼ يظهر

 والقدرات ابؼرتبطة بذلك وحاجات الإشباع وتنوعها ومقدار ابؼلكية...

اجتماعية تنطوي على تراتب و تفاضل في القوة، ينعكس في صورة  ينبثق عن تفاعلبت الأفراد بناءاتا: ثانيً 
القدرة ابؼنعكسة في صورة أفَعاؿ  ملكية، ونفوذ وىيبة، و احتًاـ. إف الأساس الاجتماعي بؽذه البناءات ىو

معتٌ أو ابؼراد تزويد الآخرين بها، و  اجتماعية برمل في مسارىا قيمة و أَبنية ابغاجات و ابؼنافع ابؼراد برقيقها
تبلور لتفاضلبت القوة و  ذلك، أف ابغاجات و ابؼنافع ذات معتٌ و دلالة بالنسبة للؤفراد، كما بسثل أساساً 

بدكن وصفو  حالة الاقتًاف بتُ ابؼصلحة و ابؼعتٌ و القوة، الأمر الذي يفضي إلى ما البناءات، و ىنا تظهر
 رمزية البناء(.)رمزية القوة(، و) ب) رمزية ابؼصلحة(، و

 -عن علبقة القوة بيثل ركيزة أساسية لفهم كل من الطرفتُ ابؼتفاعلتُ تصرفات الآخر إف ابؼعتٌ ابؼنبثقا: ثالثً 
ية( التي تنطوي على مراقبة وتأويل وتفستَ، الرَّمز وىنا، تظهر )العقلبنية  -كبتَة  وحدة اجتماعية صغتَة أو

وىكذا فإف القوة ذات طبيعة رمزية غائرِة في الأبنية بالنسبة للحياة الاجتماعية، وبشكل خاص مسار الفعل 

                                                           

 .399، مرجع سبق ذكره، ص علم الاجتماع النظريات الكلاسيكية والنقديةأبضد زايد:  (1) 
 .44 - 43، ص 2008، دار بؾدلاوي، عماف/ الأردف، المعاصرة في علم الاجتماعالنظرية بؿمد عبد الكرنً ابغوراني:  (2) 
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علبقات الاجتماعية الاجتماعي ونتائجو. ولذلك، فإف القوة الاجتماعية لا تنبثق ولا تعرؼ إلّا من خلبؿ ال
ية، ومثل ىذه ابغقيقة تفرض على القوة الرَّمز ابؼستقرة فيها والتي تقرر مراتب التحكم  وابػضوع وديناميتها 

أف تكوف غالباً ذات طابع نسبي تتحدد بأبنية ومعتٌ وقيمة مصادرىا في السياؽ الاجتماعي الذي توجد 
 فيو.

 :. المعنى والانتماء7.2

كما بودده   (Le moi )ابؼستوى الفردي في صيغة "الأنا" بالانتماء على مستويتُ، "الشعور يتمثل 
روح  ويتجسد ىذا الانتماء على ابؼستوى ابعمعي في (1). " (Goerge.H.Mead)جورج ىيربرت ميد

ابعماعة أو في شعور التضامن الاجتماعي. يقدـ الوسط الاجتماعي بؾموعة من ابؼعايتَ والقيم والنماذج 
السلوكية للؤفراد تتيح بؽم معرفة الضوابط الاجتماعية التي بردد أدوارىم في المجتمع وتعزز من انتمائهم لو. 

ولعملية بسثل القيم الاجتماعية السائدة في "يأتي الشعور بالانتماء كنتاج لعمليات التكامل الاجتماعي 
واصل الاجتماعي والثقافي أيضا يعزز من قوة الانتماء فمثلب الطقوس ابعمعية ابؼشتًكة والتَّ  (2)، ابعماعة..."

تعطينا نوع من التساند والتضامن العاطفي ابؼشتًؾ، كما أننا نشعر بضرورة الانتماء عندما تتم مواساتنا في 
 من مرض وموت أين يطرح الشعور بابؽوية ابعمعية ثقلو. الأقراح

ابؼمارسات بأنواعها تعزز التواصل الاجتماعي والسلوكات ابؼشتًكة تسهم في تقوية وحدة ابعماعة، 
كالطقوس ابؼرتبطة   -باعتبار العائلة أقوى بصاعات الانتماء –ومن باب التمثيل نأخذ ابؼمارسات العائلية 

وؿ ابؼائدة أو قهوة ابؼساء تعد نوع من أنواع الاتصاؿ العائلي الذي من يقوي روابط بالاجتماع العائلي ح
وقي كمشاىدة أو حضور مباراة كرة قدـ بىلق نوع من الانتماء الانتماء العائلي وأيضا في الاتصاؿ الذَّ 

والانتماء. "إف وقي لفريق على حساب فريق آخر. يتضح جليا ىنا العلبقة القائمة بتُ اجتماع ابعماعة الذَّ 
ىذه التجارب ابؼشتًكة تؤدي إلى وحدة الذاكرة ابعمعية ووحدة ابؼاضي ابعمعي وتعزز بالتالي الوحدة 

 (3). العاطفية للجماعة"

                                                           
 .75، ص 1993تر: علي وطفة، دار الوسيم، دمشق/ سوريا،  الهوية،اليكس ميكشيللي:  (1)
 ابؼكاف نفسو. (2)
 .77ابؼرجع نفسو، ص  (3)
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في التًاث السوسيولوجي كثتَا ما يربط علماء الاجتماع بتُ الشعور بالانتماء و ابؽوية و خاصة 
الاجتماعيوف أف لديهم عناصر مشتًكة ) العرؽ، الأصل الانتماء للجماعة، فعندما يشعر الأفراد 

( يولد الإحساس بابؽوية ابؼشتًكة و الوعي ابؼشتًؾ لينمو و يتعزز ليتمايز عن ...الاجتماعي، التاريخ ابؼشتًؾ
 ابؽويات الأخرى.

الأنثروبولوجيتُ وعلماء النفس و ابؼؤرختُ و اللغويتُ موضوع الانتماء لقد درس السوسيولوجيتُ و 
ابؽوياتي برت عدة مسميات منها: ابؽوية ابؼشتًكة، ابؽوية ابعمعية بينت بصيعها وجود حياة بصعية أولية 
متماسكة بتُ الأفراد ابؼنتموف للجماعة نفسها )سلوؾ بصعي مشتًؾ، قيم ثابتة، لغة أـ، اتصاؿ شفوي، 

 (...تاريخ أسطوري، معتقد أولي

 الرَّمز. الإطار النَّظري لمفهوم 3

 :الرَّمزبنية . 1.3

تعتبر الرموز بؿددات ثقافية وجزء من حركيتها ومن بتُ العلوـ الدارسة بؽا علم السميوطيقا الذي 
فقد تعددت مداخلو وبذاوزت ابعانب الاصطلبحي الذي  الرَّمزيدرس نظم الرموز والدلالة، وعن مفهوـ 

ما قاؿ في ذلك"...متى تعرى الشعر من الذي أعتبره لغزا عند أرسطويعطيو بعد دلالة ابؼعتٌ المجرد، فمن 
الألفاظ ابغقيقية ابؼستولية كاف رمزا و لغزا. ولذلك كانت الألغاز والرموز ىي التي تؤلف من الأبظاء 

 (1)الغريبة.

باللغة وعن إمكانية التحدث بسلطة اللغة  الرَّمزفي رؤيتو الفلسفية  ميشال فوكوفي حتُ ربط 
وبحسبو ليست كل ابؼواضيع قابلة للتحدث. عند دراستو لبنية ابػطاب تناولو في  وظرؼ وموقف ابغديث

العلبقة القائمة بتُ بؾمل عناصره ابؼتفاعلة مبرزا نسق ىذه العلبقة القائم على التبادؿ والاختلبؼ وفي برليلو 
بنية اللغة فدعا لدراسة اللغة كشيء من الطبيعة عندما قاؿ:"...إفّ اللغة حي  بعيدا في تقدير فوكوذىب 

في منتصف الطريق بتُ الأشكاؿ ابؼرئية للطبيعية والتوقعات السرية للخطاب الباطتٍ...إنو سرّ بومل في 

                                                           

 .491 - 490، ص 2000، 1مكتبة لبناف ناشروف، بتَوت/لبناف، ط موسوعة مصطلحات ابن رشد الفيلسوف،جهامي جتَار:  (1) 
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في  دودة رغم أف نظرتو كانت بؿ (1) ذاتو ولكن على السطح، العلبمات التي بيكن فك رموزىا بؼا يريد قولو"
ز على اللغة ومن ذلك أنو سقاطية إلا أف ما يهمنا ىو ىيمنة الباطن ابؼرمَّ اكوف رؤيتو للئلو رؤية فلسفية 

بردث:"...لعب التشابو دور الباقي في ابؼعرفة الثقافية الغربية، فهو الذي قاد في جزء كبتَ تفستَ النصوص 
 (2) مرئية، وقاد فن بسثيلها وتصورىا.شياء ابؼرئية واللبَّ وتأويلها، وىو الذي نظم لعبة الرموز وبظح بدعرفة الأ

 :في علم الاجتماع الرَّمز. 2.3

ألان تورين ية في المجتمع، ومنهم الثقافيوف مثل الرَّمز درسوا العلبقات   الكثتَ من علماء الاجتماع
ية  والتخيلية في المجتمعات ابغديثة، واستخدموا الرَّمز وابؼمارسات  في المجتمع الثَّقافةاىتموا بدور بيار بورديو و

ي للؤفكار والتصورات والرؤى لا يقل أبنية عن الرَّمز ي والثقافي فالإنتاج الرَّمز مفاىيم جديدة مثل الرأبظاؿ 
امتداد  -حيث ىي  من –الانتاج ابؼادي والاقتصادي في دينامية المجتمعات، وىو ما يقوي علبقة ابؼعتٌ 

 لعلبقة القوى.

 ومعروفا أنو ليس ىناؾ بموذج ثقافي قائم بحد ذاتو بقدر ما توجد أطر بؽذه النماذج التي بات معقولًا 
تستوعب ابغاضر وابؼاضي في آف واحد ينبغي تفستَ العلبقات في المجتمع وفق ىذه الأطر. أما في علم 

حيزا خاصا في التحليل النفسي يكاد ينحصر في ابعانب اللب شعوري، ذىب  الرَّمزفس يأخذ مفهوـ النَّ 
ا التحليل النفسي ي: تلك الظواىر التي تناوبؽالرَّمز مصطلحا قدبيا واعتبر "  الرَّمزباعتبار  جاك لاكان
وذلك  (3) ا ) فاللبشعور إبما ىو لساف حاؿ اللهو(، نظاـ رمزي بهب نفض شفرتو..."لغويً  باعتبارىا بناءً 

فقد كارل يونغ لأف ابغياة النفسية تتم بأبعاد لا شعورية واسعة لا بيكن تفستَىا أو فهمها بشكل تاـ، أما 
مصطلح أو اسم بل وحتى صورة ربدا كانت مألوفة في حياتنا اليومية، بالمجهوؿ معتبرا أنو " الرَّمز ربط مفهوـ

 (4). لنا"وىو ما قد ينطوي على الشيء خفي وغامض وبؾهوؿ بالنسبة 

                                                           
 .53 - 52 ص ،)د.س.ط( ز الإبماء القومي، بتَوت/ لبناف،، تر: مطاع صفدي وسالم يفوت، مركالكلمات والأشياءفوكو ميشاؿ:  (1)
 .39ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .216، ص )د.س.ط( النهضة ابؼصرية، القاىرة/ مصر،، دار معجم علم النفس والتحليل النفسيطو فرح عبد القادر:  (3)
  .215ابؼرجع نفسو، ص  (4)
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ية، حاوؿ تفادي الوقوع في تضارب ابعانب الرَّمز الذي يعد واضع السوسيولوجيا إميل دوركهايم أما 
ية الرَّمز ي للطقوس و الرَّمز فركز على ابغميمية الاحتفالية والطابع " القبيلة وابعانبي التجريبي  الوضعي ابؼتمثل في

ويعتقد أف إعادة  (1)، والطقوس، والأضحية، والصلبة"تستعمل بخصوص ابؼعتقدات ابػرافية، في مفرداتو "
تشكيل التصورات بزضع دائما للرموز في قولو :" الرموز ىي التصورات، بصعية بؽا وجود سابق على وجود 
الفرد، وىي قاسم مشتًؾ بتُ أفراد المجتمع، بدعتٌ أفّ بصيع أفراد ذلك المجتمع يشتًكوف في نسق من 

فّ المجاؿ الرئيسي ابؼتمثل أو المجسد رمزيا في بفارسة الشعائر والإبياف بدعتقدات معينة ىو ية، وأالرَّمز التصورات 
 (2). الواقع الاجتماعي

ويشتَ ىذا إلى أف الطقوس حسبو ىي طريقة للسلوؾ تتسبب في حالات عقلية معينة ومن الواضع 
يناىتمامو بالظاىرة  ية بفا يعٌاب عليو برليلو بغالة دينية وثنية وعدـ تطابق نتائجو على باقي الديانات الد 

السماوية الكبرى ومع ىذا التشوه السوسيولوجي كما أصطلح عليو في وقتو ومن بعده، إلا أنو أقرب في 
اسحة المجاؿ لعنصر مثلبت التي تتشبع بدا يشبو الضمتَ ابعمعي وابغميمية الاحتفالية فالتحليل الظاىراتي للتَّ 

مفهوـ التضامن الاجتماعي بالتحليل  دوركهايمأيضا قدـ  براون راد كليفابؼخيالي. وعلى منحى  الرَّمز
الوظيفة ية _ لكونو أبرز الرَّمز ي فاعتبر" أف مرد "التضامن اجتماعي" الاشتًاؾ في ذات ابؼنظومة الرَّمز 

على أساس أنو أداة  الرَّمز دوركهايمفقد قدـ  (3). "الوظيفي( للرمزية -) بابؼعتٌ البنيوي الاجتماعية
للتضامن الاجتماعي وباعتباره أداة للتواصل أيضا ويرى في ىذه الأداة أنها "...بزوؿ الإبصاع بصدد معتٌ 
العالم ابػارجي، ذلك الإبصاع الذي يساىم أساساً في إعادة إنتاج النظاـ الاجتماعي. فالتضامن )ابؼنطقي( 

 (4). )الأخلبقي(" شرط للتضامن

في نظريتو "الفعل  الرَّمزعلى تناوؿ  (Talcott Parsons) تالكوت بارسونزفي حتُ عكف 
"على أساس أنو مكوف للفعل والذي  يرتكز حسبو على ثنائية )الفعل وابؼوقف ( والفاعل يعيش وفق موقفو 
الذي يدركو تبعا لإدراكو ووعيو للئشارات والرموز التي يتلقاىا في بؿيطو. التحليل النسقي يظٌهر لنا مدى 
                                                           

 .341، ص 1986، تر: سليم حداد، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر، المعجم النقدي لعلم الاجتماعربيوف بودوف وؼ بورّيلو:  (1)
 .54حافظ الأسود، ص  (2)
 .49، ص الرَّمز والسلطةبيار بورديو:  (3)
 .50 - 49ابؼرجع نفسو، ص  (4)
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ي، حيث بٌسثل الرموز نظاما لا قيمة لو إلا الرَّمز لتبادؿ ترابط الأنساؽ الاجتماعية فيما بينها من خلبؿ ا
بتكرار وتداوؿ الرموز ليدخل الفاعل بذلك في نسق الاتصاؿ والتواصل مع الفواعل الأخرى ومعروؼ  

 كلبسيكيا عن الطرح البارسونزي الذي يتحوؿ فيو الفعل إلى فعل اجتماعي بؿض.

 :في الأنثروبولوجيا الرَّمز. 3.3

باعتبارىا معاف ورموز مشتًكة  الثَّقافةية والأنثروبولوجيا الإدراكية إلى الرَّمز علماء الأنثروبولوجيا  نظر
براوؿ  ية في علم الاجتماع والتيالرَّمز ىو نفس التوجو الذي ينتهجو علماء التفاعلية وما بتُ أفراد المجتمع 

بتحويلها إلى   ت الاجتماعية وكيفية قيامهممن خلببؽا معتٌ التفاعلب فهم الطريقة التي يستوعب الأفراد
رموز ذات معتٌ، فيتم تفستَ معاني الكلمات والإشارات والعلبمات للحصوؿ على قواعد التفاعل الذي 

في كتابها ) الطهارة و ابػطر(  ماري دوغلاسوقد استخدمت الأنثروبولوجية البريطانية  يتم من خلببؽا.
بماذج ثقافية ىي الفكر ابؽندوسي، ومعتقدات التوراة إضافة إلى والذي قاـ على مقارنة ثلبث  1966

ابؼعتقدات الغربية عن الصحة وأكدت على أف القذارة ترمز إلى اللب مرغوب فيو اجتماعيا، أما في 
ذىب "إلى أف السلوؾ   والذيلكليفورد جيرتز ي  الرَّمز ية وفي مقدمتها التحليل الرَّمز الأنثروبولوجيا 

كما تناوؿ  (1). ي في الأساس، ومن ثّم فهو بؿمل بابؼعتٌ بالنسبة للفاعلتُ الاجتماعيتُ "الإنساني رمز 
أحد أىم رواد ابؼدرسة البنيوية الأنثروبولوجية برليلب ثلبثيا )لقواعد القرابة والتبادؿ كلود ليفي ستراوس 

 الاقتصادي واللغة( كشروط للبتصاؿ في إطار إبراز رمزية الاتصاؿ.

في التَّحليل النَّفسي، حيث تُستخدـ الرموز للدلالة على عدة  الرَّمزماء النَّفس كثتَاً على ويرك ز عل
ل رغبة مكبوتة ث  فعل أو موضوع بيُ " فسيحليل النَّ في التَّ  الرَّمزأشياء وأحيانا يعبر رمز واحد على عدة معافٍ، و 

 (2) "...والرموز بيكن أف ترمز عادة إلى أشياء كثتَة ،غتَ واعية

في برليل البتٌ والأنساؽ المجتمعية؛  الرَّمز كلود ليفي ستراوسكما يستخدـ البنيويوف على شاكلة 
ية بأشكاؿ الفهم يفرض على الباحث والدارس السوسيولوجي استخداـ التحليل الرَّمز بحيث تشبع ابؼنظومة 

                                                           
 .665جوردف مارشاؿ، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 .670بؿمود ابعوىري وآخروف، مرجع سبق ذكره، ص  (2)



 الرَّمزالفصل الثالث| المثقف وثلاثية المخيال، المعنى و الباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة                  
 

177 
 

ي أو ما يعٌرؼ بالتحليل البنيوي الرَّمز البنيوي كأداة لإبراز طبيعة وخصائص البنية التي تتحكم في الإنتاج 
 للبنيات.

 :ية للأسطورةالرَّمز . البنية 4.3
وىي إنتاج رمزي بصاعي تنبع في الغالب من النظاـ  الثَّقافةأغلب الأساطتَ تعٌبر عن تفاعل الطبيعة و 

على أنها " نسق من  الثَّقافةإلى  كلود ليفي ستروسي الأكثر عمقا من الواقعي وابػيالي حيث نظر الرَّمز 
الإشارات والرموز ذات الدلالات وابؼعاني ابؼستتًة التي لا بيكن الوصوؿ إليها والتعرؼ عليها إلا من خلبؿ 

في مفهومها الأنثربولوجي البنيوي ىي بؾموعة من الأنساؽ  الثَّقافةوىو ما يعطينا بأف  (1)، ابؼنهج البنيوي"
في برليلو لبنية الأسطورة  ستروسوأف الإنساف ىو الذي يصنع نظاـ الرموز، وية ابؼتداخلة بدا فيها اللغة الرَّمز 

اىتم بأصل البنية عندما قاؿ:" إف ابؼبدأ الأساسي ينطوي على أف مفهوـ البنية لا يطابق الواقع التجريبي، 
ن النظاـ ىي نتاج م ستروسإذاً فالأسطورة عند  (2) بل النموذج النظري ابؼبتٍ انطلبقا من ىذا الواقع".

ي حيث يرى في معابعتو للمعتٌ على أنو:"...نابع من العلبقات بتُ الرموز ابؼؤلفة للؤسطورة والتي الرَّمز 
 (3). بزضع لقوانتُ أو مبادئ عامة بركم التفكتَ الأسطوري ذاتو"

 إميل دوركهايموعلى الرغم من سقوط الكلبسيكيتُ في ضعف دراسة بؾتمعات بدائية مثل 
في تناوبؽم لبنية الأسطورة إلا أنهم مهدوا الطريق لغتَىم. بللص إلى كلود ليفي ستروس و مارسال موسو

يتداخل في ثنائيتاف بنا ابؼخياؿ الذي صنع الأسطورة وابؼوروث الذي برافظ بو المجتمعات على  الرَّمزأف 
اتج عن ضغوطات الواقع وما يقٌدمو من ستَورتها. والواقع أف الأساطتَ تقدـ نوعا من الوعي الزائف النَّ 

 ي ملبذا لصنع الأساطتَ.الرَّمز ضبط اجتماعي على الأفراد بهعلهم يتخذوف من العالم 
ومن ثم تتوافق الأساطتَ مع النسيج الداخلي للذىنية ابعمعية ابػاصة بابعماعة وىذا ما يتضح في 

ياؿ بصعي وتعبتَ عن لا شعور بصعي وبالتالي بأف الأساطتَ نتاج منظم بػ للفي ستروسحليل البنيوي التَّ 
فهي تعمل على تقوية الذىنية ابعمعية للجماعة وتعزز من تلببضها. وىي قفز فوؽ ابؼادية التي لا تؤمن 
                                                           

، دار منشأة ابؼعارؼ، -دراسة نقدية و مقارنة للاتجاىات الحديثة  في فهم الثَّقافة و التأويل –الأنتربولوجيا الرَّمزية حافظ الأسود:  (1)
 .83، 2000مصر،  الإسكندرية/

، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات و النشر و التوزيع، بتَوت/ لبناف، 2، تر: ىادي ربيع، طمقدمة في علم الاجتماعجورج لاباساد ورينيو لورو:  (2)
 .58 - 57، ص 1986

 .85حافظ الأسود: مرجع سبق ذكره، ص  (3)
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عندما  يعَقِدٌ وجو مقارنة بتُ أركون بالمحسوس وتسميو وربدا اعتبرتو نوعا من الاغتًاب وىو ما ذىب إليو 
يقوؿ بأف " الأسطورة بررؾ التاريخ مثلما برركو الوعود المحسوسة وابؼاديات، وربدا أكثر، ابؼاركسية  والفيبرية و 

وىنا يتفوؽ ماكس فيبر على   –ىنا يكمن نقص ابؼاركسية الرىيب، فهي تقف على رجل واحدة لا رجلتُ 
 (1). "-كارؿ ماركس

 :ية للغةالرَّمز . البنية 5.3

اللغة إلى قراءة في الكيفية التي تتًجم فيها الأفكار وابؼعتقدات والانفعالات لتتحوؿ إلى عالم  برتاج
التجسيد من منطوؽ من كلمات وإشارات. فاللغة كبنية برتاج إلى تفكيكها بنيويا بؼعرفة البنيات ابؼكونة بؽا. 

لو لبنية اللغة "فهو، إذ ينظر إليها  في تناولو وبرليسوسور ليس ىناؾ أفضل من التقليد البنيوي الذي قدمو 
كنظاـ بنيوي، يعتبرىا شرطا لفهم الكلبـ وواسطة ضرورية لتفستَ العلبقة الثابتة التي تربط الصوت 

على أف اللغة لا بيكن دراستها كموضوع مستقل حيث ذىب إلى "الفصل  سوسورلقد أكد  (2) بابؼعتٌ..."
غة في باطنها وتلك تهتم بدا ىو خارج عنها، بتُ علم اللساف ابؼطلق بتُ اللسانيات التي تقتصر على الل

 بيار بورديووىي تستمد سلطتها من ابػارج على حسب  (3). "...وعلم الاستعمالات الاجتماعية للغة
حيث تأخذ أشكاؿ ابػطاب بحدود تفويض ابؼؤسسة وقد فصل في ىذه السلطة قائلب:" إف ابػصائص 

ساوسة والأساتذة وبصيع ابؼؤسسات عموما، كالتقليد والتكرار وترديد القوالب اللغوية، التي بسيز أسلوب الق
باؽ ىؤلاء الذين أسندت إليهم ابعاىزة وعدـ ابؼعاناة، تتأتى من ابؼقاـ الذي بوتلو، في ميداف تنافس وس

 (4). السلطات" بعضُ 

 

 

 

                                                           
 .332، ص 1992، دار الساقي، 2صالح، ط، تر: ىاشم الفكر الإسلامي: نقد واجتهادبؿمد أركوف:  (1)
 .49، ص 2007، دار توبقاؿ للنشر، الدار البيضاء/ ابؼغرب، 3، تر: عبد السلبـ بنعبد العالي، طالرَّمز والسلطةبيار بورديو:  (2)
 .57ابؼرجع نفسو، ص  (3)
 .58ابؼرجع نفسو، ص  (4)
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 :والتَّنشئة الاجتماعية الرَّمز. 6.3

وبفارسات الأفراد تعود في بؾملها إلى الاستعدادات النفسية  سلوكات بأفَّ  بيير بورديويرى 
الدور الأساسي الذي يلعبو  بورديووالشخصية وحتى الاجتماعية )ولا وجود لفطرية ابؼيوؿ الثقافية( وأوضح 

 وفي الغالب يكشف التًاتب الاجتماعي عن تفاوت اجتماعي على عدة مستويات.. التلقتُ العائلي

بدراسة النسق والقدرة على التكيف حيث سرى إلى المجتمع بدنظور أكثر  نزتالكوت بارسو اىتم 
اتساعا وىو منظور " النسق الاجتماعي" والذي يشتمل على أنساؽ اجتماعية فرعية بؽا وظائف مؤسسة 
ويرى بارسونز دائما أف ىناؾ ميكانيزمات داخل كل نسق برافظ عليو، كما يندمج مع أنساؽ أخرى 

د وفي ذلك يؤكد على أبنية التنشئة الاجتماعية حيث " تؤدي التنشئة الاجتماعية لإنتاج شكل جدي
منو أف " أحمد زايدويرى  (1). والضبط الاجتماعي دورا أساسيا في ابغفاظ على الناس والاستمرارية"

نسق في ات التي بير بها الاستنتج بارسونز أفكاره عن التغتَ الاجتماعي التي تتًكز في ضبط وتنظيم التغتَ 
 (2) ابذاىات إعادة التوازف..."طرؽ و 

من ابؼهتمتُ بدراسة نظم العلبقات الاجتماعية من خلبؿ  ماكس فيبريعد  أما التنشئة ابعماعية
برديده لنمط أساسي من التفاعلبت وىو بمط التنشئة ابعماعية حيث يدؿ ىذا ابؼفهوـ على:" النشاط 

وفي  (3). ابؼشاركتُ الشخصي بالانتماء إلى بؾموعة واحدة"الاجتماعي ابؼوحّد الذي يستند إلى شعور 
 والعرقي على اللحمة والوحدة ابعماعية، فالتنشئة  الد يتٍالغالب ترتكز ابؼمارسات ابعماعية ذات الطابع 

ابعماعية ترتكز على الاعتبارات التقليدية أو العاطفية فهي" تهدؼ إلى تعزيز البنيات الاجتماعية للجماعة، 
حتُ ترتكز التنشئة الاجتماعية على عملية التطبيع على ابؼعايتَ والالتزامات ابؼتبادلة ابؼستندة إلى مبدأ في 

إضافة إلى اىتمامو بسلوؾ ابؼتدين ومدى تأثتَه على نشاط الفرد فنيا  (4). العقلبنية بتُ الأفراد في المجتمع"
دراسة الأثر العلمي للدين على ابغياة الاجتماعية للمجتمع ككل  فيبروأخلبقيا وسياسيا واقتصاديا. أراد 

                                                           
 .108، ص 2002ابؼعرفة ابعامعية، الإسكندرية/ مصر،  ، دارالتغير ودراسة المستقبلمرنً أبضد مصطفى وآخروف:  (1)
 .124، ص 1984، القاىرة/ مصر، علم الاجتماع بين الاتجاىات الكلاسيكية والنقديةأبضد زايد:  (2)
 .155، ص 2010، دار الأمة، ابعزائر، علم الاجتماع الرواد والنظرياتعامر مصباح:  (3)
 .156ابؼرجع نفسو، ص  (4)
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يندوف الاستغراؽ في الأفكار  ية النظرية اللبىوتية، والاختلبفات العقائدية التي ىي بؿل جداؿ نظري من الد 
 خلبؿ النموذج البروتستانتي الذي درسو في كتابو "الأخلبؽ البروتستانتية وروح الرأبظالية".  

س السوسيولوجيا التفاعلية علبقات التفاعل بتُ الأفراد ودور الفاعل الاجتماعي في تدر كما 
بؾتمعو وداخل ابعماعة الاجتماعية التي ينتمي إليها والتي يتشارؾ مع أفرادىا في السلوكات والأفكار ويتمثل 

ب بؾموعة من إلى بؾمل القيم والضوابط ابؼشتًكة فالانتماء للجماعة حسب ميكيلي " ىو تبتٍ واكتسا
إف أىم ما بييز أي بصاعة اجتماعية  (1) ابؼعايتَ والسلوكات والتصورات للؤشياء والتي تكوف غتَ موضوعية"

ىي منظومة القيم ابؼتعارؼ عليها حيث تعد عملية تكوين القيم عملية تراكمية بزضع لعنصر الزماف 
ابعماعة كبنية اجتماعية يرى كل من مارتوف والانتشار وىي انعكاس لعلبقة الفواعل فيما بينها، وفي وصف 

 (2) وكيث أف "... في كل بنية اجتماعية نستطيع بسييز عنصرين:

ىو بؾموعة من ابؼثل والأىداؼ وابؼصالح التي بزص ثقافة المجتمع والتي ىي غايات شرعية بردد  :الأول
 الإطار ابؼرجعي.

 ة بؼتابعة غاياتو.د ويضبط ويراقب الوسائل ابؼقبولىو من بود   :الثاني

عملية إنتاج القيم بيكن أف بسارس على مستوى عدة مؤسسات وليس فقط الانتاج وإبما بسرير  إفَّ 
القيم و توجيهها أيضا عملية تسند تنشئويا. إننا لا نقصد بابعماعة ولا نلحق بها صفة التنظيم لأنها تلقائية 

" بوصفها وحدة بصعية (Gurvitch)كيرفتش ونتاج لعملية تفاعل اجتماعي بؿض، مثلما نظر إليها 
حقيقية، قابلة للملبحظة بشكل مباشر، وتقوـ على أساس مواقف بصعية، مستمرة ونشطة، وتسعى إلى 
برقيق ىدؼ مشتًؾ، وىي وحدة من ابؼواقف، ووحدة من ابؼهمات والسلوؾ، وىي إذا ذاؾ تشكل إطارا 

 (3). بؼظاىر ابغياة الاجتماعية"اجتماعياً وبنيوياً يتجو بكو برقيق بساسك نسبي 

                                                           
)1(

 Roger Mucchielli, La dynamique des groupes, 12éme éd, les éditions E. S. F entreprise, 

1989, p p 06 - 07.  
)2( 

André Levy : Psychologie sociale (Textes fondamentaux) Anglais et Américaines, T2, 

Paris, Dumont, 1972, p 395. 
 .38ص  مرجع سبق ذكره،اليكس ميكشيللي:  (3)



 

 

 

 

 |الرَّابعالفصل 

ينية: المعتقدات، الطقوس والأساطير  الممارسات الدِّ



ينية: المعتقدات، الطُّقوس والأساطي  رالباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة           الفصل الرَّابع|الممارسات الدِّ
 

182 
 

 .| معتقدات المجتمع الأوراسيالأولالمبحث 

على مدار و مُفعلة في معاشهم اليومي لتي يؤمن بها الأوراسيوف حاضرة و لا تزاؿ الكثتَ من ابؼعتقدات ا
وفي علبقة الطقس التي يقوموف بها.  الطُّقوسعلى ابؼمارسات و  التماسها بناءً  التي بيكنو  السنة بفصوبؽا الأربعة،

فمعظم  (1). " لا بيكن برديد الطقس إلا بعد أف نكوف قد حدّدنا ابؼعتقد"ريمون بودونبابؼعتقد أسلف 
 التي انتقلت إليو كتًاث من المجتمع البدائي.سي موروثة من المجتمع التقليدي و ابؼعتقدات السائدة في المجتمع الأورا

ا مرررات الأفراد على أف بؽذوات متجذرة في ىي متأصلة و و  الطُّقوسالتي تؤُسس في العموـ ابؼعتقدات ىي و 
لتحليل الدوركهابيي " فا إميل دوركهايمىو ما أقر بو عقلبنية تتصف بالصدؽ وتتميز بالوعي التجريبي. و 

عتقاد إلا بدا ندُركو مررراّ، الدينية، ينهض على مبدأ واحد ىو أنو لا يسعتٍ الا لاسيما ابؼعتقداتللمعتقدات، و 
 (2). "ااعتقادنا ىذا مرررً  موضوعنرى لأننا أننا نعتقد بو و 

 –إسقاطهم للمعتقدات من الباحثتُ ىو طريقة تناوبؽم و  إف ابػطأ الذي أقدـ عليو بصهور عريض
خلفية الثقافة، كما لا بيكن ة مفعمة بدركزية الدين و ليسقط معظمهم في ذاتي -خاصة ما تعلق منها بالبدائيةو 

 –السياؽ التاربىي  بافأف لا يأخذ بعتُ ابغسمن روح ابؼوضوعية و رد للباحث في ابغقل العلمي العاـ أف يتج
انية مع في تناولو للمعتقد، فالإنساف البدائي اعتقد كثتَا في خلبصة بذربتو الإنس –ابؼكاف برديدا عاملب الزماف و 

من أجل ضماف  ي(التي بيارسها ) البدائ الطُّقوسفي تستَ حياتو" إف  الطُّقوسفاعلية الطبيعة من خلبؿ بقاعة و 
أصناؼ ابغيوانات التي يتغذى منها ليست في نظره أقل عقلبنية بفا ىي عليو في نظرنا الوسائل و  خصوبة الأرض

الفنية ابغديثة التي يستخدمها ابؼهندسوف الزراعيوف للغرض عينو، لذا لا تبدو لو القوى التي بوركّها بهذه الوسائل 
 (3) ابؼتنوعّة مطبوعة بطابع خفي بفيز"

 

 

                                                           
، تر: جورج سليماف، مركز دراسات الوحدة العربية، أبحاث في النظرية العامة في العقلانية في العمل الاجتماعي والحس المشتركربيوف بودوف:  (1)

 .251، ص 2010بتَوت/ لبناف، 
 .241ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .237ابؼرجع نفسو، ص  (3)
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 :. ديانات الأمازيغ1

ناصر الطبيعية كالكواكب، ما تعلق منها بالع جل ابؼوجوداتعبد الأمازيغ معبودات عديدة بل و لقد 
، البحر وابؼاء، الودياف والأنهار، ابعباؿ والنار والأحجار والأصناـ وغتَىا، مع أف  الشمس والقمر والنجوـ

عبدوا الأرض فكانت فكرة أمومة الأرض ابؼستوحاة من أف الإنساف خلق  كماالقمر أىم ابؼعبودات.الشمس و 
عبد الأمازيغ كل معبودات من جاورىم أو عاشرىم من الشعوب و تأثروا بدياناتهم من الروماف من الأرض. لقد 

م دين كاف دينهو  : "ابنخلدونفي ىذا يرى اليهودية و ابؼسيحية والإسلبـ وحتى المجوس و الديانة و إلى الوندال
ابؼغرب إلا في بعض الأحايتُ يدينوف بدين من غلب عليهم من الأمم وسية شأف الأعاجم كلهم بابؼشرؽ و المج

 (1) أىل الدوؿ العظيمة كانوا يتغلبوف عليهم،..."

 . عبادة الموجودات )الوثنية الأمازيغية(1.1

،  رؼ عن الأمازيغ أنهم عبدوا كل ابؼوجودات من قمر، شمس، عُ  كواكب، ودياف وبحار وأشجار بقوـ
 تسطع فيها القمر اعتقدوا أنها حراس للبشر ووضعوا قبورىم في الأماكن التي.... فعن الشمس و حنباتات، قمو 

على شكل  ت في أغلبهاصور و يلمع عليها القمر في كل وقت، "...حتى الأثاث ابؼنزلي الشمس قدر الإمكاف و 
أف لا ينقطع وأيضا، فكل شيء يتمنوف أف ينموا و  القصعةالقمر و كل دائري مثل بشقمر مثل طاجتُ ابػبز و 

حتى الكانوف و الغرباؿ و من صحوف والسلبؿ و طبخ نلبحظ أف القمر بذسد في أواني ابؼ (2)، صوروه بشكل قمر"
 ابػصبوبة.لقيمة الغذاء وعلبقتو بالقمر و  ىذاو  ،غتَىاو  ...بشكل دائري مثل الكسرة والبغريرأشكاؿ الأطعمة 

تعترر برأس بقرة و الفرعوني( إلو اليتامى بؾسد ) Hathor البقرة في شكل الإلو حتحورعبد الأمازيغ  كما
ابؼشرؽ القديم ) الفراعنة، دود البحرية بتُ شماؿ أفريقيا و نظرا لانعداـ ابغعبادة البقر من العبادات الشرقية القدبية 

ز الإلو ابؼعطاء الذي ىي فكرة تتعلق بالنماء لرمفي ابؽند، و  والتي لا تزاؿ بسارس(، الآشوريتُتُ، البابلياليونانيتُ
كتابات الطاسيلي التي حتَت علماء العالم برتوي على العديد من ابغلوب، و الكبتَ  البقرة صدريتمثل في 

                                                           
، دار الفكر، بتَوت/ لبناف، 6، جفي تاريخ العرب والبربر ومن عاصرىم من ذوي الشأن الأكبرديوان المبتدأ والخبر الربضن ابن خلدوف:  عبد (1)

 .139، ص 2000
الأسبوع  الثقافية الأمازيغية، ، ملتقى ابغياةاإقليم الدريعات نموذج   الجذور التاريخية للثقافة الشعبية الأمازيغية بالحضنة الشماليةعزيزو عبد الربضن:  (2)

 .2019جانفي 13كلية الأدب العربي، جامعة ابغاج بػضر، باتنة/ ابعزائر، ،  2969الثقافي الأمازيغي
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ن القروف، بفا يدؿ على أف عبادة البقر ميظهر منها الرأس و الرسوـ التي تعرر عن الكرة الأرضية بؿمولة على بقرة 
ا مثل ديانة أىل اليمن بدعبدوا أيضا النجوـ و أقدـ العبادات لأف كتابات الطاسلي من أقدـ كتابات العالم. 

تلتهب في السماء فتقوؿ الأسطورة أف ىذه وعة بقوـ مضيئة جداً في السماء و عرؼ فلكيا "بحزمة ابعبار بؾميُ 
وقد  1"حيواف ينجوا من إلو الصيديوجد أنو لا ، اليونانيوف اعتقدوا عظيم ابغزمة تلتف في السماء بشكل صياد

 إكراما لأسلبفهم.قدسوا ابؼوجودات إجلبلا و 

عبادة الأمازيغ في كتابو)وصف أفريقيا( عن  ليون الأفريقيذكر ا عبدوا الكواكب مثل أىل الفرس و كم
 (2) إليها القرابتُ،..."يقربوف ابؼعلوـ أف أفارقة نوميديا وليبيا كانوا يعبدوف الكواكب، و  من"و  :للكواكب قائلًب 

والبقرة الأرض ابؼراقب للسماء و اعتقدوا أف ىناؾ آبؽة تسكنها مثل الصقر الإلو "حورس" كما عبدوا ابغيوانات و 
إف ىذه العبادات إذا ما رجعنا إلى سياقها الزمتٍ تدؿ على أف  .ابغناف "باست"راعي اليتامى والقط إلو ابغب و 

 ليست العاطفة لأنو اكتشف القوى في ابغيواف. عقلبني و يعبد بابؼادة و  ديم كافالإنساف الأمازيغي الق

يانة اليهودية1.1  . الدِّ

عند دخوؿ قد أثبت ابؼؤرخوف أنهليهود في شماؿ أفريقيا، و الأوؿ لتواجد اليد تاريخ دمن الصعب جدا بر
ها تجراوة )ىوارة( بالأوراس التي ترأسابؼسلمتُ إلى الأوراس وجدوا بؾموعة من القبائل تدين باليهودية منها قبيلة 

حتى النفوسة بتونس " وقد قيل أيضا بأف جنود طارؽ بن زياد الأمازيغي كانت فيو الكاىنة دىيا بنت ماتيا، و 
الفتح بصاعات من يهود أياـ  -ابؼسلموف -" وجد العرب  شيت محمد خطابكما يذكر  (3). "طائفة يهودية

ذلك لى البلبد عن طريق الفينيقيتُ، و الأفكار اليهودية بدأت تعرؼ طريقها إيرى بعض الكتاب أف أفريقية، و 
قبل أف تهاجر بصاعات من يهود إلى ابؼغرب على أياد الروماف، وقد عمل ىؤلاء ابؼهاجروف على نشر اليهودية 

توات و قسنطينة قد كتبوا عن اليهود في  تارتوليو أوغستينكنا كل من القديس و  4بتُ بعض قبائل الرربر."
دعوىم إلى الأمازيغ الوثنتُ ضد ابؼسيحية و  بابعنوب ابعزائري، لقد كاف اليهود أىل فتنة حيث قاموا بتحريض

                                                           
 عزيزو عبد الربضن، مرجع سبق ذكره. (1)
 .04بصيل بضداوي: الديانة عند الأمازيغيتُ، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .08بصيل بضداوي: الديانة عند الأمازيغيتُ، ص  (3)
 .20، ص 1984، دار الفكر، 7، ط1، جقادة فتح بلاد المغرببؿمد شيت خطاب:  (4)



ينية: المعتقدات، الطُّقوس والأساطي  رالباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة           الفصل الرَّابع|الممارسات الدِّ
 

185 
 

 في تأثرىم حليم بركاتفي ذلك يذكر فيو و  رعواث الأمازيغ عنهم بفارسة السحر وبقد ور و اعتناؽ اليهودية. 
 (1) في القديم..." اشتهر بو العررانيوفالكهانة بفا لبؽ من التنجيم و ف إلى ذلك الانط  ضيوي"

يانة المسيحية2.1  :. الدِّ

أحمد توفيق يذكر اعتنقها ساكنة شماؿ أفريقيا، و  ارتبطت ابؼسيحية بالروماف فبدخوبؽم شماؿ أفريقيا
 " ظهرت بالشرؽ أنوار الديانة ابؼسيحية في أوؿ عهد القياصرة، في كتابو "قرطاجنة في أربعة عصور أف   المدني

رربر بهذا الدين قدـ مبشروىا إليو، فأعجب ال، وتسربت بواسطتهم إلى ابؼغرب، و فاعتنقها جم غفتَ من الروماف
ما بيكن  إف   (2) تسارعوا إلى الدخوؿ في دين الله أفواجا،..."، و لأخوة وابؼساواة و مكارـ الأخلبؽالآمر با

الرغم من رفضهم تواجد  ملبحظتو ىو انفتاح الأمازيغ على الديانات باستعدادىم اعتناؽ ما أعجبهم على
 خاصة بظاحة الإسلبـ.م إلى أنهم تسابؿوا مع الأدياف و دىاحتلببؽم لبلبالأعراؽ و 

تي نسبة لدونالقد انتشرت حركات مسيحية في تامزغا على اختلبؼ توجهات مذاىبها منها: ابؼذىب ا
من ثم لربظية للئمرراطورية الرومانية و ىو مذىب مسيحي أمازيغي مستقل عن ابؼسيحية اإلى القس دوناتوس و 

تنظيم عسكري، ركة ثورية تطعمت بأفكار التحرر ومنو تطورت إلى حركة و برولت ىذه ابغركة الدينية إلى ح
الأريوسية كانت مذىبا مسيحيا وسطيا بىتلف سبة إلى  القس الأمازيغي أريوس و إضافة إلى ابؼذىب الأريوسي ن

في مصر، وقد  شر ىذا ابؼذىب في شماؿ أفريقيا و عن ىذا ابؼذىب:" وقد انتلحمداوي عن مسيحية روما يذكر ا
بهؤلاء مسيحيو التثليث ادس ابؼيلبدي، وقد نكل الروماف و كانت ىذه الدعوة ذائعة الصيت في القرف الس

الشهداء تنكيلب شديدا، فاقتًفوا مذابح بشعة في حق أتباع أريوس، وقتلوا منهم اثتٍ  الأريوسيتُ أو الآريسيتُ
 (3). عشر مليونا"

 

 

                                                           
 .09بصيل ابغمداوي، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 .10ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .12 - 11ابؼرجع نفسو، ص  (3)
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ينية في المجتمع الأوراسي القديم1  .. المعتقدات الدِّ

عتقدات ابؼالقيم و التكيف مع دي أف بوافظ على ىويتو المحلية و استطاع المجتمع الأوراسي الزراعي التقلي
لعل الفضل و . من ابؼعتقدات داخل نسق واحد ىو ما بذسد في تعايش أبماط متعددةمنذ عهود و  الوافدة عليو

العامل المحافظ على بساسك قوة الشعور ابعماعي فابعماعة ىي إذاً ياة ابعماعية ابؼشتًكة و الكبتَ يرجع إلى ابغ
بيكن تسميتو بالوظيفة  ا مع ماابيية يتواتر بسامهالقيم و ابؼعتقدات، إف ابؼدخل الوظيفي في صيغتو الدورك

الاعتقاد  ريكورول بيعرؼ ، ية كأداة تنظيمية للوحدة ابعماعيةالر مز الوظيفة الرئيسية و بؼمارسة ابؼعتقد العاطفية 
ية التي تسقط معها وظيفة الأفق لتتحوؿ إلى وظيفة ابؼوضوع، مابكة بذلك شرط ولادة الر مز " ابعهة أنوب

من بصلة الاعتقادات التي اعتقد بها الأوراسيوف بكاوؿ أف نذكر منها البعض في ىذا ابؼبحث و  (1)، الأوثاف"
علبقتو الشعور الورع و  أبنيةجورج زيملفي حتُ يرى ابؼعتٌ.و  الر مزيلية ابؼمعنة في البنية و واقفتُ على النظرة التحل

ساف في الإن إف   (2) .شعور الورع ىذا..."بالديتٍ " لذا كانت كل نظرية وضعية للمعتقدات الدينية تنطلق من 
 أىم ما بييزىا أنها علبقة تكيفية.، ىذه العلبقة تتصف بالتلقائية و السماءعلبقة دائمة مع الطبيعة و 

 :. الاعتقاد في الآلهة1.1

بؽة من جهة في بسجيد الآلأمازيغ بتقديس الأسلبؼ من جهة و أوائل ايتميز نسق ابؼعتقدات عند 
بظوىا على حسب صفاتها كما "رأى سقراط أف صفات الآبؽة بيكن اكتشافها من برليل أبظاء قد أخرى، و 
فاروق مصطفى  ىو ما ذىب إليوو في علبقة مع القوى الطبيعية  عبادة الآبؽة تدخل الإنساف إف   (3). الأصناـ"
الرعي من حيث التي يشبو بمط حياتها كثتَا بمط الشاوية عتقدات قبائل الدنكا السودانية و في برليلو بؼ إسماعيل

 (4)الزراعة: " فعبادة الأسلبؼ أو الآبؽة لدى بعض الشعوب الأفريقية إبما تعكس عدـ الاطمئناف الايكولوجي"و 
غرابة الأطوار، التي غالباً ما توُصف بالتقلّب و " بالنسبةللبدائي، نابذاٍ عن إرادة الآبؽة ريمون بودون يعْتقِدكما 

 (5). يشكل جزءًا من نظاـ العالم" (Contingence)فقد لزـ الإمكاف 

                                                           
)1(

 Ricœur. P : De L’interprétation, Op, Cit, p 510. 
  .242ربيوف بودوف، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .16بؿمد عبد ابؼعيد خاف: ص  (3)
 .286، ص 1980، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، مصر، الأنثروبولوجيا الثقافيةفاروؽ مصطفى إبظاعيل:  (4)
 .236ربيوف بودوف: مرجع سبق ذكره، ص  (5)
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كاف يتًؾ بؽا نصيب على الأسطح في بعض   حيثقد كاف ابؼخياؿ الشعبي يولي أبنية لإطعاـ الآبؽة و 
تتًؾ حبتاف ذا عند أكل السنبلة ابؼواسم في بعض ابؼناطق لدرجة أف من بتُ السلوكيات ابؼوروثة إلى يومنا ى

في ا عند طبخ أورشمنأيضً ـ الآبؽة و ىو إطعاويقاؿ ىذا حق الأـ في رضاعتنا وإف كانت ىي تغطية لتقليد قديم و 
تَموف الطعاـ على الوعدة في بيت ابعد ف ـىناؾ من يقد  على عتبة الدار و رمى ابؼرؽ على أركاف البيت و يتم إناّر 

ىي فكرة إطعاـ الآبؽة و ترجع إلى تؤسس للتررؾ بل ىي عميقة و ات لم الواقع أف ىذه ابؼمارسأركاف البيت، و 
 (1). إف أشهر الآبؽة " الأكثر ذكرا: بعل، تانيت، ملقرت، أشموف("فكرة وثنية قدبية. 

 :. الرَّبة أو الإلو تانيت1.1.1

ستيفان جيزال  عنهمبردث قد عبودات فينيقيا في قرطاجة "بعل وتانيت" و عامة مغ لقد عبد الأمازي
Stéphane Gsell كاف ابؼعبوداف الأكرراف للقرطاجيتُ بنا بعل بضوف و تانيت بتٍ بعل اللذاف في قولو ":

من الربات الأىلية القادمة  تانيتتعترر و  (2). يظهراف أف أوبؽما كاف إلو الشمس، بينما كانت الثانية إبؽة قمرية"
من الضروري جدا الرجوع إلى  ،فنيقي(أصل بونيقي )بربري و أنها من  يقاؿشماؿ أفريقيا"، "  تامزغامن فينيقيا إلى

كانت و  الذي عرفتو العرب أيضا باسم ىٌبلآبؽة عظيمة منها بعل أو مردوخ و  الوثنية البابلية التي اعتقدت في
 "ربة ابػصوبة" أيضا عن ابػصوبة فهي تانيتعرر تُ و  "التي تقابل تانيت الآبؽة تتزاوج منها بعليت "آبؽة القمر

التي براكي الآبؽة  تروي الأسطورةعند اليوناف، و  أفروديتبابارجيتس في سوريا و اللبت عند العرب و تقابل و 
ترنزا خطيبة ابؼطر " في مراجع أخرى تسيسيلتتانيت و عروس ابؼطر وطلب غار من إلو النيل  بوغنجةأف  ابؼصرية

 (3) .في الصحراء تسمى )تابلبالة("

، بة النيل حتى تفيض عليهم الأودية مثل نهر النيلكوجو مشابو بؽ لأنزارقربانا  حيث قدمت نفسها
 ضلت تسيسيلت في قممو  ماتت ابغيواناتابغقوؿ و يبست الودياف و جفت لكنها رفضتو فغضب عليهم و 

ما يفعلوه لاستًضاء الإلو أنزار غتَ التضرع   بهد الأوراسيوف، ولمالتضرع لأنزارابعباؿ تقوـ باستجلبء الأمطار و 
تقديم البنات عاريات في الودياف مع بداية موسم ابؼطر عمدوا إلى لاستجلبء ابؼطر، و  الطُّقوسالقياـ ببعض لو و 

                                                           
 .54زىتَ بخوش: مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 .06الديانة عند الأمازيغتُ، ص   بصيل بضداوي: (2)
 .57، ص 2012، دار الأمل، ابعزائر، نماذج من الثقافة الفولكلورية للمجتمع الأمازيغيشابحة بداؾ:  (3)
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منذ ذلك ابغتُ أصبح تقديم البنات العاريات تقليدا عند عنهم ونزؿ ابؼطر، و صفح حتى مع بدأ موسم ابؼطر 
ػ يسمى عندىم بالنساء و  الدمى بدؿ ليصبح طقس تقدـ فيو العرائس و يمدالقكيف ىذا التقليد القدماء، لكن ت

رجة تصميمها كرمز في تُ بها لديبفا بييز رمزية الإلو تانيت ىو بسثل الأوراس. و لاحقاً بوغنجة" كما سنفصل فيو "
 (). إبزايم ما يعرؼ بالشاوية" البزيم" و  خاصة فيالمجوىرات و 

وبيكن للمثلث أف بومل رمزية نظرا لتحليل شكل ابؼثلث بؽا" إلى قوة ابؼاء و إلى ابػصوبة  ترمز تانيت
الإنساف ينظر إلى عضوي الأنوثة والذكورة نظرة الأنثوية، فمنذ القديم كاف دسة للؤعضاء التناسلية الذكرية و مق

 (1) بالأرض،..." بؽذا قدس الآبؽة الأـ ابؼمثلةتقديس واعترربنا رمز للئخصاب وسببا للحياة و 

ىناؾ دلالات أخرى لشكل ابؼثلث تستمدىا من طبيعة النظاـ السياسي ...و " رابح لحسنيرى و 
ىي الفرد، القبيلة رمز بؼكوف أساسي بؽذا المجتمع، و الرربري، إذ يقوؿ البعض أف كل ضلع من أضلبع ابؼثلث ي

كثتَا ما رمٌز بؽا برمز امرأة تتضرع إلى السماء برفع و  (2). ورئيسها الذي يسهر على ابرادىا بشكل متكامل"
  Les grands symboles  » في كتابو J. B Moreauموروقد ذكر و  () إلى فوؽ يديها

méditerranéens dans la poterie algérienne »   عند الرربرعن الرموز الأنثوية ()  التي تشبو إلى و
تانيت في الوجودو د الرربر وأنها الواىبة للحياة و عد تانيت من آبؽة ابغب عنتُ و قرطاج. الأنثى التونسية حد بعيد 

عن رمزية خصوبة  قاليز ويزةتذكر ،و ابغياة تساويأف ابؼرأة تعكس قاعدة فكرية وىي الثقافة الأمازيغية كانت 
 (3). "بت من تانيتصِ بدعتٌ خُ  " أف الكلمة الأمازيغية التي تقاؿ على ابؼرأة ابغامل "تػْتْسينيث" أو تِسِنيثتانيت

 
                                                           

() وىي الأوبظة الفضية التي توضع على كتفي ابؼلحفة التي تلبسها ابؼرأة الشاوية عموما وتصنع من الفضة. إبزابيو تعرؼ أيضا بابػلبلات 
 .41، ص 1994، دار الفكر اللبناني، بتَوت/ لبناف، ميثولوجيا وأساطير الشعوب القديمة معجم أىم المعبودات القديمةحسن نعمة:  (1)
 .86، نقلب عن: ابؼرجع نفسو، ص رابح لحسن (2)
() .أنظر إلى ابؼلبحق، بذد رمز الإلو تانيتًمز ابػصوية وإبؽة ابغب و ابػصوبة 
()  :أنظر ابؼخطط في ابؼلبحق، نقلبً عن 

Loubna Triki : L'artisanat berbère : permanence des matériaux, symbolisme des formes. 

étude historique et anthropologique, de l'antiquité à nos jours, Thèse en vue de l’obtention du 

Doctorat a la cultures et sociétés du passé et du présent, Université de Paris Ouest-Nanterre La 

Défense, Paris, 2013-2014, P 206 

 .13:15 -12:00، 2019/ 01/ 08، ابعزائر، 1، قناة ابعزائريةPhilo Talkويزة قاليز: برنامج  (3)
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 :. الإلو بوغنجة1.1.1

بابؼقابلة مع أساطتَ ابػلق البابلية بقد أف يقابلو أنزار في بلبد القبائل، و  بوغنجة "إلو ابؼطر" في الأوراس
ت على ص "مر  يما يقابل بوغنجة إلو ابؼطر عند البابلتُ ىو بعل أو مردوخ حيث عرفت آبؽة البابليتُ بالتخص

إلو ىو يقابل و  (1). إلو ابؼطر"ر إلو الفصل، ثم صار إلو الشمس و مردوخ أو بعل طقوس متعددة في مبدأ الأم
 شخصيتتُ"...بعل إلو ابػصوبة، إسرائيل الذي انقسم إلىإلو يقابل و ىٌبل عند عرب ابغجاز إلو ابؼطر 

 رؼ عند الإغريق بأدونيس.عُ و  (2). التقوى"البؤس و إلو الفقر و   Jeheuohيهوا انية خصية الث  الش  و 

الأطفاؿ ملبعق مل " أغنجا إيتتَار" حيث بوبػ كانت ىناؾ طقوسية احتفالية خاصة بالأطفاؿ تسمى
يا أنزار أيا ربي سرسر سا أماف ويدوروف حوؿ يغنوف: أيا أنزار أبؼرؽ" غراؼ" داخل قدر من الطتُ و سقي ا
 .تللتررؾ وصولا للبيو  ىم يرشوف ابؼاء فيهاالقرية و 

 :. الإلو أمون2.1.1

عن اؿ أفريقي، قيل بأف لو رأس كبش و شموف إلو مصري قديم لكنو أمازيغي و يعترر معظم الناس أف آم
رطاجنيتُ في الشؤوف لم بوذ ابؼغاربة حذو الق:"ىذا، و محمد محي الدين المشرفيعبادة الكبش يذكر 

 ابؼادية فحسب،...فجعلوا يعبدوف الكبش )عموف(، كما كاف يعبده القرطاجنيوف من قبلهم،..."الاقتصادية و 
 (4)، من قداسة الإلو بظيت أبظاء إناث الأوراس تيمنا بو " الواردة بنصوص العديد من الوثائق الإيبيغرافية"و  (3)

 وف.ل في شقها الثاني اسم أمبظاء برممنها: إيتثالاموف، يرثاموف، أرثاموف، بولّالاموف.حيث ىذه الأ

اتضح من خلبؿ س، كسيل  وغابرياؿ غامبس وغتَىم، "و لقد ناقش كثتَ من الباحثتُ من بينهم باط
أف شارة رأس الكبش التي ترمز اوي قبل أف يكوف مصرياً، وخاصة، و تقاطع أرائهم أف الرب أموف أصلو صحر 

ن ابؼنحوتات الفرعونية: بفا يوحي بأف أصل رب أموف للرب أموف توجد في النقوش الصخرية التي تعترر أقدـ م

                                                           
 .118بؿمد عبد ابؼعيد خاف، ص  (1)
 .123ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .06بصيل بضداوي، مرجع سبق ذكره، ص مشرفي، نقلب عن:  الد ينبؿمد بؿي ( 3)
 .43زىتَ بخوش، مرجع سبق ذكره، ص  (4)
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ىناؾ د واحة الرب أموف في سيوة بدصر و حيث توج (1). بالتالي فإف أموف طيبة فرع منو"ي، و أمازيغي صحراو 
 ا.أموف طيبة )الأقصر( حاليً 

 :. الإلو الزَّح أو زح3.1.1

شياء ابػارقة جاب الشديد من الأالإع ح" عند الاستغراب أودين الز  يقسم الناس في الأوراس بدصطلح "
ثور قد أخررنا بعض ابؼخررين بأف أجدادىم اعتقدوا بإلو ذكر ابظو" زح" يرجح أنو ، و اومن شدة الغضب أيضً 

لمية تثبت لم نصادؼ أو نتعرض بؼراجع ع ذلك لأنناإننا نقدـ قراءات لا أكثر و ، أنو كبشىناؾ من يقوؿ و 
مع ىذا فقد عثرنا في مرجع ية في البقاء ضمن بؾتمع متحوؿ. و الشفوية الاتصالىو دليل على قوة الثقافة ذلك و 
ارتبط بقوس قزح عرفتو بعض المجتمعات مثل قزح عند العرب وكوز عند اليهود " وقاؿ قزح  ابظوإلو على 

قوس قزح،  كاف قوسوللبىوتي الذي كانت نبالو الررؽ و الرامي ا))كوؾ((: إف كوز إلو أدومي وأنو القزح العربي و 
 ريشبإلو ابؼطر عند السوريتُ و  (Hadad)ابؼطر...فهو يقابل حداد اف إلو ابعباؿ والررؽ والرعد و فقد ك

(Resheph) ".ُنتج تبفا سبق نسقيل عن قوس قزح أنو عرس الذئب و  من التًاث ماو  2إلو ابغرب عند البابليت
يرى بأف " اللوف ابؼنبعث من القوس الذي يظهر بعد  سليم سوىاليعلبقة الإلو الزح بابؼطر في حتُ أف أنو 

الغيث ما ىو إلا تعبتَ عن فرح أنزار في ابؼخيلة الشعبية بانعكاس طيف ألواف فستاف طاسيليا بعد زواجو 
 (3).بها"

 :. الإلو أريس4.1.1

في حتُ أنو إلو  يقابلو مارس عند الرومافاف و ىو الو ابغرب عند اليونفي مراجع أخرى إيرس و أريس 
ا أنها تزرع ابػصاـ ذكرت في الأساطتَ اليونانية القدبية، كموأريس ىي آبؽة تزرع الفتنة و ، ابغب عند الإغريق
ك كما ذل ندري من أخذ العبادة عن غتَه و لا.إناثاالبشر. و لا يعٌرؼ جنس الآبؽة ذكرا أو النزاع بتُ الآبؽة و 

 أصل الإلو أريسعن  محمد عبد المعيد خانقد ذكر رتها و لأننا شعوب لم تكتب عن حضاأشرنا سبق و 

                                                           
 .60أحاديث ىتَودوت، ص  (1)
 .141ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .15:45إلى  9:00،  10/2019/ 12ر، السينما، باتنة/ ابعزائدار مقابلة مع سليم سوىالي،  (3)
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قيل أف أريس و  (1)، قد تغتَت صورتو في اليوناف"فسو بسثالا فينيقيا مثل أدونيس و بأنو"...قد يكوف إيرس ن
: الذي اعتقد ىومتَوس أنو ورث حب ابؼشاغبة من والدتو واشتد ابن زوس و ىيراأطلقت على آبؽة يونانية " 

 (2) .سفك الدماء"لم يعد يسره شيء ما غتَ القتاؿ و ولعو بالعراؾ حتى 

 :. الإلو قورزيل5.1.1

سابقا رـ أكلها موثقة في رسومات طاسيلي ناجر وحُ  عد عبادة الأبقار من أقدـ عبادات الأمازيغ وىيت
وؽ ىي وضع رأس بقرة فو وجد عادة في ابؼنطقة راسخة في بفارسات ابؼنطقة حيث تموجودة و ولا تزاؿ مظاىرىا 

استبدلت لاحقا بإطارات السيارات، لكن " رأس البقرة ىو إلو ابغرب عند الأمازيغ ابؼنازؿ لطرد العتُ الشريرة و 
ىو ابن الإلو آموف من زوجتو البقرة، وفي  غورزيللو قبيلة لغواطن الأغواط حاليا و الإلو غورزيل ىو إ (3)، غورزؿ"

أغرزؿ يعتٍ بالشاوية ابؼختلط بابعينات مثلب عندما يتزوج رجل  (4). الشاوية يقاؿ فلبف ذا غورزيل بدعتٌ ىجتُ"
 أسود بامرأة سوداء يأتي الابن بـتلط غتَ نقي فيطلق عليو أغرزؿ.

 :عتقاد في البركة. الا1.1

إلى الأماكن و الأشخاص و يتم التررؾ بأشياء كثتَة من الأطعمة و يرتبط مفهوـ الرركة كثتَا بابؼقدس 
 للؤوراسيتُ بفارسات عديدة في ذلك منها: و 

تَة تقديس ابؼاء منها الفراعنة قد عرفت حضارات كثو الأمازيغ  اتمقدسأىم : إذ يعترر ابؼاء التبرك بالمياه
" كذلك البابليتُ انوا يقدموف ابؼاء لآبؽتهم عزى ومناة وىبل، و العرب في ابغجاز الذين كوابؼصريوف والآشوريتُ و 

أواني كما وجد بالقرب من قبور قدماء الأمازيغ على   (5) أين عثر علماء الآثار على خزانات للماء ابؼقدس"،
لى حد الآف ساكنة الأوراس لا يزاؿ إو  ىو دلالة على إطعاـ ابؼوتى من ابؼلوؾ مثل الفراعنة.للماء والقمح و 

                                                           
 .140 - 139ابؼرجع نفسو، ص  (1)
 .09بظية فالق، ص  (2)
 .15:45إلى  9:00،  10/2019/ 12سليم سوىالي، دار السينما، باتنة/ ابعزائر، (3)
 .13:00إلى  10:30، 2019نوفمرر  18دار السينما، باتنة/ ابعزائر، مد مرداسي، بؿ(4)
 عزيزو عبد الربضن، مرجع سبق ذكره.( 5)
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أبواب ابػتَ على تفتح للمطر اعتقادا من أنها مباركة و  بوافظوف على تقليد ابػروج للتررؾ بسقوط الزخات الأولى
 د و الثلج.كذلك الرر  من تسقط عليها و 

 .خوارقهم: كأولياء الله الصابغتُ وآثارىم وكراماتهم و التبرك بالأشخاص

لا يزاؿ ، و غتَىامن الأماكن ابؼقدسة من ابؼنابع وابعباؿ والسفوح وابغجارة و توجد الكثتَ  :التبرك بالأماكن
توجد أماكن عديدة نذكر ع الفلبني الذي يشفي من الصرع، و مثل مياه ابؼنبازيغ يعتقدوف برركتها في الشفاء الأم

بتاكسلبنت بباتنة،  ماركوندةيقدـ بؽا القرابتُ موجودة بدنطقة  بكفصية ثازروثو  ليمةبك ثحجرة ثازرو 
الكثتَ من الأماكن توجد فيها طقوس ميلها مثل  وجد يدعى عندىا و تزار كمكاف مقدس تثاقاميشيليقن التيو 

 تركيا وابؽند.

 :. الاعتقاد في الأرواح الشرِّيرة2.1

في  علل يعودأف كل ما يصيب الفرد من أمراض و  لقد ساد اعتقاد قديم في أغلب المجتمعات مفاده
مع ىذه القوى من  ىو ما جعل ظاىرة السحر تظهر لإحداث توازفالأصل إلى الأرواح الشريرة وغضب الآبؽة و 

فابؼانا عند ابؼتوحشتُ عبارة عن"...  لدى بعض الشعوب () ىو ما يشبو الاعتقاد في قوة ابؼاناخلبؿ إرضاءىا و 
 استغلمنو و  (1)، ..."أمور الكوف على صور شتى ثتَىا فيقوة سحرية مستقلة بساما عن القوة ابؼادية يظهر تأ

ضاء الأرواح الشريرة من أعشاب ونباتات وحيوانات يستغلوف عناصر الطبيعة في عملية استً  لازالواالأولوف و 
على حد  فناً وحتى البشر من الأحياء وابؼوتى وفي أوقات ومواسم وأزمنة معلومة ليصبح بذلك طقسا وعلما و 

 .لفي ستراوسقوؿ 

 

 

 
                                                           

()  مارسال تلك ابؼادة الأولية التي نشأت بها الكائنات ابؼتنوعة وعبدتها وقدستها الديانات في بصيع العصور في حتُ يعتقد  إميل دوركايمتعترر ابؼانا عند
 للؤشخاص والأشياء.ية والسحرية والاجتماعية الد ينفي أنها بسنح القوة والقيمة  موس

يننحو نظرية جديدة في علم الاجتماع يوسف شلحد:  (1)  .62، ص 2003، دار الفارابي، بتَوت/ لبناف، يالدِّ
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 . الاعتقادات التَّطيُّرية:3.1

 :التشاؤمية الاعتقادات -

يزخر كما   لتشاؤـ كاف بؿور بغياة الأوراستُ.اؿ و التفاؤ ما قلنا أف الاعتقاد في التطتَ و لن نغالي إذا 
التي لا تزاؿ بسارس إلى يومنا ىذا وبشكل كبتَ رغم الصحوة سي بالكثتَ من العادات الغريبة و المجتمع الأورا

ىذه ل ابػوؼ من الغيبيات لا أكثر إلا أف الدينية ورغم عدـ مصداقيتها، إلا أف الكثتَ منهم يرفض تركها بفع
 العادات ترسخت بفضل اعتقادات قدبية نذكر منها: 

في أوقات معينة مثل ملح وراسيات من إعارة بعض الأشياء و ابػوؼ من ابؼصائب أو النحس: بزاؼ الأ  -
 كذلك إعارة طاحونة القمح " إلا أنهن لا يسمحن أبدا لطاحوناتهنبعد وقت ابؼغرب خوفا من السحر و  الطعاـ

لب البػَرَد شأنو أف يأتي بابؼصائب وبهيرفضن حتى استعمابؽا أماـ الباب: فمن بذلك، إلا أثناء موسم العزابة. و 
 (1) على المحاصيل الزراعية.

لا يدخل على رضيع آخر و إلا  -في فتًة شهر –ضيع حديث الولادة ابؼشاىرة: يعتقد الأوراسيوف أف الر  -
في ة أنو قد بيوت بل وأكثر من ىذا يعتقدوف ايضا في ابغيوانات كالقطط والكلبب، و سيأخذ منو صحتو لدرج

أـ أو جدة الرضيع  ىي أف تأخذحاؿ حدوث ابؼشاىرة. و  ذلك يقوموف بطقوس وقائية حتى بسنع ذلك في
التسبيع ملببس الطفل الداخل على طفلهم وتقوـ بتبختَىا على مبخرات و قطعة ثياب من خلسة عليو ابؼدخوؿ 

حيث أف يذىب اعتقادىم إلى أبعد من ذلك لفتًة، و ابؼرض عنو في تلك اعلى رأس ابنها حتى بسنع ابؽزاؿ و 
 يهزؿ بدؿ الطفل ابؼوقى لو.الطفل ابؼفعوؿ لو سيمرض و 

ذلك بـافة أف خل واحدة على أخرى في فتًة شهر و لتقي عروستاف أو تدمشاىرة العروس، فلب بهوز أف ت -
العروس ىي التي عند رؤيتها، و في ذلك تطعمها بيدىا حبة حلوى الداخلة عليها حضها في الزواج، و تأخذ 

 احتفلت بعقد قرانها أو دخوبؽا.

الأخوة ويقاؿ أنو بهلب النحس  ن إقامة زواج مشتًؾ بتُالأوراسيوف م الزواج ابؼشتًؾ في يوـ واحد، يتشاؤـ -
 ابؼصائب عندىم.و 

                                                           
 .203عبد ابؼليك عثامنة، مرجع سبق ذكره، ص  (1)



ينية: المعتقدات، الطُّقوس والأساطي  رالباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة           الفصل الرَّابع|الممارسات الدِّ
 

194 
 

بػتاف أو أي فرح في أياـ عاشوراء، بيكن أف نقوؿ أنو من المحرمات عن الأوراسيوف إقامة الأفراح في الزواج أو ا -
ي ىالعميق أف تتحوؿ إلى أياـ فرح، و أنها أياـ حزف فلب بهوز في ابؼعتقد ياـ التي تسبق و تواتر عاشوراء و عشرة الأ

 الشيعي. الاعتقادمن رواسب 

ىو من التًاث اء، إف ىذا معروؼ عند شعوب عدة و كذا تقليم الأظافر يوـ الأربعبرسينو و قص الشعر و  -
من ذاؾ اعتقدت الشعوب في شؤـ ىذا الذي عرؼ عن مأثورة سيدنا أيوب وابتلبئو في يوـ الأربعاء و الإسلبمي 

، فحتى ابؼسلموف نٌهوا  عن التحجيم   " ابغجامة" يوـ الأربعاء.اليوـ

 ، يعتقد أف من ناـ صبيحة يوـ العيد يناـ حظو في ابغياة.النوـ صبيحة العيد -

 لية:الاعتقادات التفاؤ  -

 نذكر منها:تكثر الاعتقادات التفاؤلية في المجتمع الأوراسي و 

مها، ثم ترفع تضعو في فبرضر بؽا أمها خابسا من الفضة و  من بتُ ابؼمارسات الغريبة أنو عندما بزطب البنت -
 عنده.طلباتها مستجابة و كلبمها مستحب ذا بهعل زوجها خابسا في إصبعها و يقاؿ أف ىرأسها إلا السماء و 

 :. الاعتقاد في ثالوث العين، الحسد والسِّحر4.1

تدخل ابؼمارسات السحرية في المجتمع الأوراسي ضمن ابؼمارسات التلقائية وبييل بعض علماء 
السحر بؽا وظيفة اجتماعية حيث  إلى القوؿ بأف ظاىرة مالينوفيسكيو برونيسلاالأنثروبولوجيا الوظيفيوف مثل 

قد وجدت، فلب  -كالشعوذة  – كانوا بييلوف إلى القوؿ بأنو نظرا لأف بعض ابؼمارسات الاجتماعية ) الغريبة("
 (1) .بد وأف تكوف بؽا وظيفة اجتماعية"

في أطروحتو حوؿ أبماط الاعتقاد  Edward Westermarck  فستر ماركبردث الأنثروبولوجي 
 (2) الديتٍ بالمجتمع ابؼغربي الذي لا بىتلف عن المجتمع ابؼغاربي ككل، حيث صنفها إلى ثلبثة بؿاور أساسية:

                                                           
 .418بؿمد ابعوىري: موسوعة علم الاجتماع، ص (1)
(2) JuhaniIhanus  :ص 2010،أفريقيا الشرؽ، ابؼغرب، 2، طوالمجتمع دراسة سوسيولوجية للتدين بالمغرب الدِّيننقلًب عن: عبد الغتٍ منديب ،

18. 
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 ين الأرطودوكسي")ىكذا( الفقهي.الشعبي" للمغاربة عن " الد   اختلبؼ "الدين 
  الدينية للمغاربة. الطُّقوسالسحري داخل التداخل بتُ الديتٍ و 
 ابؼمارسات ابؼرتبطة بها.لوثنية داخل ابؼعتقدات الدينية و ابغضور القوي للبقايا ا 

"يقوـ الأىالي ببعض الأعماؿ للتحصتُ من العتُ وابغسد كوضع القدر  ومن ابؼمارسات ابؼتعددة للؤوراستُ
 (1). فوؽ زاوية الدار أو ىيكل رأس بضار وكذا تصوير اليد على الباب أو تعليق قرف حيواف فوقو"

 .الطُّقوسالمبحث الثاني| 

عالة من الثبات حتى تكوف فدينية ابؼاورائية وبظة التكرار و على بظتتُ بارزتتُ بنا ابؼرجعية ال الطُّقوستقوـ 
 للؤفراد.تهيكل الذاكرة ابعماعية  الطُّقوسف بـياؿ الأفرادو  تًسخ في معتقدخلبؿ ابؼمارسة وت

 :الطُّقوس. معنى 1

 نور الدين طوالبييقدمو و  Le riteابؼقابل للمفردة الفرنسية  Ritusترجع كلمة طقس للؤصل اللبتيتٍ 
، أنواع الاحتفالات التي تستدعي معتقدات تكوف خارج الإطار التجريبي"تعتٍ عادات وتقاليد بؾتمع معتُ، و "
فهي تقٌاـ بعلب الصحة وابػصوبة والرزؽ ب دورا ىاماً في حياة الأفراد تلعتقوـ على مبدأ التكرار و  الطُّقوسو  (2)

 الطُّقوسىو ما بىلق بؼناسبات السنوية كعودة الربيع وابغصاد والبذر وابؼياه و النسل كما توجد طقوس اوالرركة و 
 الأوراسيوف زبسي  الانتقالية أو ما يعرؼ بطقوس العبور ابؼرتبطة بدورة ابغياة. لقد  الطُّقوسىناؾ الدورية ابؼتكررة و 

مع أنها لم بزتفي بالصفة النهائية فالكثتَ من الرواسب لا تزاؿ ماثلة أمامنا في شكل طقوس،  بطقوسية عالية
ا من ابغركية جزءَ " اأنه   تورنريرى  الطُّقوسعن وظيفة و  ضرورة أوجدتو. لوينة و معطقس وظيفة  يؤدي كل حيث

تتحقق ىذه العمليات في شكل " تمعية وبفضلها برفظ ابؼؤسسات وابؼنظمات الاجتماعية وتتغتَ وتتجدد. و المج
 (3) دراما بؾتمعية" بذرى بحسب أربع درجات:

 القطائع في المجتمعي.الأولى يتم التعرؼ على الفروؽ و  ففي الدرجة 
                                                           

 .37مرجع سبق ذكره، ص  أبظاء فلوسي:  عن:نقلا  السبتي بن بلقاسم بودوح،  (1)
يننور (2)  .34، ص 1988، ديواف ابؼطبوعات ابعزائرية ومنشورات عويدات، ابعزائر، ، تر: وجيو البعيتٍوالطُّقوس والتغيرات الدِّينطوالبي:  الد 
، تر: أبي يعرب ابؼرزوقي، الدار ابؼتوسطية للنشر/ تونس، كلمة/ الإمارات العربية ابؼتحدة، علم الأناسة التاريخ والثقافة والفلسفةكريستوؼ فولف:  (3)
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  في الدرجة الثانية تصبح ابعماعة واعية بالأزمة التي تصل إلى ذروتها.و 
  في الدرجة الثالثة تشرع مقاييس السيطرة ابؼشرعية.و 
  في الدرجة الرابعة أختَا تنتج عملية إعادة الاندماج أو بوصل الانقطاع النهائي.و 

 :الطُّقوس. المداخل النَّظرية في تفسير 1

من ثم برليل بؿتواه أف نستخلص طبيعة العلبقات وقراءتو و يتيح لنا افتًاض برويل الطقس إلى نص 
التي تقوى أفعاؿ برمل الكثتَ من الرموز وابؼعاني و  الطُّقوسابؼعاني، فالوعاء ابغامل للقيم و التي تعد و المجتمعية 

"... بفهم نص باطن بوتاج إلى فك الرموز ابؽتَمينوطيقي  يتعلق الطُّقوسبفضل فعل التكرار. إف فهم نص 
 (1). "ورات ابعمعية ابؼركزية لثقافة ماالعميق )...ىكذا( نص تفعل فيو التص

 :. المذىب الحيوي عند الأمازيغ1.1

بدا أف الأمازيغ عبدوا كائنات وموجودات تدب فيها ابغياة وحركية مثل القمر والنجوـ والكواكب،  
الروح ودفنوا موتاىم بطقوس حيوية ومارسوا السحر بالوساطة، لقد كاف الأمازيغي يبحث عن الروح في وعرفوا 
م بأف الأمازيغ أقدـ شعوب وىذه الفكرة الدينية قدبية عرفتها كل المجتمعات القدبية ىذا إذا لم نسل   ،ابغركة

ل قوى بؿسوسة خارقة بعيدة عنو مثا يتحسس ابغركة في الأشياء وبوسبها الأرض، حيث كاف ابؼتوحش قدبيً 
 القمر فيعطوىا تصورات معينة.

وابؼمارسات التي  الطُّقوستأثر الأمازيغ بكل مظاىر الطبيعة خاصة ابعباؿ فهناؾ العديد من وقد 
ارتبطت بابعبل منها ما عٌرؼ في منطقة ماكودابثاقاميشلن وىو ابعبل الناطق وكاف الناس يذىبوف للتحدث معو 

وبابؼشابهة بقد ابؼمارسة موجودة أيضا في تركيا وفي بؾتمعات عديدة، إف حركية ابعباؿ وبردثها ومن ىذا ولازالوا 
القبيل ترجع إلى فكرة قدبية عرفها البدائيوف تتمثل في مسخ الإنساف حجرا أو شجرا أو حيواناً وىي متداولة 

 ابغيوية في ابغجر.ة و شفوياً في الأوراس وبسكرة وفي قابؼة وغتَىا وىي فكرة بعث ابغيا

 

                                                           
 .290ص ابؼرجع نفسو، كريستوؼ فولف:  (1)
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 :. الطوتمية عند الأمازيغ1.1

ـ، حيث ترجع "كلمة طوبسية إلى  1791إلى القاموس الإبقليزي سنة  (J.Lang)جيلانجلقد أدخل 
القبيلة حيواف أو  وتقوـ الطوبسية على مبدأ عبادة طوتم (1) ،من ىنود أمريكا..." (Objeway) كلمة أبجوية

حريم وقد تناوؿ نباتا، وقد اعتقد القدماء أف ىناؾ علبقة نسب بينهم والطوتم وبحمايتو بؽم وارتبط الطوتم بالت  
علماء الاجتماع الظاىرة الطوبسية كل على طريقتو فهناؾ من خصص الطوتم إلى الطوتم قبلي والطوتم ابعنسي 

نظاـ قائم الذي خلص إلى أف الطوبسية " (Frazer)فريزرتبارات مثل خصي وىناؾ من وضع بؽا اعوالطوتم الش  
 (2). ابغاجة" لسم، يريد بو أىل الطوتم استكثار ابؼواد لسد  حر والط  على قواعد الس  

في اعتبارىا الديتٍ قدبية جدا في حتُ برولت إلى اعتبارات اجتماعية  إلى أف الطوبسية سبنسروذىب 
طوبسية دينية وطوبسية قد وضعا نوعاف ) سبنسرو فريزرجديدة عند القبائل الأستًالية وبهذا يكوف كل من 

ية حيث الذي درس قبيلة آريونتا فقد ركز على التحريم والتابو في الظاىرة الطوبس إميل دوركهايماجتماعية(، أما 
لا بهوز أبدا تدنيس الطوتم ومن يتعرض لو يعاقب، كما أشار أيضا إلى الاعتبار الاجتماعي ابؼتمثل في التفاؼ 
أفراد القبيلة حوؿ طوبسهم في ابؼناسبات وىو ما بىلق الضمتَ ابعمعي ابؼشتًؾ. وعلى ىذا اختلف العلماء في 

 ورىا وكذا من خلبؿ ابؼناىج ابؼتبعة في دراستهاتناوؿ الطوبسية نظريا من حيث أغراضها، بدايتها وتط

د أف عبادة ابؼتوحش إلى الطوتم بزتلف عند الفرد ابؼتحضر فقد تطورت الطوبسية عند بعض من ابؼؤك  
جد في كتاباتهم في مسلبتهم ورسومهم أما عند الأمازيغ لا بيكن إثبات م مثل ابؼصريتُ القدماء وىو ما وُ الأم

 يكتب شيئا لانشغالو بابغروب. على الرغم من ىذا استدؿ علماء الآركيولوجيا والتاريخ ذلك كوننا بؾتمعاً لم
بابؼنحوتات والنقيشات والرموز ابؼنقوشة في ابغلي والأواني وابعدراف واستخدـ علماء الأنثروبولوجيا مناىجهم في 

ىذا بؼعرفة أبماط تفكتَ  فهم الدلالات إضافة إلى اىتماـ علماء الاجتماع في بسحيص التًاث الشفوي كل
 واعتقاد أمازيغ شماؿ أفريقيا. 

                                                           
 .64بؿمد عبد ابؼعيد خاف، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 .65ابؼرجع نفسو، ص  (2)
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تعود معبودات الأمازيغ مثل حتحور إلو اليتامى في شكل رأس بقرة إلى عبادة الطوتم ابؼقدس ولا  
:" وقد وجدنا بتُ آبؽة  جورجي زيداننستغرب فيما صادفناه بوجود اسم إلو للمصرين " تغنوت" وىو ما قالو 

بويل لنا و للوىلة الأولى عند بظاع اسم  (1) ،ى صورة أسد أو لبؤة يسمونو )تغنوت(..."ابؼصريتُ صنما عل
تغنوت أنو اسم أمازيغي والواقع أف الأمازيغ جزءا من السكاف ابؼصريتُ ودوف أف ننسى عامل غياب ابغدود في 

عبدوا بعض النباتات  شماؿ أفريقيا فمن الطبيعي أف يكوف بؽذا الإلو نفس التسمية أو تسميات أخرى. كذلك
 ويوبا ويوغرطة وسيفاكس والمحاصيل مثل القمح ابؼتمثل في رمز السنبلة التي وضعها ملوؾ الأمازيغ من ماسينيسا

ترٌجح لتكوف أوؿ  إلى تقديس النبات وفيو فكرة الطوبسية على الرغم من ضعف الاستدلاؿ إلى أف الطوبسية
مبادئ الاعتقاد عند الأمازيغ والمجتمعات عامة، وخاصة إذا ما ربطناىا بدبدأ التحريم حيث تظهر العديد من 
ابؼمارسات خاصة ما تعلق منها بالغذاء والتي بسنع تناوؿ بعض النباتات والأعشاب في فتًات معينة وتولي أبنية 

ت وابغيواف في ابغلي دليل على تقديسها وفي فكرة طوبسية خالصة. لنباتات أخرى. ناىيك عن وجود رموز النبا
إف الباعث من وراء عبادة الأمازيغ للطوتم ىي فكرة اجتماعية تتمثل في ابؼنفعة وفكرة دينية تتمثل في العاطفة 

 .ادين عندىم وليد اللذة وابػوؼ معً الدينية اللذة وابػوؼ من الل عنة والعقاب، فال

 :حتفاليةالا الطُّقوس. 2

نور ىو ما ذىب إليو تكرار ابؼمارسة سنوياً و الاحتفالية طابع العودة من خلبؿ  الطُّقوستأخذ 
فالزمن الشعبي متشابو مع الزمن الديتٍ في قابلية " في طقس الوعدة ذاكرا أف التقابل الزمتٍ الدينطوالبي

الطقس الاحتفالي فعاليتو في ابؼخيلة الشعبية من لقد أثبت  (2). الاستًجاع فهو زمن أسطوري ذو بنية دائرية..."
ىو ما أكده نور الدين طوالبي "...يبحث ؿ برقيقو للوظيفة الدينية أولا والوظائف المجتمعية لاحقا و خلب

 (3). تهيمن في نفس الوقت"فوؽ طبيعية التي تقلق و سي عن مناسبة للتقرب من القدرة الاحتفاؿ الطق

 

 
                                                           

 .91:نقلب عن: ابؼرجع نفسو، ص جورجي زيداني (1)
 .124طوالبي: مرجع سبق ذكره، ص  الد يننور  (2)
 .37ابؼرجع نفسو، ص  (3)
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 :الاحتفالية الفلاحية الطُّقوس. 1.2

حتى نهاية  آخر للحصادىو بـصص للحرث و ثافٍ للغرس و  ما لقد احتفل الأمازيغ بابؼواسم الفلبحية منها
 السنة.

 :"تاغنجا" طقس بوغنجة -

ىو احتفاؿ الاحتفاؿ بطقس بوغنجة و يتم  -برديدا في فتًة بداية الشتاءو  -مع بداية موسم ابؼطر 
ت في السن مع الفتيات العازبات الطاعنانصر الذكري، حيث بذتمع العجائز و نسوي بحت يغيب فيو الع

مستخدمتُ عظاـ الدجاج "ثاقورث" أوورث" يلعبن لعبة " ثاكفوح ابعبل و يذىبنا إلى سوابؼقبلبت على الزواج و 
وز في ىذه اللعبة حيث يػُعْتقد أف البنت التي تف. ىي من الألعاب الشعبية ابؼعروفة في ابؼنطقةو حم ابؼطبوخ. الل  و 

لب ابؼطر ىو تقليد متوارث بعو أكلهم و ىو ما يعُرؼ بالزردة. ، كما يتم طبخ أنواع من الطعاـ و تتزوج مباشرة
دمية ضخمة ترفع من منطقة لأخرى حيث يتم بذسيد تانيت "إلو قرطاج" في شكل بىتلف من قرية لأخرى و 

 يديها إلى السماء للتضرع إلى السماء.

 :طقس جنبر -

استبداؿ ابغجرات  العديد من ابؼمارسات منها طقس احتفالي موبظي يتم فيو إف طقس جنرر ىو
ىناؾ من يستبدؿ جنرر و  17ة استبداؿ حجر واحد في جرت العاد" ولا يتم تبديلهم بصلة "و نتُّْ الثلبث "إ
لدينا نوع  من التسامح  جنرر ىو رأس السنة الأرثوذوكسية ، من دوف حتَة 24جنرر،  لأف  24ابغجر في 

ب "ألوس"  تقوـ النساء في جنرر بطلبء ابعدرافتبدؿ ابغجراف الأخراف في ينار، و نوع من التناسق. ليسالديتٍ و 
في  ابؼرأةالعمل بتُ الرجل و  ىناؾ نوع من التنظيم العالي في تقسيم (1). لط مع الصبغة"ىي نوع من ابعتَ بىُ و 

عن الأطعمة ابؼقدسة ابؼرافقة بعنرر اء ابؼتاح وىذا ما خلق ضبط الأدوار، و على أساس القدرات والفض الأوراس
 جاج.بقد طبق الشخشوخة بدرؽ بغم الد  

 

                                                           
 ، مرجع سبق ذكره. عمار بركي (1)
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 :"يناير"راطقس إنَّ  -

في التقويم ر ىو الشهر الأوؿ من السنة و من السنة ابؼيلبدية، ينّا -فيجان –بٌوتفل بالشهر الأوؿ 
يذكر أف "كلمة ياف يعتٍ الأوؿ يِوْف واحد ياف أيور الشهر الأوؿ أيضا في التقويم الأمازيغيو  العابؼي وريالغريغ

روس في  يعتٍ القمر الأوؿ أو الشهر الأوؿ من السنة فالروماف أخذوه ياف..ناي..روس دائما إضافة كلمة
تبدأ  س جانفي أما اليومية ابؼصريةلي مارس تبدأ اليومية الرومانية و إلو البدايات عندىم فياللبتنية فهم بداياتهم و 

 (1) .ظهور النجم الشعري..."جويلية مع الفيضاف و  19في 

تم تسميتو على  ليبيا.ابؼغرب، تونس ومصر، موريتانيا و برتفل بو عدة بؾتمعات من شماؿ أفريقيا ابعزائر 
" حيث Ianuaالباب"تعتٍ اللبتينية و مانية، وىي مشتقة من لو ابؼداخل في مثيولوجيا الرو إ" Janus"اسم يناير 

السنة الفلبحية أيضا كما  بذديد ابغياة وويسمى "عيد الفرح بالأرض و  .أف يناير ىو باب الدخوؿ إلى السنة
أف الاحتفاؿ بدوت الأرض يعتٍ عودة الاحتفاؿ بدوت الأرض وابػصوبة و يناير  أف  عن " قاليز ويزةبردثت 

ما تكوف الأرض قد دبع ،إبما ابغياة بزرج من ابؼوتليس تقديس ابؼوت و قافات القدبية موجود عند كل الث
الثاني  تفل بو أياـقد كاف بوُ  (2). بؽا ابغياة"عود الثلج يذوب الثلج ويصلح ماءا ويغذي الأرض وت بذمدت من

اليوـ ده إلى مع أنو مؤخرا تم توحي جانفي من كل سنة ميلبدية من شهر () الرابع عشرو  الثالث عشرو عشر 
محمد بن . يذكر السبب في ىذا الاختلبؼ يعود إلى أنو ىناؾ من كاف يٌكبس السنة الثاني عشر جانفي و 

اليوـ الأوؿ يوـ نفقة  " ...يسمى فيقوؿ الثالث عشر بيومي الثاني عشر و عن عادة الاحتفاؿ  رمضان شاوش
تثبت فوؽ كل لادىن قرصا من ابػبز و لأمهات لأو الثاني يوـ نفقة اللحم ففي اليوـ الأوؿ تعجن االكرموس و 
قلى في الزيت تسمى الفطاير، ابؼعروفة عندنا ة تشبكها بالعجتُ حتى لا تسقط وبعد ذلك تعجن وتقرصة بيض

 (3). اليوـ بالسفنج"

                                                           
 ابؼكاف نفسو. (1)
 .13:15/ 12:00، 08/01/2019، برنامج  ، قناة ابعزائرية، ينايرقاليز:  ويزة (2)
()   ار يوـ الرابع عشر جانفي وىم أولاد داود" التوابة" من ساكنة وادي عبدي ووادي الأبيض على حد قوؿ عمار القليل من سكاف الأوراس بفن بوتفلوف بإن

 بركي، مرجع سبق ذكره.
، ص 1995، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر، في التعريف بحاضرة تلمسان عاصمة دولة بني زيان باقة السوسانبؿمد بن رمضاف شاوش:  (3)

387. 
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بينّاير بعدة بفارسات حيث يبدأ بوتفلوف  الأوراسيوفف الاحتفاؿ بيناير بىتلف من منطقة لأخرى إف  
 ""أثافيابغجارة الثلبثة القدبية  تغتَلب حجارة جديدة من الودياف لبجليلة رأس السنة الأمازيغية الشاوية 
بذديدىا أما في أيامنا ىذه تقريبا من ثم تغتَ القدور و و  ()، بذديد التًبية ابؼوضوعة عليومسح و و  () ابؼناصب

ف أو الأواني الفخارية ابعديدة يناير إلى تغتَ الأفراقليدية ما دفع بعض ابؼتشبثتُ بعادة اختفت طرؽ الطهي الت  
 .ةالسنة الفلبحية ابػتَ أؿ ابػتَ و جديد ابؼرتبطة بفىنا فكرة الت  و  ،واستبدابؽا مكاف القدبية

 بد لا تزاؿ الكثتَ من العائلبت بؿافظة على ىذا ابؼوروث رغم ما حدث من تغتَ في طبيعة المجتمع، فلب
 الرفيس ابؼباركة:ضتَ الأطعمة ابؼقدسة و تيمنا بالسنة الفلبحية، إضافة إلى بر قدر جديدلو أف تقتتٍ العائلة و 

) ابغلوى أو التًاس  إضافة إلى القشقشة أوؿ ابؼأكولات لتكوف سنة حلوةىو و  ،(رفيس التمررفيس الكسرة و )
 تقليدو لغرائف "ىوضفيست"او  ،العيش أو ما يعرؼ أبركوكساللحم ابؼشوي، ، (لوزمن جوز و  ابؼكسراتوالتمر و 

 الاحتفاؿتنقع و تنفخ ابغبوب في البيت ليلة قبل من" حيث "أوركػ يعرؼ في ابؼغرب بإيرشمن" و "مرؽ ابغبوب 
البيت  وقبل أكل "إرشمن" يرمى على أركاف ،عامة البقوليات ابعافة الأرزو  الفوؿأو ابغمصأو البقوليات القمح  من

"لكي،كما يؤكدف، ينمو  كذلك زريبة ابغيوانات،،"...و ابعنو  من الصابغتُعتبة البيت لإرضاء أرواح البيت و 
يدخل في بفارسات القدماء في إعطاء "أف ىذا على  قاليز ويزةغرار بصع البعض على أو  (1). يتكاثر"القطيع و 

 (2). "الآبؽة حقها من الطعاـ

الثاني البشرية  بطعاـ أبٌ  التيمنىو في ابؼخياؿ و البقوليات رمزا مقدسا برمل ابغبوب و في العموـ و 
وىناؾ من يتيمن بابػضار وابغشائش  .النجاة سفينةـ عندما بضل البقوليات معو في سيدنا نوح عليو السلب

 الغالب يطبخ الدجاج لقيمة نزع ريشو من لياء ابػضراء لتكوف سنة خضراء وفيالفاصو و  خابػضراء مثل السبان
 تعبتَ العامة.ة مريشة على حد نابعلد لتكوف س

جرى التقليد أف تدخل السنة الفلبحية بإشباع بصيع أفراد العائلة ليلة إنار فيقاؿ كما تستقبل السنة و  
أف حتُ في ابؼقدسة  كانت ابؼرأة بزتص بتحضتَ الأطعمة نة.تكوف بدعتٌ إذا شبعت ليلة إنار تشبع طوؿ الس  

                                                           
() .ابؼناصب بصع كلمة منصب وىو عبارة عن ثلبثة حجارة توضع عليها القدور وعادة قلب ابؼناصب تعتٍ بذديدىا وىي متوارثة عند الشاوية 
()  أف والدتها كانت تبدؿ التًاب وبسسحو و تقوؿ بركة العيد ابعديد كما بسسح ابؼداخن ابؼوجودة في البيت.تروي لنا ابؼخررة السيدة بصيلة 
 .212عثامنة عبد ابؼليك، ص  (1)
 ويزةقاليز، مرجع سبق ذكره. (2)
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ثمار اليابسة من كرموس وبسر وزبيب وجوز ولوز ورماف شراء ال يتمثل دور الآباء في"...و ة دور مهمأ للآباء
جرت العادة قد و  مثلب ترمز الرمانة للخصوبة،فاكهة من ىذه الفواكو رمزية خاصة برمل كل  (1) تفاح..."و 

ابعتَاف حتى الصباح لاستقباؿ أوؿ تباشتَ  ليلة نهاية السنة مع الأقارب و فيالسهر أيضا بتخضيب الأيدي و 
جنررو  30يع" في حم القديم " القديد أو ابػلعيدوف السنة القدبية بالل  قد كاف الأوراسيوف يُ و  السنة ابعديدة.

أكلبت السكر نرر ليلة ينار يطبخوف الشخشوخة و ج 31، ثم يوـ يسمى بالشاوية "ينار أقذيم" أي ينار القديم
يذبح ثور أو يشتًى اللحم، ليلة  14أو  13أو  12بالغرس " أي معجوف التمر يوـ ينار سواء  مثل " إيرشمن

 " جنرر تستبدؿ ابغجرتاف أو الثلبث حجرات على حسب عادات ابؼنطقة. 31ينار 

تلبشي الررد شاة أو عنزة فرحا بطوؿ النهار وقلة الظلبـ و  من العادات الطريفة يتم الذىاب إلىو  
تٌ أبشر يا قجة يلب لتَين، بدع: الشاوية يقلوف في أذنها تبشتَىا بر لإخبار ابغيوانات و ـ عشرين ينايذىبوف في يو 

بإنار من التقاليد التي ارتبطت و  (2). "تٍ ابغيواف ذا الأذنتُ القصتَتتُقجة تعأبشري ستخرجتُ إلى الطبيعة، و 
إذا كنسوا يتًكوف القمامة داخل و نهار ينار اعتقادا منهم ببقاء ابػتَ في البيت أيضا عدـ كنس البيت ليلة و 

 النوافذ لدخوؿ ابػتَ إليها.  شيء من البيت وكذلك فتح الأبواب و أي البيت فلب بهوز في العرؼ إخراج 

 شيشناق صعودبما تعلق بابغرب و  إلى عدة مناسبات منهابيناير لاحتفاؿ يرجع السبب في او 
ىو و  العشرين الثانية و الفرعونية مؤسس الأسرة و  ،ؽ ـ 935للوبيتُ على عرش مصر سنة ملك ا شيشونغأو

" ىناؾ إلى غاية اليوـ عشر مسلبت في معبد  محمد أرزقي فرادالفرعونية كما قاؿ  بعض ابؼسلبتموثق في 
ورشلتُ التي نسميها لى أكاف قد وصل إلكرنك تتحدث عن الأسرة الثانية والعشرين التي أسسها شيشناؽ، و ا

" أف  قاليز ويزةكما تذكر  (3). حتى ابؼصادر العررانية بردثت عن وصوؿ شيشناؽ إلى القدس"الآف القدس و 
و أنو كاف في عن مكانتي شيشناؽ في ابعزء الثاني عشر، و ابغاكم الوحيد ابؼذكور في التوراة اليهودي ىو سيزاؾ أ

عندما مات والد شيشناؽ طلب من الفرعوف أف يدفنو سوساف الثاني العشروف حضور فرعوف الأسرة الواحد و 
ظل حكم و  (4). ة"يينبظح لو بدفن أباه وفق طقوسو الد   عندما كاف الكاىن الأعظم و تُحسب طقوس اللوبي

                                                           
 .379 - 378بؿمد بن رمضاف شاوش: مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 عمار بركي، مرجع سبق ذكره. (2)
 فراد، مرجع سبق ذكره. بؿمد أرزقي (3)
 مرجع سيق ذكره. (4)
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ىذا العيد بوتفل بو الأمازيغ في شماؿ و  تافناختحتى سقوط آخر الأسر الفرعونية حتى عهد الأمازيغي  اللوبتُ
العنصر تواجد ين يالصحراء الغربية أتى في ليبيا و موريطانيا و حفريقيا من ابعزائر وابؼغرب وتونس ومصر و إ

 الاحتفاؿ"أف  Masquerayمن أسباب الاحتفاؿ أيضا أف غرؽ فرعوف في البحر حيث نقل إلى و . يالأمازيغ
ىناؾ طقوس اجتناب في آخر أياـ السنة خوفا من  (1) غرؽ فرعوف".ليوـ بىلد ذكرى موسى على البحر و بهذا ا

المحاصيل بابؼاء، منع ابغياكة  عدـ سقيرض برربيات منها عدـ حرث الأرض و ية تفالطُّقوسالقحط لأف التقاليد 
 .منع مبيت آلة النسيج التقليدية" السداية" خارج بيت صاحبها تلك الليلة النسيجو 

" حيث خاؼ الأوراسيوف قدبيا من ابعوع لأنو لم يتاح بؽم  ار أيضا من "إلو ابغرثأخذت تسمية إن  و 
عادة في ىذا الوقت يستهلك الناس بادؿ التجاري مع الشعوب الأخرى وحتى إف كاف فهو جد بطيء و الت
لتكوف لرد ابعوع وبماء ابػتَات و  الطُّقوسم اللجوء إلى تقل ابؼدخرات لذا يتلغذاء أكثر في حتُ يقل الإنتاج و ا

 تنتهي بينايرعند الأمازيغ دورة تبدأ بيناير و للفلبحة  ةالسنة ختَ 

 :الاحتفالية الاستعراضية الطُّقوس. 1.2

 :طقس الشايب عاشوراء -

بُوتفل بو في تكوت بأريس في منطقة باتنة، طقسا مناسباتي شايب عاشوراء" الذي بيارس و قس "يعد ط
الطقسية  بداية تأسيس ىذه ابؼمارسةالتي تعود بنا إلى إطار و اربىية احتفالي، رغم أننا لم نعثر بعد على ابؼادة الت

ىذه ىي السمات لبؿ عملية التنشئة الاجتماعية، و خه يعتَ عن قوة بسريره للؤجياؿ من بقاءإلا أف استمراره و 
تقاليدىم. كما أف ىذا بؿافظتُ على عاداتهم و  -بل منهم خاصة سكاف ابع –الثقافية التي بسيز الشاوية 

ابغاجة إلى تأكيد الذات و إلى تقوية ابعماعة، فمن أىم عن قوة بذسده في حياة الأفراد و  رار يعررالاستم
 " بيكن القوؿ إنوّ لا توجد بؾتمعات لا:منصف المحواشيتعبئة الذىن ابعمعي يرى في ىذا  الطُّقوسوظائف 

 (2). دة"تثبيتو خلبؿ مناسبات بؿد  برتاج إلى تقوية وعيها ابعمعي و 

                                                           
 .209عبد ابؼليك عثامنة، مرجع سبق ذكره، ص (1)
، 2010، ابعزائر، سبتمرر 49، ع مجلة إنسانياتؿ(: لالات ضمن بؾتمع متحو  الد  قراءة في الوظائف و  –الطُّقوس وجرروت الرموز منصف المحواشي ) (2)

 .27ص 
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قرية حوؿ طقس يتجسد فيو الاحتفاؿ ابعماعي بهذا الطقس ابؼوبظي يتمثل في التفاؼ أىل ال إف  
عند  ، فمن جهة الأرض مقدسةالر مزىو الأرض في شخصية مريومة، يررز لنا قيمة تداخل ابؼقدس و ابؼقدس و 

و لو بذف الأرض تنتهي  تتغذى على الكلؤابؼعيشي ىي ابؼاشية التي ترعى و  موردىمالشاوية كونها رمز ابغياة و 
ىو ما يعزز فكرة أف ىذه الرقصة ترقص تسميتهم أنثروبولوجيا بابؼاشية و اشتقت بطت و ارتحياتهم ويعسر حابؽم و 

في ابغقيقة قوة رمز ابغياة ابؼاشية مصدرا لكل شيء الغذاء والأكل وابغياة والتنوع، و  بجلود ابغيوانات إذ تعترر
معروؼ عن الأمازيغ أنهم ستعمار، و بذسيده للقوة فهو يعرر عن الابؼسرحية و بروز شخصية الأسد في ا تقل أماـ

أحرار رفضوا كل أنواع الاستعمار التي مرت عليهم بدا فيها الفتوحات الإسلبمية حيث تطاحنوا مع الدخلبء 
 على أرضهم.

يٌسمح يرتبط بطقوس عديدة مثل أف بالشايب عاشوراء في منطقة تكوت والاستعداد لو و يتم الاحتفاؿ 
يتم نسج أساور من الصوؼ  العرؼ الشاوي لغتَ ابؼتزوجات و عد مرفوضا فيللعازبات كحل العتُ الذي يُ 

 موجودة أيضا في واد سوؼ وبسكرة وبتٍ سنوس الطُّقوسىذه لبسها البنات لتصبح فتاة يافعة ونشيطة، و لت
ار وليس عاشوراء، إضافة إلى وجودىا ـ ىذه الاحتفالية في إن  تسمى" أيراد" نسبة للؤسد حيث تقابتلمساف و 

ث" بدعتٌ اليهودية بدؿ مريامة، " ثوداي الر مزأيضا في تيزنيت في ابؼغرب الأقصى حيث تسمى بطلة ابؼسرحية 
على  لربدا تشتغل صورة ىذه ابؼرأةوتى بذديد ابغياة بذديد الأرض و بؼىنا بقد أف خاصية ىذه ابؼرأة ىي إحياء او 

 لبـ. مريم عليها الس  

ينية الطُّقوس. 3  :الدِّ

التقاء بتُ بؾاؿ ابغياة العامة والاجتماعية ابؼقدس حيث تعترر نقطة علبقة بفيزة مع الدين و  للطقوس
اية نوع من النشاط ابؼفروض الذي بيد الغ الطُّقوسالمجاؿ ابؼقدس للدين، فحسب دائرة ابؼعارؼ الأمريكية" تعد و 

الشعور الديتٍ عامة يعرر و  (1)، عقيدة، إبما بسثل دليل سلوؾ ديتٍ" الطُّقوسلا تعترر بالبعد الاجتماعي، و الدينية 
السعي إلى ابغج و غتَ ذلك لكن يقوى التعبتَ عنو لبؿ بفارسة الشعائر مثل الصلبة والقداس و عليو فرديا من خ

إبما تتجاوز فكرة الديتٍ إلى عادة لا تعرر فقط عن حدث ديتٍ و  التيابعماعية، و  الطُّقوسعيا من خلبؿ بص

                                                           
 ذكره.رشيد ميموني، مرجع سبق  (1)
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الدينية  الطُّقوسي سواء رباط القرابة أو ابعتَة والصداقة و تقوية الرباط العلبئقالاجتماع و الاجتماعي من خلبؿ 
 آلية للتعبتَ عن حالة تدين مشتًكة.

سيط أبنية كررى داخل النسق الديتٍ فهي الو الرموز فيها  برتلبطقوسية خاصة، يتمتع المجتمع الأوراسي 
الرموز في بؾملها بؾموعة من السلوكات والتصرفات و  الطُّقوسالنظرة إلى الكوف، فالفاعل في عملية دمج القيم و 

ياـ معلومة و بؿددة في الأفراح والأحزاف والزراعة وابغرب أقدسة تتفاعل وفق تصورات معينة وفي مواسم و ابؼ
 .الفعل في حد ذاتولرموز أيضا ينبغي معرفة الفاعل و م معاف اهلفبهب فهم الرموز و  لطُّقوسالفهم و  غتَىا.و 

 :. طقس عاشوراء1.3

على الرغم من أف الاعتقاد السائد عند الأمازيغ عامة بأف عاشوراء مظهر حزف على مقتل أبناء علي 
الذي يعرر عن خلبص اليهودي الدنيوي و وافقو مع كذا تق للثاني بؿرـ من كل سنة ىجرية و بن أبي طالب ابؼواف

مي إلى الوثنية ما قبل الإسلبـ ولا حتى مظاىر الفرح، إلا أف الأوراسيوف لم بوتفلوا بو للصيغة الدينية فهو لا ينت
عربي لا يعرؼ )مهرجاف إلى"...مسألتتُ اثنتتُ أوبؽما أف الشرؽ ال فسترماركفي ذلك يستند للئسلبـ ذاتو. و 

)منتصف الصيف( الذي كاف سائدا عند  طقستَ ابؼوجود بتُ ىذا )ابؼهرجاف( و ما الشبو الكبثانيهعاشوراء( و 
 (1). "الررابرة القدماء قبل بؾيء الإسلبـ

الديتٍ في الاحتفاؿ بعاشوراء و من مظاىره أف يتًؾ الناس بركة من بغم يتداخل العنصر الثقافي و 
تعطر البيوت بأنواع لتناوبؽا ليلة التاسع من بؿرـ وىي ما يطلق عليها بشيء عاشورا و  أضحية عيد الأضحية

من رواسب الثقافة الشيعية في ابؼنطقة أف الكثتَ من و تفنن الأوراسيوف في إعدادىا و  ابؼبخرات التي بسيز
و معروؼ عند الشيعة ىذىب الرركة منو و عاشر من بؿرـ يُ الد أف كنس البيت في يومي التاسع و العائلبت تعتق

وة ىي التلببن حستُ من البيت بفعلهم ذلك. وتقاـ في ابؼساجد أعراس القرآف و  أنهم لا بيحوف أثر على
ل عروس أشياء بسيطة عرؼ بابؼهيبة أين تهدى كر الله كما برضر ابؽبوية أو ما يُ ذكابؼعروفة لأجزاء من القرآف و 

ناؾ من كاف يقوـ بتطبتَ قد قيل أف ىوج بػلق ابؼودة بتُ العائلتتُ، و الثياب من قبل أىل الز منها ابغنة والبخور و 
 الرأس.

                                                           
 .23، ص 2010،  أفريقيا الشرؽ، ابؼغرب، 2، طوالمجتمع دراسة سوسيولوجية للتدين بالمغرب الدِّينعبد الغتٍ منديب:  (1)
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برايل أمازيغ ابؼغرب الأقصى ليحولوا طقس  إدمون دوتيمن الكولونيالتُ ابؼتشبعتُ بالعقلبنية بقد كيف برر و 
تقدـ قربانا "...ىذا الاحتفاؿ بزليدا لعملية قتل طقسية  عاشوراء من طقس وثتٍ إلى طقس إسلبمي فيقوؿ

ما يلبحظ في الاحتفاؿ بعاشوراء في و  (1). للآبؽة كانت سائدة في المجتمع ابؼغربي قبل وصوؿ الإسلبـ إليو"
من قص ال ىوو  تعشتَ الشعرالأوراس أنو احتفاؿ بطابع فلبحي مع وجود بفارسات سنية مثل كحل العتُ و 

عاشوراء ارتبط الاحتفاؿ بعاشوراء بجانب من التحريم حيث يعتقد العامة أف كنس البيت يوـ  أطراؼ الشعر.
 ىذا ما ىو موجود في معتقد الشيعة حوؿ طرد رائحة علي من البيت.يطرد الرركة من البيت، و 

تعدد مظاىر الاحتفاؿ ىي تعبتَ عن مواجهة الإنساف للغيبيات من خلبؿ طقوس قاـ و إذا فاختلبؼ 
أخرى استمالتو للطبيعة الغامضة من جهة قوى ما وراء الطبيعية من جهة، و  تكارىا لإخفاء عجزه عن فهمباب
م فمارسوا السحر الشيعة القوة السحرية بؽذا ابؼوسالتماىي وجد الأمازيغ الأوائل وكذا اليهود و  من قوةو 
عبد الغني الشيعة كما يرى  يومي حزف عندباعتباره أياـ خلبص عند اليهود و الشعوذة في ىذا ابؼوسم و 

ية تعرر حتما عن التجاذبات التي تطبع ابغياة الر مز بحمولاتها  الطُّقوسىذه " و المجتمع الدين و  في كتابومنديب
 (2). ابؼوت" العقم وابػصوبة بتُ ابغياة و الندرة بتُلاجتماعية، بذاذبات بتُ الوفرة و ا

الأطعمة ابؼقدسة والتي برضر من مكوف البقوليات وابغبوب اشوراء بتحضتَ بوتفل الأوراسيوف في يوـ ع 
ندما أخذه معو في سفينة أف البقوليات طعاـ أوحى بو الله إلى سيدنا موسى عبيتماىى بالقداسة و ىو تقليد و 

قدسوىا ومن ذلك اليهود عندما اعتقدت المجتمعات بقوة ابغبوب و  تعاقب الأزمنةو  على مر القروفالنجاة و 
 () الشخشوخة،من الأطعمة ابؼقدسة في عاشوراء يسكنوا مصر بؿبة في البقوليات. و لله أف طلبوا من ا

القمح ابؼقدس في شماؿ أفريقيا  كلها أطعمة منريد( و الث  ) بربوشأ)الرركوكس(،  أبركوكس)ثطمينت( الطمينة، 
تي يكتب تزين الألواح ابػشبية المن مظاىر الفرح في عاشوراء عند ختم الأطفاؿ للقرآف الكريم و  ماء.رمز الن  و 

جرى في لقرية باللوح ابؼزين إلى البيت ويعطى لو التمر وابغلويات والبيض و من ثم بهولوف اعليها القرآف بالألواف و 
 العرؼ أنو من العار أف لا تعطى ابغلويات للؤطفاؿ.

                                                           
 .134ابؼرجع نفسو، ص  (1)
 .135ابؼرجع نفسو، ص  (2)
()   بها والتصدؽ على الفقراء وابعتَاف وأنو لزاما عليهم قلي وأكل  يدة "بصبلة" أنهم كانوا يقوموف بنحر الضأف في عاشوراء وطبخ مرؽ الشخشوخةبزررنا الس

 أحشاءىا ليلة عاشوراء.
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 :. طقس المولد النَّبوي الشَّريف1.3

 ابؼتكررة مرةً في السنة، ويتميز الاحتفاؿ بوالدورية و  الطُّقوسالشريف في زمرة يدخل طقس ابؼولد النبوي 
عن زمنية  منصف المحواشي، يتحدث ينية الأخرىسبات الد  اقدس مقارنة بابؼنابؼطابع ب الأوراسيتُعند 

فيقوؿ: " فالعودة من جديد لاستحضار حدث ضارب في القدـ  الطُّقوسمن نوع الطقس في مثل ىكذا 
د ىو من جهة عودة إلى زمن للبحتفاؿ بو، مثل عيد الأضحى أو ابؼولد النبوي الشريف أو حتى عيد ابؼيلب

ابؼمارسات مثل تعطتَ البيوت، استحماـ  من بصلة فيو بيارس العامة من الناسو  (1) ،الوقوؼ عنده..."مضى و 
بصيع أفراد العائلة، تبختَ البيت، فرشها بأبهى ابؼفروشات، وضع ابغناء، ترتيل الرجاؿ للقرآف، برضتَ الأطعمة 

 .الشخشوخة، الطمينة...() سةابؼقد  

ؿ توضع على ابؼائدة لانتظار أوؿ واحدة تسقط ما يعتٍ أو وىناؾ عادة وضع الشموع في صينية و 
كذا أذاف ابؼغرب تيمنا بابغج ادة تذوؽ ابؼاء عند أذاف العصر و كذلك ع. و الة و ىكذا تباعً وت في العائشخص بي

في عاشوراء ضنا منهم أنو فهم يغتسلوف صبيحة العيد أيضا و  تقديس ابؼاء من عادات الأمازيغو  و زيارة النبي
فيقاؿ: و الصلبة على نبي و على علي، مع . و من ابؼمارسات أيضا الغناء على مدح النبي فعل تطهتَي

يعود بنا إلى تأثتَ وجود  بو و تغتٌ  م الشاوية ولا يزاؿ يالتشديد و الإطالة على علي، ىذا ابؼقطع بؿفوظ عند معظ
 الشيعة في ابؼنطقة لأف الصلبة لا تقاؿ إلى على النبي بؿمد في حتُ يلفظها شيعة علي.

 :. طقس ذا العِّيد أمقران2.3

 عيد الأضحى "ذا العيد أمقراف" طقسا دينيا على خلبؼ عيد الفطر حيث يرتبط بالأضحية" يعترر
 بو من كيفية التعامل مع الأضحية.ما يرتبط " و الذبح

 

 

 
                                                           

 .34منصف المحواشي: مرجع سبق ذكره، ص (1)
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 :السِّحرية الطُّقوس. 4

"... يتسع ليشمل بؾموعة من ابؼمارسات التي تسمى  وإلى ابؼفهوـ الشعبي للدين على أن  فستر مارك  ينظر
إجرائي لأف ىذه )ابؼمارسات السحرية( تشكل عند ابؼغاربة جزء لا يتجزأ حرية، وىو مفهوـ عملي و بالس   عادة

 (1) ينية".من معتقداتهم و طقوسهم الد  

 :الوقائية التَّطهيرية الطُّقوس. 1.4

تعليق ابؼعلقات كأيضا علبجو مثل حر و لوقاية من الس  ا الطُّقوسطرؽ و ال عرؼ ساكنة الأوراس بعض
اطة برمي الشخص من العتُ والسحر وأيضا مضغ سبعة إبر خية على ابػصر برتوي على الزئبق و قارورة صغتَ 

بخر بابؼخسر ن" ايقاؿ شعبيً حر ابؼخسر و من أقوى ابؼواد الفاسخة للس  الفاسوخ والتبختَ بو والاستحماـ بو، و 
 انوج.الس  شاد و كذلك التبختَ بحب الر  و  ،لي يكتبلي بىسر"و 

في اعتقادىم بأنواع من  ابعنو  العتُحس و النالاستعانة بابؼبخرات لطرد ابؽم و  الأمازيغعادة من و 
كثتَا ما تقاـ عمليات تبختَ البيت في مناسبات معينة و ...ابؼبخرات: ابعاوي، الفلفل الأبضر، اللوباف الذكر، 

 يفضلالنبوي وليلة السابع والعشرين من رمضاف و الأضحى( وليلة عاشوراء وليلة ابؼولد ا ليلة العيد )الفطر و منه
 بختَ في كل ليلة بطيس.أيضاً الت  

 :. طقوس الإنماء1.4

ابغنة يس لزوجتو أو خطيبتو في ابػطبة و معروؼ عند التقليديوف عادة بزضيب الذىب الذي يقدمو العر 
ليلة اعتقادا منهم في إبماءىا وزيادة  لضوء القمر ليلة أو أكثر منتعريضو حيث تعكف أـ العروس على بزضيبو و 

لا يزالوف الكثتَوف تَة ليلة كاملة تيمناً بتكاثره و ىناؾ من يضعو في ابػمو  تكرار إىداء الزوج بؽا.بركة الذىب و 
 بوافظوف على ىذه العادة.

ياـ متتاليات بشحم أضحية العيد حيث ابؼتأخرة في الزواج بتبختَ جسدىا ثلبث أ رأةتقوـ ابؼكما 
بعد و ليلة الشك  () أيضا بتبختَ غرض بـبأ في جهازىاكما تقوـ  ط،ربال " التقاؼ" أي فكعتقد أنو يا

                                                           
، ص 2010، أفريقيا الشرؽ، ابؼغرب، 2، طوالمجتمع دراسة سوسيولوجية للتدين بالمغرب الدِّينعبد الغتٍ منديب:   عن:نقلًب  إدوارد فستر مارك (1)

19. 
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انوج الس   فوؽ الكانوف الذي ترش عليو حبوبقطعة ىذه ال تَتبخب تقوـالإعلبف عن ثبوت رؤية ىلبؿ رمضاف  
في بهيتٍ عريسي  علقت سعدي بيديا" التاليةتردد ابؼقولة على حبل نشر الغسيل و و تعلقر و اثم بزرج إلى فناء الد  

قد وجدت في عادات العرب ابعاىلية ما يشبو و  " سبع مرات، شرط أف تنزعها قبل طلوع الشمس.ىذه الليلة
ا النكاح نثرت جانباً من شعرىا كانت ابؼرأة من العرب إذا عسر عليه" الألوسي، فيما قالو الطُّقوسىذه 

 )يا نكاح، تقوؿيكوف ذلك ليلبف و شعر ابؼنثور، وحجلت على إحدى رجليها و عينيها بـالفة لل كحلت إحدىو 
 (1). تتزوج عن قريب"كاح قبل الصباح(، فيسهل أمرىا و أبغي الن

ما قامت بالفتاة ىو أنها نذرت قبل طلوع بقم الصباح ابؼقدس حيث كانوا يقسموف بو لأنو ربهم.  إف  
 التقرب إلى تٌفي الليل بدع ارسبسٌ  الطُّقوسأف ىذه ىو القمر و في ىذه العمليات أف الوسيط  نعتقدأننا كنا ربدا 

بادة بقم الصباح عند خاصة عابؼعبود أو الإلو ولكن من وراءىا دلالات أخرى وىي قوة الاعتقاد في النجوـ و 
 السحرية بو. الطُّقوسرمزيتو السحرية حيث ارتبطت معظم و كذا الأمازيغ البابليتُ و 

 :العلاجية الطُّقوس. 2.4

مراض خاصة الأو إلى الطالب أو الراقي أو القواؿ  لا يزاؿ الأوراسيوف يعابعوف بعض الأمراض باللجوء
 يذبحوفالروحية ابؼستعصية كابؼس والربط والعقم وغتَىا فيقيموف الزار والزردات والوعدات عند الولي الفلبني و 

ا الرفيس منهذكر الضأف أو ابؼاعز أو الدين ويقدموف الأعطيات العينية والنذور ابؼختلفة والأطعمة ابؼقدسة و 
 لعلبج ثبت بذريبها.اء طقوس في اقد وصل ابغد بابتدطمعا في شفاء مرضاىم. و 

بعد صلبة العصر لثلبث أياـ أو التبختَ بالفلفل الأبضر اليابس ابؼنازؿ  العلبجية الطُّقوسأمثلة  منو  
التي عرفتها  مارسات الرربرية القدبيةابؼتعد عادة ابؼبخرات من و الأرواح الشريرة، تَىا من العتُ و لتطهسبعة متتالية 

عابعونها بطرؽ شعبية رؼ بابػلعة لا يزاؿ الأوراسيوف يُ أيضا علبج التمزؽ أعلى البطن أو ما يعٌ .ابؼتوسط شعوب
بعد اليوـ السبع يأكل ضع مدة سبع أياـ برت ضوء القمر و تو الورقية بابؼاء و  لط ابغناءبزُ يث بالطقس الآتي ح

                                                                                                                                                                                            
()ة و غتَىا من من عادة سكاف الأوراس قدبيا بذهيز بناتهم مبكرا خاصة فيما يتعلق بالصوؼ وابغياكة لأنها تأخذ وقتا طويلب في الصنع وكذا اقتناء الفض

 الأغراض، وكاف متوسط سن تزويج البنات قدبيا اثتٍ عشر سنة.
 .133، ص نقلب عن: بؿمد عبد ابؼعيد خاف، مرجع سبق ذكره الألوسي،(1)
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عامية بالتابعة بتعليق الطلبسم كما عوبعت العتُ القوية أو ما يعرؼ بال شفى.فيُ  مدة سبعة أياـ ابؼريض منها
 تعريضها لضوء القمر مدة سبعة أياـ.و 

الصبياف ىذا ابؼرض الروحي الذي يصيب الأطفاؿ بطقوس منها  كما عٌرؼ في ابؼنطقة مواجهة جنية أـ
برركة  تعريضو للقمر مدة سبعة أياـ ليحظىطلسم و  كتابةر الذي يصيب الأطفاؿ عمدوا إلى "للتخلص من الش

بضاية عيوف السيدة ابؼعلقة في القمر بومي من الكثتَ من الأمراض حسب معتقدات  الأـ غايا، سبعة أياـ برت
ذلك لأف السيدة غايا في ابؼيثولوجيا اليونانية الصبي ليلة مغرس إلى ضوء القمر و عرض كما يُ  (1) "..ىؤلاء.

عٌوقبت إذف فهي طاىرة بيكنها حسب ابؼخياؿ الشعبي أف برمي لأنها فٌصلت عن عالم ابؼدنس و  برمي الصبياف
 الأطفاؿ.

ضاد" السحر الطبيعي" حيث  ىي بفارسة السحر ابؼ بهذا بقد أف الفكرة الدينية الأقدـ عند الأوراسيتُو 
ثتَيت" "ثتَيت كنت أضنها ى صدور عند ابؼرض أبنائهن تسمى "كانت الأمهات يعمدف إلى وضع معلقات عل

 (2). مشتقة من الرقبة إيري بالأمازيغية حتى اتضح بأف اشتقاقها اللغوي ثايرة بالأمازيغية أي الكتابة"

 :الانتقالية "طقوس العبور" الطُّقوس. 5

لعبور الشخص من طقوس العبور  تسمية A. V. Gnneb قينابآرنولد فان لقد أطلق الأنثروبولوجي 
غتَىا، " في البداية، لقة بأحداث كالولادة والتلقتُ والزواج وابؼوت و ابؼتعتمايزة عنها بساماً، و مرحلة بؼرحلة م

يفصل الطقس أولئك الأشخاص عن أوضاعهم السابقة، ثم يسهل برويلهم إلى ابغالة ابعديدة، ثم يعيد بعد 
ذلك توحيدىم مع ابعماعة في دورىم ابعديد. إف الزواج مثاؿ واضح على ذلك. فهو بووؿ الفتاة أو الشاب 

 (3). إلى زوج أو زوجة"

التكريس بؼراحل أو خطوات رئيسية في حياة الأشخاص، بؼساعدتهم على  بفارساتطقوس ابؼرور " عتررت
 الطُّقوسذلك الانتقاؿ إلى أدوار أو مراكز أو أوضاع اجتماعية جديدة، مثل طقوس الزواج، وطقوس البلوغ، وك

                                                           
 عزيزو عبد الربضن، مرجع سبق ذكره. (1)
 سليم سوىالي. (2)
 .19، ص 2003، سوريا، الد ين، دار علبء الشعوب البدائية والعصر الحجري-موسوعة الأديان فراس السواح:  (3)
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الأسيوية ما عند بعض المجتمعات الإفريقية و  الطُّقوستندرج ضمن ىذه و  (1). الوفيات"ابؼتعلقة بالولادات و 
ىي طقوس تعليمية بيارسها الكبار على الناشئتُ في ،" و Rites d’initiationيعٌرؼ بطقوس التعاليم 

جسدية قاسية، يتعلّم الأطفاؿ فيها أسرار تتصاحب غالبا بأنشطة تدريبية تمعات الإفريقية و الأسيوية. و المج
اؿ من النظريات ابؼهمة في تنظتَ في طقوس الانتقجينابفان  إف نظرية (2) بؾتمع الكهوؿ الذي سينتموف إليو."

في تنظيم الانتقاؿ بتُ الأماكن وىي " بصورة ضمنية ذات نزعة وظيفية. فالشعائر تساعد المجتمعات  الطُّقوس
الفصل "في ثلبث مراحل طقوسية  جينابفان قد نظمها و  (3) مراحل العمر."والأزماف وابؼنازؿ الطبقية و 

التي كانت قائمة إلى  في ابؼرحلة الأولى ينتج الانفصاؿ عن الوضعية. فاستعادة الانتساب العضوينتقال و الاو 
إلى ابغالة ابعديدة في ابؼرحلة الثالثة يتم الوصوؿ ابؼرحلة الثانية يتم الانتقاؿ والاربراؿ والتغتَ. و  فيحد الآف. و 

من شأنها أف تفهم  الوظيفي للطقوس ابؼعلومات التيالتحليل  في الغالب يثري في (4) التي ينبغي تدعيمها.
 اللغة ) ابؼنطوؽ و ابؼصور(.حركات ابعسد و 

 :الجنائزية في المجتمع الأوراسي الطُّقوس. 1.5

أكثر من التخفيف من ىوؿ الإحساس بابػوؼ كونو غاية ابؼرافقة بغدث ابؼوت ب الطُّقوسارتبطت 
مدوا بغفظ جثث موتاىم أمثلة ىذا ابػوؼ عند قدماء الفراعنة الذين عمن و الظواىر الغيبة إثارة للمساءلة، 
في العموـ يعترر الطقس ابعنائزي و ابػدـ لاعتقادىم بابغياة بعد ابؼوت. الأثاث و بالتحنيط ودفنهم مع الثياب و 

الغيبية  ىي ابغياةعمودي من الكونية إلى الررزخية و طقس عبور يؤسس إلى مرحلة ما بعد الدنيوية. في انتقاؿ 
تفستَىا وفق بماذج الدين في حد ذاتو، تصور حقيقتها و  –ة ماويةّ والوضعيالس   –حاولت كل الأدياف التي 

عتقد فيو بانطلبؽ روح ياة بعد ابؼوت، يُ الذي لا يعَتًِؼ بابغ () فالدين القومي الوطتٍ الياباني الأصيل ) الشنتو(
يتحوؿ جسد ابؼيت إلى شيء مدنس، حيث و  مع قوى الطبيعة تندمجبعد أف تتحرر من جسدىا ابؼادي و  ابؼيت

                                                           
دار ابؼعرفة ابعامعية، الإسكندرية/ مصر،  وتطبيقية،الاتجاه السوسيو أنثروبولوجي في الأنثروبولوجيا الاجتماعية دراسات نظرية بؿمد عبده بؿجوب:  (1)

 .272، ص 2015
 .31منصف المحواشي، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
، تر: أبي يعرب ابؼرزوقي، الدار ابؼتوسطية للنشر/ تونس، كلمة/ الإمارات العربية ابؼتحدة، علم الأناسة التاريخ والثقافة والفلسفةكريستوؼ فولف:  (3)

  .289، ص 2009
 ابؼكاف نفسو. (4)
()  ريق إلى البدائي عند معظم اليابانيتُ ، والشنتو كلمة مركّبة من لفظتتُ: )شن( وتعتٍ الأرواح أو الآبؽة ابػتَة و)تاو( بدعتٌ الطريق ومنو الط الد ينالشنتو ىو

 ابؼتمظهر بدعتٌ الإلو. الكاميالياباني على بؾموعة من ابؼعتقدات في أوبؽا بذسد مفهوـ  الد ينالآبؽة ابػتَة، ويرتكز 



ينية: المعتقدات، الطُّقوس والأساطي  رالباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة           الفصل الرَّابع|الممارسات الدِّ
 

212 
 

ؤمنوف ذلك بؼعتٌ التطهتَ، أما بصهور مسلمي العالم يلص من بقايا أمواتهم في البحار و عمدوا في ذلك للتخ
 ابعزاء بعد ابؼوت.بالبعث و 

كعاطفة   ىو ابػوؼ إف ما يشغل تفكتَ الأفراد ليس ابؼوت بحد ذاتو بقدر تركيزىم على ما بعد ابؼوت
امتنعوا عن الإتياف عن طبيعة العاطفة الدينية و  دينية، فمعظم ابؼفكرين ابؼعاصرين في ابغقل الديتٍ تساءلوا

عن التجربة الدينية قائلب:" ماذا نقوؿ عن العاطفة الدينية التي يرمز  وليم جيمسبتعريف صريح بؽا. فقد بردث 
ف يشبهها بعضهم بعاطفة ر النفسية المحدودة؟...ألا نرى كيإليها في كثتَ من الكتب كما لو كانت أحد العناص

  ابػوؼ الديتٍفة الدينية جاءوا بابغب الديتٍ و من أمثلة العاطو  (1) ،يشتقها أخر من ابػوؼ..."ابػضوع، و 
 كنموذج الصلبة فابؼؤمن يصلي إما حبا لله أو خوفا منو.

ة التي بزص معتقدات بغظة ابؼوت ابعنائزي الطُّقوستقابظها بعض على الرغم من اشتًاؾ عدة مناطق و 
 الطُّقوسالعربي في ابؼنطقة. إف أىم أثتَ التمازج ابغضاري الأوروبي و ىذا طبعا راجع لتوحياة ما بعد ابؼوت، و 

ما تعلق منو بابؼلبس  الطُّقوسمن بفارسة فيو الكثتَ ا و ابعنائزية ابؼشتًكة ما ارتبط منها بابغداد الذي يعترر سلوك
دور طقس ابعنائزي  ابتكار و عن إيمان لفنة حسين غتَىا تقوؿ تعلق منو بلباس ابؼيت وأغراضو و ما وابؼأكل و 

ابؼتوفي للتعبتَ عن مشاعر ابغزف بكو ابؼتوفى الأخرى التي كانت تقاـ على  الطُّقوسمن " و  ابغداد في العراؽ القديم
اد عاملبً ابؼتوفى نفسو فكاف ابغدفقدوا أحد أقاربهم و لب الطرفتُ الأحياء الذين غذ كاف ذلك عاملًب مؤثراً في ك
اضافة إلى أف دموع ىذا يعترر ضماف عدـ انقطاع ذكر الشخص بتُ الأحياء...مساعداً على التخفيف والقلق و 

 (2)، حة..."مراثيهم وحسب اعتقاد سكاف وادي الرافدين القدماء بيكن اف توفر للموتى بعض الراالاحياء و 
هر من مظاىر ابغزف لى ابؼيت مقابل مبلغ من ابؼاؿ كمظفمن عادة سكاف الأوراس لإحضار الندابات للبكاء ع

 الرثاء على ابؼيت.و 

 

 

                                                           
يننحو نظرية جديدة في علم الاجتماع يوسف شلحت:  (1)  .141، ص 2003/ ابعزائر ودار الفارابي/ لبناف، ANEP، منشورات يالدِّ
، ع 8المجلدمجلة القادسية في الآداب وعلوم التربية، ـ ـ إبياف لفنة حستُ: الطُّقوس ابعنائزية في بلبد وادي الرافدين خلبؿ الألف الثالث قبل ابؼيلبد،  (2)

 .219، ص2009، العراؽ، 04
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 :. طقس الخِّتان "أمْخثان" أو "أمْظهار"1.5

خلو" من يدينقل" الطفل و"...طقس ديتٍ ذو مدلوؿ جنسي، "رر طقس ابػتاف طقس ديتٍ بؿض "عتيُ 
إلى الدـ نظرة اعتزاز  الأوراسيينظر المجتمع 1بهعلو واحدا من بصاعة "الذكور" ثانيا."جهة في حضتَة الإسلبـ، و 

قطعة ابعلد خاصة )ابغشفة(مع دـ ابػتاف و وفي ذلك تعاملهم  مقدسفي تصورات أفراده يعترر الدـ حيث 
واقفة أماـ الغرفة التي  () اليمتٌ في ماء باردابؼنزوعة من ذكر الصبي حيث تبدأ طقوس ابػتاف بوضع الأـ رجلها 

عند البعض تدؽ ابؼهراس حتى تنتهي عملية ، و أو بزبيا في بعض ابؼناطق بىتن فيها ابنها واضعة سوارا فوؽ رأسها
من عملية ابػتاف يعطى للطفل حبة  الانتهاءعند  ابػتاف حيث يتصور أف ىذه العادة بذعل من ابػتاف سهلب،

وسط  لأف الرماف رمز للخصوبة، يتم وضع ابعلد ابؼنزوع بالدـليسكت عن البكاء و ا الطبيب رماف ليضرب به
لأنهم يعتقدوف أف  غرس ابغشفةابؼقربات منها بدفنو في تربة البيت أو بالأحرى ابغلوى والسكر ثم تقوـ الأـ و 

 لاكتماؿ رجولتو.ابػتاف في الواقع إعداد بيولوجي للطفل ره سينمو بصفة طبيعية ويصبح فحل و ذك

حيث تستَ  عرؼ "بابغشفة"د ابؼنزوعة من ذكر الطفل أو ما يُ قطعة ابعلبفي طقس ابػتاف احتفاؿ و 
قصعة تضعها أـ الطفل فوؽ رأسها وىي تغتٍ ليصلوا إلى تربة طاىرة نساء الشاوية من بيت الطفل مصحوبات ب

التمر يتم وضع السكر وابغلويات و أين ابؼنزؿ يعودوف إلى في القصعة أو ابعفنة و يأخذوا منها حفنة يضعوىا و 
برمل الأـ مرة أخرى القصعة على كتفها النساء بهذه القصعة بالزغاريد والغناء دوف توقف و  برتفلو فوقها، 

لد مع ابغلويات، العودة مرة أخرى إلى نفس التًبة لدفن قطعة ابعو  () الأبين أو فوؽ رأسها مصحوبة بالمحفل
ل في أف أعضاء ابعسم كلها إبما فيو امتداد لفكرة دينية تتمثىذا الطقس ليس وليد الصدفة و  في ابغقيقة أفو 

إف أغلب ابؼمارسات الطقسية تقاـ على عتبة ابؼنزؿ " كثتَ من ابؼمارسات الطقسية تهدؼ ترد إلى التًبة. تدفن و 
اء الأمن ابؼمثل من قبل ابؼنزؿ أساسا إلى فصل الفضاء الداخلي بالفضاء ابػارجي، لكي يتستٌ ابغفاظ على فض

 (2). الأرواح التي تسكن كل بيت"قليل من الاحتكاؾ والتداخل بتُ الإنساف و والت  

                                                           
 .32منصف المحواشي، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
() وذلك لأف وضع الرجل اليمتٌ في ابؼاء البارد ينقص من ابػوؼ وبهعل الشخص رجلك في مّيا باردة  طعن ابؼاء البارد نتذكر ابؼثل ابؼصري القائل: ح

 ومنو فإف ابؽدؼ من وضع رجل الأـ في ابؼاء ىو حتى تتجاوز ابػوؼ من طهور ابنها. مطمأف
() يد من ابؼناطق.المحفل ىو ستَ بؾموعة من النساء في احتفاؿ ويقاؿ المحفل جبة بدعتٌ بؿفل كبتَ بعدد النساء ولا تزاؿ العروس تزؼ بالمحفل جبة في العد 

 .204 - 203، ص عبد ابؼليك عثامنة، مرجع سبق ذكره 2)(
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تزين بأنواع من الأشرطة إشموؿ، أقذيح عبارة عن سلة كبتَة أىل أريس و معروفة عند أولاد داودعادة أقذيح:  -
تيمونيط" والقمح " إرذف" وابعوز واللوز والفوؿ السوداني فواكو ابعافة كالتتُ "توضع فيها أنواع من ال"دبلث" و 
ية معلنا بختاف الطفل يوضع في موكب إلى جانب كبش حيث يطوؼ ابؼوكب على القر و  التمر" ثيتٍ"وابغلوى و 
بعد أسبوع يتم دعوة الأقارب إلى نقود و الزغاريد، كما يشتًط على الطفل لبس بؿرمة خضراء مزينة بالبالبارود و 

 طفل لأكل أقذيح.بيت ال

 :. طقس ليلة الدخلة2.5

سرية العلبقة ابغميمية بتُ ىو طبيعة و عندما بسر علينا كلمة ليلة الدخلة فإف أوؿ ما يتبادر إلى أذىاننا 
بؾتمعنا العربي  في -خفي جتماعيارابط ك  –الأنثى، فكل ما يرتبط بابعنس ابؼرأة أو لنقل بتُ الذكر و جل و الر 

. و  الاجتماعية خاصة للؤعراؼ عادات والتقاليد و تزاؿ ابؼرأة في بؾتمعنا أستَة لل لاىو مقدس، سري و حّرـ
بتُ   (genre)السبب ابغقيقي ىو وجود " بشة فروؽ في النوعو  تضبط سلوكها.والثقافية والدينية التي بُردد و 

 (1)."ابؽا رمزيً  التأسيسابغدود ابعنسية، يتّم إرساؤىا و  الإناث و الذكور تصحبها امتيازات كثتَة في بؾتمع يكّرس

تسمى قطعة الثوب حيث يرتبط بعدة طقوس و  ة أيضا مقدس في المجتمع الأوراسيكما يعترر دـ البكار 
حيث يتم تعليقها عند  ىيقمجة إف تاصباحت""ما شابو "بالقمجة" طخة بدـ البكارة أو قميص النوـ و ابؼل

لم يعد مسموحا لرجاؿ أىل العريس برؤيتها ما عدا أىل الدار ثم تغتَت ىذه العادة و باب الدار حتى يراىا 
انتهاء بسريرىا على أىل البيت مباشرة بعد ة أو أـ العريس بحملها في يدىا و النساء حيث تقوـ عمة أو خال

ـ البكارة دليل د إبما ىي نتاج تقديس الدـ اغ و فر ىذه العادة ابؼتوارثة لم تأتي من فض البكارة. طبعا عملية 
متساىل ليس مع ابؼرأة غتَ متسامح و ذلك أف المجتمع الأوراسي غتَ شرؼ ابؼرأة مادي على عذرية وعفة و 

ها ليلب، حاليا لم تعد إذ كانوا يطردونها عارية إلى بيت أىل دخلتها،العذراء فقط بل حتى التي لا تنزؼ دما ليلة 
طقوس التعامل مع دـ البكارة يشبو ابغدة، و بتلك فهي ليست  إف وجدت استثناءً موجودة و مارسات ىذه ابؼ

بذر السكر فوؽ الدـ على الثوب ووضع قطع  طقوس التعامل مع دـ ابػتاف حيث تقوـ العروس في تلك الليلة
ىذه ابؼمارسة في ابغقيقة تعكس تصور مفهوـ القمجة في العرؼ حيث كثتَا ما حلوى وطيو وإخفاءه في حقيبة و 

                                                           
 .33 - 32المحواشي منصف، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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أيضا يقدس دـ ابغيض  المجتمع الأوراسيىاف على ذلك، و يبقى ىذا الدليل ابؼادي ختَ بر تهم ابؼرأة في شرفها و تُ 
إف ىذا  الأوؿ حيث كانت أـ البنت تطلب من ابنتها ذر السكر على دـ ابغيض الأوؿ حتى لا ينقطع عنها.

 منالتغيرات" و  الطُّقوسكتابو الدين و في " نور الدين طوالبيكما يراه -الدـ –التشابو في تصور ابؼقدس 
النسبة إلى الرّجل أساس " يشكل بالذي  ابػتافبتُ ليلة الزفاؼ و  الوظائفي من حيث الرموز و الر مز التشابو 

 –مهبلي بكر بالنسبة إلى البنت ليلة الزفاؼ يشكل انطلبقتو ابعنسية ابؼقبلة، فإفّ التماس غشاء تكاملو و 
 (1). ضمانة لأخلبقيتها –بابؼقابل 

 . طقوس البلوغ3.5

مورفولوجية قد صاحب الفرد من تغتَات بيولوجية و مع ما يو  يرتبط البلوغ عادة بدرحلة عمرية حرجة
 الإدخالية الطُّقوستعٌرؼ أيضا بالبلوغ و قوس التلقتُ التي ترافق تؤدي بو إلى عدـ تقبل حالتو ابعديدة، تأتي ط

Inniciation  ، خصوصاً فيما يتعلق بعبور الصغار من مرحلة الطفولة إلى مرحلة البلوغ بموذجية "و  ىي طقوسو
 (2) ."حيث يصبحوف أشخاصاً فعالتُ في ابغياة الاجتماعية

لعل الكثتَ من ابؼمارسات القدبية ابؼتعلقة بدـ ابغيض الأوؿ بلوغ البنت حدثا قائما بذاتو و  عد طقسيُ 
قاـ ذلك لأنهم كانوا بىافوف منو اعتقادا منهم بأنو يشمل قوة خفية، لقد و عرؼ بأوّؿ عادة شهرية أو ما يُ 

من تناوؿ أطعمة  مٌنعت، كما تيمناً بالفأؿ ابغسن ذر السكر على خرؽ دـ المحيض  الأوؿ للبنتبالأوراسيون
قد رأينا أف العرب في ابعاىلية كانت و لك يؤثر على خصوبتها لاحقاً. "ة في تلك الفتًة ضنا منهم أف ذمعين

بقد عند الشعوب ابؼتأخرة نفس ابػوؼ من دـ ا. و قربهٌ الأولاد لاعتقادىا أف ابعن لا تَ  تعلق خرؽ المحيض على
في القوة الكامنة في دـ ابغيض  لاعتقادا (3). ابغيض، إذ بورـ على الفرد بؼس ابؼرأة ورؤيتها في أياـ حيضها"

 حر.خاصة الأوؿ جعلهم يستخدمونو كوسيط في عملية الس  و 

 

 
                                                           

يننور (1)  .49طوالبي: مرجع سبق ذكره، ص  الد 
 .19فراس السواح، مرجع سبق ذكره، ص (2)
 .83يوسف شلحت، مرجع سبق ذكره، ص  (3)
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 :. طقوس الخصوبة4.5

باعتباره ضامنا لاستمرارية خلق الله بفعل عملية التناسل، يكتسي ابعنس أبنية كررى لدى المجتمعات 
ؿ بابػصوبة ىو الاحتفا. و الاجتماعية إلى الوظيفة ابؼقدسةفهو يتجاوز الوظيفة الطبيعية البيولوجية الغريزية و 

صوبة إحتفاليا ىو لتأكيد ابغدث ضرورة ابعنس في حياة الأفراد "...ولعل إرتباط ابعنس بابػتأكيد على أبنية و 
 (1). تدوينو في الذاكرة ابعماعية"و 

ة ىي ابػزاف الذي يبتكر فالثقافة التقليديإف طقوس ابػصوبة ترجع في رمزية بفارستها إلى السحر، 
 ابعنسابؼتعلقة بابعسد و  الطُّقوسعن  مالك شبليتحدث  الر مزتج ابؼمارسات التي تكرس ابؼعتٌ و ينو  الطُّقوس

كيفية ولا مشكلة اعتبار ابعسد كتقنية و التنشئة ابؼغاربية ىو أبالنسبة للطقوس و في المجتمعات ابؼغاربية فيقوؿ:" 
 (2). التقليدية"إدماجو في برديات الثقافة 

 :الغذائية الطُّقوس. 6

كذا أعماؿ في الدراسات الاجتماعية للطعاـ و ابؼرتبطة بالطعاـ  الطُّقوستدخل دراسة الأطعمة ابؼقدسة و 
الوصفات ابؼتصلة و  فالتحربيات"نوربرت الياس، و  كلود ليفي شتراوسالأنثروبولوجيا الاجتماعية مثل دراسة 

 من بتُ ابؼمارسات بقد صنفاف:و  (3)؟ لدراسة الفروؽ الثقافية"بالطعاـ تقدـ وسيلة مفيدة 

الذي براوؿ ى و ل  غعروس في صبيحة زواجها البيض ابؼتأكل الكأف   :الغذائية المتعلقة بالخصوبة الطُّقوس -
ك لرمز البيض في ذلجاجة بؿمرة بعدد أربعة أو بطسة وتأكل منو  العروس وزوجها و والدتها أف تزينو داخل د

ليمتٌ وكسر في الاحتفاؿ بالزواج بقد أيضا عادة كسر العروس بغبة بيض برجلها او  الكثرة فيو.عملية الإبقاب و 
ىي من عادات ابؼنطقة التي لا تزاؿ بسارس إلى يومنا ىذا، ا مع ابغناء لتخضب العروس يدىا و مزجهحبة بيض و 

                                                           
 .72 -71، ص 1994، رياض الرايس للكتب والنشر، بتَوت، الجنس في القرآنإبراىيم بؿمود:  (1)

)2(
 Malek- Chebel : Le corps dans la tradition au Maghreb, P U F, Paris, 1984, P 340. 

 .600جوردوف مارشاؿ: مرجع سبق ذكره، ص  (3)
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ستمرار ابعنس الأمومة السعيدة برمز الود جديد، و ذي بوميها ىي رمز بؼو "...فالبيضة المحاطة بغلبفها الأبيض ال
 (1). ستمرار النسب"اابغفاظ على و 

يعتقد الأوراسيوف أف أكل البقوليات نيئة قبل البلوغ ينتج الرائحة  الغذائية المتعلقة بالبلوغ: الطُّقوس -
يؤدي إلى بروؿ لوف الشفاه عتقد أف أكل أحشاء ابغيوانات قبل البلوغ الكريهة في منطقة برت الإبط، وكذا يٌ 

إلى دىن الإبط قبل البلوغ بخصيتي  عمدواقد بػصيتاف أيضا إلى اللوف الأزرؽ و إلى اللوف الأزرؽ مع بروؿ لوف ا
يعُتقد  . كماىذا نوع من التناقض في الاعتقاد بابؼنافع و المحاسنو  الدجاج اعتقادا منهم بإبعاد الرائحة الكريهة

 كل أمراض العتُ خاصة الرماد.في كرره  أف تقطتَ عصتَ البصل في عيتٍ الرضيع ابغديث بهنبو 

ذلك غرير أوؿ أياـ امتحاف الأبناء  و الغذائية أيضا ما ارتبط بالنجاح فمن عادة الشاوية برضتَ الب الطُّقوسمن و 
 يقاؿ بأنو عندما يأكل من أوؿ قرص ينجح.

التحريم ( إذ عرؼ عن المجتمع الأمازيغي القديم أنو بؾتمع الغذاء وابؼقدس و  إذا ىناؾ ثالوث يشمل )
قديسا موف تناوؿ اللحوـ من البقر تر كانوا قدبيا بودس، و نباتي يعتمد في غذاءه بالدرجة الأولى على القمح ابؼق

:" فمن مصر على قائلبالصوـ عن أكل بغم البقر، الأمازيغ و  امتناععن  ىيرودوتقد ذكر للربة ابؼصرية إيزيس و 
للسبب نفسو الذي دفع ابؼصريتُ يوف الرحل الذين يأكلوف اللحم، ويشربوف اللبن. و بحتَة تريطونيوس يعيش الليب

إذا ارتبط قدبيا برريم الغذاء بابؼقدس، لكنو بعد ابؼدنية الزراعية بروؿ إلى  (2) ..."عن أكل بغم البقرة الامتناعإلى 
اللحوـ في الطعاـ ابؼقدس فتؤكل الطيور والدواجن و ىناؾ اليوـ تصنيفات إلى الأكل، و س إذ ارتبط التقديس العك

 على حسب ابؼناسبة ينار أو عاشوراء أو ابؼولد النبوي الشريف أو جنرر أو...

 

 

                                                           
1 David Rouach الأزواج دراسة وصفية وتحليلية لعينة من  –: وضعية ومكانة الجسد العقيم في المجتمع الجزائري نقلًب عن: رشيدة سبتي

تربوي، كلية العلوـ الاجتماعية والإنسانية، جامعة ابعزائر، ابعزائر،  -، أطروحة مقدمة لنيل شهادة دكتوراه دولة في علم اجتماع ثقافيالعقيمين
 . 37، ص 2007/2008

ة الأمازيغية ودار ابؼعارؼ، الرباط/ ابؼغرب، (، تر: مصطفى أعشي، منشورات ابؼعهد ابؼلكي للثقافالأمازيغ) أحاديث ىيرودوت عن الليبيينىتَودوت:  (2)
 .68، ص 2009
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يني والثقافي في الاعتقاد والممارسة7  :. تداخل الدِّ

الكل الثقافي ولفهم والعلبئقية بتُ الدين و   إطار مكونات الثقافة المحليةتتفاعل فيتتداخل ابؼعتقدات و 
ن الرموز يعمل على تأسيس الدين نسق متعريفو في " جيرتز كلفوردابؼعتٌ الثقافي للدين في كل أشكالو أوجز 

ذلك عرر تشكيل تصورات حوؿ النظاـ العاـ طبائع ودوافع ذات سلطة، وانتشار واستمرار دائم عند الناس، و 
 1الدوافع واقعية بشكل متفرد"تصورات، بحيث تبدو ىذه الطبائع و طابع الواقعية على ىذه ال للوجود، مع إضفاء

تي ينبغي أف يعيش الإنساف بها. أبنية للتصورات في إرساء الدين العقلبني الذي بودد الكيفية ال جيرتزيولي
ينية التي تشكل على الإدراؾ مضيفا " لقد أصبحت ابؼعتقدات الدخلب تكوين ابؼخياؿ في شق الوعي و مدو 

كأنها بسثل طريقا في ابغياة تم اقتباسو من العالم ياة، قابلة للئدراؾ لأنها تبدو و مستوى الواقع أسلوب الناس في ابغ
الواقعي بشكل مثالي)...( كما أف البنية ابعوىرية ابؼفتًضة للحقيقة غدت قابلة للئدراؾ شعوريا لأنها قدمت 

  (2) .قضايا التي تكيفت وحدىا فقط مع ىذا الأسلوب في ابغياة"على أنها الوضعية الفعلية لل

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .55، ص 2010، أفريقيا الشرؽ، ابؼغرب، 2، طدراسة سوسيولوجية للتدين بالمغرب –والمجتمع  الدِّينعبد الغتٍ منديب:  (1)
 .56 -55ابؼرجع نفسو، ص  (2)
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 .المبحث الثالث| الأسطورة

 :. مدخل مفاىيمي للأسطورة1

تعترر ابؼيثولوجيا "علم الأساطتَ" من العلوـ ابغديثة والتي أصبحت دراسة علمية في أواخر القرف الثامن 
 ىربرت سبنسروMax Muller  ماكس مولرعشر، أين قاـ بعض علماء الاجتماع بنقد الأساطتَ مثل: 

Herbert Spencer  بإسهاب فهم للؤساطتَ مقارنة مولر حيث قدـ كلببنا برليلب لنفسية الأوائل فقدـ
جزئية مهمة تتمثل في" أف الأسطورة ليست جزءاً جوىريا من  R. Smith رابرتسن سميثباللغات، وقدـ 

دين قديم لأنها ليست في شريعة الدين ولذلك كانت غتَ لازمة للمتعبدين...ويقوؿ، إف الأسطورة تستنبط من 
 (1) .العادات والشعائر لا بالعكس"

ىنا نفهم أف الأساطتَ تنتشر تتكيف وتتحوؿ في حتُ العادات والتقاليد ثابتة وإف برولت فهي تتحوؿ  ومن
أف " الأسطورة من أىم عناصر الدين القديم ، وقاؿ إف  لويساسبنسرأى  سميثببطء شديد. وعلى عكس 

 (2) ...."رابرتسن بظيث بىطئ مرة أخرى عندما يقوؿ: إف التقليد أسبق في الزمن من الأسطورة

أما عن ابؼعتٌ القداسي لمحتوى  على الرغم من أنو يؤيده في فكرة توليد الأساطتَ من العادات والتقاليد.
ذات صلة "...أوىي حكاية مقدسة ذات مضموف عميق يشف عن معاني  فراس السواحالأسطورة يقوؿ عنو 

زمن الأسطورة يوصف بالزمن ابؼقدس " ففعل ابػلق الذي تم في  حتى (3). نساف"بالكوف والوجود وحياة الإ
الأزمنة ابؼقدسة، يتجدد كل عاـ ويتجدد كل عاـ وبهدد معو الكوف وحياة الإنساف. وإلو ابػصب الذي قتل ثم 

 (4). بعث ابغياة موجود على الدواـ في دورة الطبيعة وتتابع الفصوؿ"

ض ابؼتوسط بتنوع وتشابو الأساطتَ منحيث تكوينها وعناصرىا تتميز منطقة شماؿ إفريقيا والبحر الأبي
 أرزقي محمدوبهمع معظم الباحثتُ وابؼهتمتُ بعلم الأساطتَ أف ىناؾ تثاقف للؤساطتَ، وىو ما أكد عليو 

                                                           
 .18بؿمد عبد ابؼعيد خاف، ص  (1)
 .19ابؼرجع نفسو، ص  (2)
 .14، ص 1997، دمشق/ سوريا، الد ين، منشورات دار علبء دراسات في الميثولوجيا والديانات المشرقية -الأسطورة والمعنى فراس السواح:  (3)
 .13ابؼرجع نفسو، ص 4
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وليس فقط  (1) بضرورة أخذ بعتُ ابغسباف "عامل ابؼقابسة وابؼثاقفة بتُ شعوب البحر الأبيض ابؼتوسط"، فراد
ابؼتوسطية بل ىناؾ عناصر مشتًكة في الأساطتَ العابؼية لدرجة أف الكثتَ من الأساطتَ الأمازيغية الشعوب 

تتشابو مع أساطتَ السامتُ مثل العرب ) كنعاف وبابل واليمن( وقد صبغت في مراحل متقدمة بالصبغة اليهودية 
لوسطى وابعنوبية( وىذا بحكم الانتشار أو النصرانية وىي معروفة أيضا لدى عامة الشعوب الإفريقية ) أفريقيا ا

، فمدرسة كمرردج الطُّقوسلبقح الثقافي. بيكن الإقرار بوجود علبقة وطيدة بتُ الدين ونشأة المجتمع و والت  
 في أنبداية الدين ىو الأسطورة مرسيا إليادالكلبسيكية ترى في أف الدين بدأ كطقوس وىو ما ذىبت إليو 

أف الشعائر الأولى مرتبطة بابؼعتقدات الدينية وأف الأساطتَ ليست  جيمس فريزروعلى العكس من ذلك يرى "
 (2). إلا أشكالا من عرض وتأويل ابؼمارسات العقدية"

بقزـ بأف الكثتَ من الأساطتَ برتوي إضافة إلى العنصر العجائبي على العنصر ابؼقدس لتؤدي وظائفها 
وىذا ما يراه كريستوؼ فولف " ... الأسطورة والشعتَة يتطابقاف  الاجتماعية وابؼتمثلة في الاتصاؿ والاستمرار

في كونهما يسعياف لتأصيل حياة الإنساف في نظاـ كوني ومدىا بالاتصاؿ والتناسق...أف الدين وكذلك 
 (3). ابغكايات الأسطورية وكذلك ابؼمارسات ابؼشعرية برتاج كلها إلى التجسد حتى تتعايش"

كلودلفي و مالينوفيسكيو  إميل دوركهايماىتماـ  ابؼفكرين والباحثتُ في علم الاجتماع خاصة من أمثاؿ 
ببنية الأسطورة نشأتها وتطورىا وبرليلها نسقيا حيث خلصت أبحاثهم إلى ابعزـ بتعقيدات الأسطورة   ستروس

الأسطورة تبقى بؼعرفة التي أنتجتها "عب إدراؾ اكوف التفكتَ الأسطوري غتَ واعي يقدـ نوعا من الفانتازيا يص
 (4). أسطورة ما داـ الناس يدركونها كذلك"

عندما نقرأ الأساطتَ قراءة بنيوية يسهل علينا برليل وتفستَ العناصر ابؼكٌونة بؽا للوصوؿ إلى الفكر 
يظهر في أبماط يتٍ والسياسي الذي برملو. فالثقافة ابؼشتًكة معطى اجتماعي وىو ما قافي والد  الاجتماعي والث  

العيش وتأثتَ البيئة ونظم ابؼعتقدات وابؼمارسات، فالقبائل ابؼقيمة في الودياف بسلك ثقافة بـتلفة عن القبائل 

                                                           
 بؿمد أرزقي فراد: يناير، مرجع سبق ذكره. (1)
ابؼرزوقي، الدار ابؼتوسطية للنشر/ تونس، كلمة/ الإمارات العربية ابؼتحدة، ، تر: أبي يعرب علم الأناسة التاريخ والثقافة والفلسفةكريستوؼ فولف:  (2)

 .287، ص 2009
 ابؼرجع نفسو. (3)
 .07، ص 1977، تر: مصطفى صالح، منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القومي، دمشق/ سوريا، الأنثروبولوجيا البنيويةكلود ليفي ستًوس:   (4)
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ابؼقيمة في السهوؿ وبدورىا بزتلف عن القبائل ابؼقيمة في ابعباؿ وىكذا، وابؼتتبع بعملة من أساطتَ الأوراس بهد 
ىي برتاج لدراستها بنيويا ووظيفيا وأف  لا تكتفي بابعمع فقط، وإبما بعض الاختلبفات في فحوى الأساطتَ و 

بالبحث عن دلالاتها وفحصها ومن ثم نسخها بغية فهم ابؼاضي حتى نستطيع فهم ابغاضر. فالأساطتَ تؤرخ 
للؤحداث الاجتماعية من بؾاعات وحروب وىجرات وغتَىا، فهناؾ تقاليد أسطورية متعارؼ عليها في ميلبد أو 

 ليد الأسطورة والتي ترتبط عادة بابغدث الأسطوري. تو 

 :سيو طق –. التَّداخل أسطوري 1

توجد علبقة تكامل بتُ الأسطورة والطقس أو ما نسميو بعلبقات التقابل تظهر في شكل طرؼ مٌتِم 
والصيد كلها عناصر موجودة في الأساطتَ و ىي  ابؼرتبطة بالزراعة كابغصاد والاستمطار الطُّقوسللآخر. ف

 كلود لفي ستروسالمحتوى الأساسي الذي بوركها. وىناؾ من يرى بأف الأسطورة تؤسس للطقوس. لقد عكف 
على برليل بعض الأساطتَ ابؼتشابهة منها أسطورة اسم الأرض، الباز  (1)، في كتابو" الأنثروبولوجيا البنيوية "

ا ابغمراء فمرة يرى الأسطورة والطقس معا ومرة أخرى يرى أف الأسطورة تؤسس الصغتَ وأساطتَ العص
للطقوس، وىو في ىذا يررز علبقات التقابل في الشتاء والصيف، ابػتَ والشر وغتَىا. إف ميزة التكرار في 

" وىي في قولو: نور الدين طوالبيالطقس بذسد فكرة الأسطورة عن طريق وظيفة الاستًجاع كما وظف ابؼفهوـ 
يرتبط بالزمن الأسطوري   الطُّقوسفتكرار  (2)، ين"وظيفة الاستًجاع ابعماعية ابؼستذكر لأصوؿ الأسطورة والد  

وىو بقاة إبراىيم من النار وبالتالي فإف طقس  ءأمقراف يرتبط برمز زمن البد  العيذمثلًب  مارسال موسكما يرى 
 الذبح يرتبط بهذا الزمن الأسطوري ابؼقدس.

 :الأسطورة والتَّلاقح الثقافي. 2

عب جدا أف تنزوي الأساطتَ وتنزاح بكو مكونات خاصة بدجتمع ما، فما ىو أسطوري عند من الص  
الأمازيغ القدماء ىو أسطوري عند البابليتُ والكنعانيتُ والأشوريتُ وعند اليهود وقدماء الفراعنة وعند الإغريق 

ر ابؼكونة للهوية والذاكرة والروماف وغتَىم، وذلك لتداخل العناصر ابؼشتًكة في الاعتقاد والتفكتَ والعناص
ابعماعية. فإذا ما تناولنا أساطتَ ابغوض ابؼشتًؾ من بؾتمع شماؿ أفريقيا إلى جنوب أوربا سنجد تداخل عميق 
                                                           

 .1983، منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القومي، دمشق/ سوريا، 2، تر: مصطفى صالح، جالأنثروبولوجيا البنيويةأنظر: كلود ليفي ستًوس:  (1)
 .35طوالبي: ص  الد يننور  (2)
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في الأساطتَ من حيث عناصرىا بنيتها ومظاىرىا على الرغم من اختلبؼ ابؼسميات  وخاصة في الأرباب 
 والأبطاؿ. 

ية مهمة جدا في فهم تاربىية المجتمعات وتفكتَىا ومن ابؼؤسف جدا أف برمل الأساطتَ قيم روحية وتراث
بزرج بعض ابؼدارس الفكرية التي تدعوا إلى القطيعة ابؼعرفية الإيديولوجية مع الفكر الأسطوري وحجتهم في ذلك 

م ينكروف أف الفكر الأسطوري خرافي وساذج وىذا ما يدؿ على عدـ تفرقتهم بتُ الأسطورة وابػرافة ويقينا أنه
أف الأسطورة برمل جزء من ابغقيقة والدليل ىو سياؽ ابؼقارنات، وتساؤؿ كيف انتشرت الأساطتَ؟ والواقع أف 
الأطراؼ التي ترغب في بذاوز الفكر الأسطوري وإقصائو تاربىيا ومعرفيا ىي أشخاص تقفز فوؽ التاريخ ولا 

لأسطوري الذي كرفتو كل المجتمعات ولا بيكن لأحد وفي بيكنها كتابتو أو التأريخ لو دوبما فهم طبيعة التفكتَ ا
أي بؾتمع كاف  أف يثبت عدـ وجود أسطورة ما في ابؼنطقة وىو دليل قاطع على أف الأساطتَ بريا بيننا وىي 

 مكوف من مكونات ىويتنا، 

حاطة على كل حاؿ موضوع تداخل الأساطتَ ليس موضوعنا وفيو امتداد تاربىي وثقافي وبوتاج إلى الإ 
بابغضارات ابؼتزامنة وابؼتعاقبة، والتي شكلت العالم القديم والنواة الأولى للتفكتَ الإنساني كالفارسية وابؽيلينية 
والفرعونية والرومانية والبيزنطية والأمازيغية وغتَىا. فإذا ما قمنا بتفكيك مكونات الأساطتَ وربطها بالسياؽ 

ية وابعمالية وبيكن القوؿ بأف الأسطورة علم وفن وأف إنتاجها الر مز  الاجتماعي الذي وجدت فيو بقد الكثتَ من
إنتاج بصعي يتجاوز الفرد والمجتمع إلى بؾتمعات أخرى وأفضل قيمة للؤسطورة ىو بقائها ووصوبؽا لنا منذ آلاؼ 

زاف بغفظ وخ السنتُ دليل عن أف قوتها الشفوية الاتصالية في بـزوف الذاكرة ابعماعية التي مثلت أىم مورد
الأساطتَ وبيكن القوؿ بأف قيمتها الثقافية والاجتماعية من قيمة اللغة اليوـ لأنها مستمرة بؽا أدواتها وتعرر عن 
بمط فكري خالص لمجتمعات في مراحل تاربىية زمنية متنوعة وتقدـ حقائق حوؿ ابؽويات، وحوؿ إشكالية ابؼاىية 

اسم ابؼشتًؾ بتُ الأساطتَ والأفكار الدينية أنها بصيعا تدلي الق  " أف   آخرونماجد فخري و وابؽوية يذكر 
 (1). بالأسباب والعلل وبذيب على سؤالي))كيف(( و)بؼاذا(( حوؿ الكوف"

 

                                                           
 .44ماجد فخري وآخروف، نقلب عن: بؿمد عبد الربضن يونس، ص  (1)
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 :. الأسطورة والتَّاريخ3

إف بسحيص العناصر ابؼكونة للؤسطورة يتضح وجود علبقة قوية بتُ الإنساف والأسطورة ويتضح أيضا 
والأبماط الاجتماعية والثقافية السائدة مثل الانتساب إلى الأمومة أو الأبوة وطبيعة الأنشطة ابؼمارسة تأثتَ البيئة 

من صيد وزراعة فابؼورد الأساسي بؼعيشة الفرد الأوراسي ىو الأرض وابؼاشية وىو ما يعكس أف معيشو اليوـ 
استقلبليتو. إف إنتاج الأسطورة مرتبط عملية إخضاع الطبيعة و  يعتمد على صراعو مع بؿيطو الطبيعي في إطار

"فابؼيثولوجي ىو إنساني يفكر ويرى الواقع والتشابو بدراعاة التطور  ش بداكبتطور المجتمعات حيث ترى 
شياء  الضعيف لتقنيات الإنتاج ويتناوؿ عالم الأشياء كعالم الأشخاص والعلبقات غتَ مقصودة ابؼوجودة بتُ الأ

لفهم علبقة الأسطورة بالتاريخ نرجع إلى بنية كل منهما أين يرى  (1) ،..."صكعلبقات مقصودة بتُ الأشخا
أنو من البديهي أف يكوف لكل بؾتمع فكره وتاربىو، وإف الأسطورة مهما كانت إنتاج  ستراوس لفي كلود

 شعب من الشعوب لأنها لا تعرر عن تاربىو وحسب بل فكره.

 :. الأسطورة الأوراسية4

، من الروائي إلى كاتب النص تعترر الأسطورة  والقصة الشعبية ابػزاف الذي ينهل منو ابؼثقف اليوـ
ابؼسرحي إلى غتَىم من ابؼنتجتُ ابؼتجذرين إلى التًاث الشعبي الأصيل وىو ما يظهر في لغة خطابهم، والأسطورة 

ويظهر فيها بؿاكاة لثقافات  في الأوراس وليدة لتجربة بسازج الثقافة ابؼزدوجة للئنساف الأمازيغي والعربي فيها، 
 كثتَة وقيم رمزية مثل التسامح والشجاعة، ابػيانة والتعاسة والبؤس.

لكل بؾتمع تراثو الشعبي المحكي من أساطتَ وقصص وأمثاؿ شعبية وأغاني بسيز ثقافتو عن باقي الثقافات 
الأخرى، والأسطورة في منطقة الأوراس تعرر عن ثقافة ابعزائري في منطقتو وتررز تقاليده ولغة حواره وبفارستو 

الأسطورة العربية، وربدا التًكيبة العرقية للمنطقة واعتقاداتو. وىي بدورىا تنقسم إلى نوعاف الأسطورة الأمازيغية و 
ابؼتكونة من الفرد الأمازيغي والعربي ىي التي جعلت من ىذا التمايز يتًاكم ليحدث فيما بعد التلبقح والتمازج 

ابؼثل الأمازيغي، وابؼثل : "عندما قاؿمحمد الصالح لونيسي ابغضاري للؤسطورة وفي ىذا نتشاطر الرأي مع 
ولكل منهما خصائصو وبفيزاتو ومساره التاربىي، وتراكيبو اللغوية. ولكنهما يلتقياف في عامل مشتًؾ العربي، 

                                                           
 .31الأمازيغي، ص قافة الفولكلورية للمجتمع  شابحة بداؾ، بماذج من الث   (1)
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واحد: الذىنية الأمازيغية للئنساف الشاوي الأوراسي بكل ما برملو من رواسب وتراكمات لثقافة عريقة توارثها 
مازيغية وجدنا التشابو بتُ الأساطتَ المحكية وابغقيقة أننا في ىذه الدراسة بصعنا الأساطتَ الأ (1). منذ أجياؿ"

باللغة الأمازيغية وباللغة العربية، ومن بصلة الأساطتَ الأمازيغية الأسطورة الأـ دادة بورؾ وأسطورة الغولة فحلوتة 
أف وعلي وخالتي، بقرة اليتامى، ابؼرأة ابؼعلقة في القمر، لنقدـ بعض الأساطتَ في ابؼلبحق. إبصالًا بيكن القوؿ ب

الأساطتَ ابؼوجودة في الأوراس كلها تنسج العلبقة بتُ ابؼتخيل والطبيعة وبتُ ابؼقدس وشغل الفضاء ذلك كوف 
 المجالي ينتج الثقافي فلب بيكن ابغديث عن معتٌ الأساطتَ خارج البيئة التي أنتجتها. 

 :. الأسطورة الأم "دادة بورق"1.4

سكاف الأوراس وبظي بورؾ نسبة إلى الرركة، بستزج ىذه براكي أسطورة دادة بورؽ أو دادة بورؾ أصل 
الأسطورة بعناصر الطبيعة التي أخذت مع مرور الزمن عناصر القوة وابؼاء والأرض رمزا بغياة الأوراسيتُ عامة،  
كما برتفي الأسطورة برمز الثعباف والذي يعترر فأؿ ختَ ورمز للرركة وتنسب لو ابػصوبة وابؼرأة الشاوية بزشى 

بغناشي" الذي بومل رؤوس الثعباف، حيث يعتقد أف ابؼرأة  ثعباف إذ بورـ عليها لبس أو بضل رمزه مثل "أرديفال
 إذا لبستو بزرج عن أعراؼ القبيلة الشاوية كما تتعرض للؤذى من ابعد الأكرر بورؾ وينتقم منها. 

الأسطورة على رواية بصلة من ابؼخررين على اختلبؼ رواياتهم حيث وضعنا بموذج وتصور عاـ  تقوؿ
 بؽا:

في أصل ابعد بورؾ أب القبائل الأوراسية أنو كاف رجلب أعمى يسكن في بيت بأعالي أحد جباؿ 
قرب عتُ مباركة صخرة كبتَة الأوراس في العهد الروماني برديداً في قرية إقلفن ىذه القرية التي بنيت فوؽ 

عتُ الرومي" نسبة إلى ابؼستعمر الروماني ماريوس، لقد عاش الشيخ ابؽرـ بورؽ كفيفاً لو الكثتَ من ابػدـ تسمى"
إلى أف عادت لو حيويتو وشبابو وخصوبتو وأصبح قادرا على الإبقاب بفضل ثعباف وبفضل برايل الأىالي عليو 

يثولوجيا الأمازيغية وىي القوة الوقائية وابػصوبة إذ يرمز لتجديد والاستخفاؼ بو، فللثعباف رمزية كبتَة في ابؼ
عيشة أبهلولت" تأخرت عن الزواج فقامت إلى شيخ  " ابغياة ولعلبج العقم. وكانت امرأة ساذجة في القرية تدعى

، ومكاف إلا ذلك وذات يوـ فقست البيضة  كتب بؽا سحر في بيضة وطلب منها حراستها ومراقبتها كل يوـ

                                                           
 12، ص 2007، منشورات أبيك، ابعزائر، من الأوراس -أحاجي وألغاز –أمثال  بؿمد الصالح ونيسي: (1)



ينية: المعتقدات، الطُّقوس والأساطي  رالباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة           الفصل الرَّابع|الممارسات الدِّ
 

225 
 

رج منها ثعباف فخافت من ردة فعل الأىالي فخبأتو في مغارة صخرية بعد مدة حن عليها الثعباف وجاء إلى وخ
القرية يتفقد عيشة أبهلولت فانفض أىل القرية من وراءه وحاصروه في مغارتو ورموا عليو ابغطب وأحرقوه فذاب 

اف ولم يقدـ أحد من القرية على بغمو على ابغطب، وحاـ عليو النحل وتشكل العسل من شحم وبغم الثعب
تذوؽ العسل في موبظو بـافة الت سمم وما كاف منهم إلا أف يهبوه إلى بورؾ لأنو شخص عجوز وطاعن في السن 
تناوؿ بورؾ العسل بنهم وأكل حتى شبع وفرؾ عينيو فرد لو بصره وشبابو وأخررتو عيشة بسر السحر الذي 

 جة ثانية بعد زوجتو الأولى توبة  وأبقب منها الكثتَ من الأولاد.عملتو لتتزوج فطلب خطبتها وابزذىا زو 

 :"بورق" عند المستشرقين -

 Voyage dans في المجلة الإفريقية بعنواف: Masquerayللقد وردت أسطورة بورؾ في مقاؿ 

L’Aurès oriental   ،ويذكر فيها أف أصل بورؾ روماني وأنو من نسل رسوؿ الله ومن نسلو أولاد داود التوابة
عن أصل بورؾ   Monographie de l’Aurès في كتابو Delartigueأىل منعة وأىل نارة. وكذلك ذكر 

 وسبب تسميتو بورؾ الأعمى وكذا نسلو والفروع التي تنحدر منو دوف ابػوض في ابغديث عن مدى أبنية
والإثنولوجيا في كتابات الباحثتُ الأوربيتُ عامة بقد أف بؽم قاسم مشتًؾ وىو ابؽاجس في معرفة  الاثنوغرافيا

 الآخر فتجدىم يغوصوف في البحث عن بفارسات ومعتقدات المجتمع ابؼغاربي عموما.

 دلالات أسطورة "بورق" -

 :دلالة التَّأسيس العرقي  -

بعأت ابعماعات العرقية إلى خلق أساطتَ بركي عن أصوؿ تأسيسها وتعتمد كثتَا على عناصر 
الأسطورة من طبيعة وقوة وعلبقات التكاثر والصراع والغذاء وىو ما ترتكز عليو أسطورة بورؾ، وبذلت صنع 

فيقوؿ:"...وىي متصور عن ىذا ابؼعتٌ  عبد الله الغذاميالعرقيات معتٌ مزيف ومغالط لوجودىا ابغقيقي ويذكر 
أكثر منو حقيقة ولكنو تصور يبلغ  حد ابغقيقة القطعية ولا بيكن بذاىلو أو إلغاؤه بؼا لو من مفعولية واقعية في 
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ي وتظل تتحكم في رؤية الناس لأنفسهم وفي الر مز حياة البشر وسلوكياتهم التي تتحوؿ من بعدىا الأسطوري و 
 (1). نظرتهم للآخرين"

 :المنوَّعة الدَّلالات

بيتزج التاريخ مع الأسطورة فيعطينا دلالات عديدة بسكننا من فهم طبيعة تفكتَ الأفراد وثقافتهم  
وظروؼ حياتهم في مراحل تاربىية سابقة، إف من بتُ الرموز التي بيكن فهمها من خلبؿ برليل الأسطورة بقد 

الواضحة ابؼعالم كقمة ابعبل، العتُ ابؼباركة، ابؼغارة الالتفاؼ حوؿ عنصر الطبيعة والذي يتمثل في جغرافيا ابؼكاف 
الصخرية ومن ثم يظهر لنا الدورة الزراعية وأبنيتها وابؼتمثلة في قسوة الطبيعة وابعفاؼ وابؼخاطر وابعتٍ ابؼتمثل 

و في بذميع العسل، وعنصر آخر يتمثل في رمزية السحر وابؼرتبط بدكانة ابؼرأة وإخضاعها للرجل الذي ترغب في
ولربدا أف الذاكرة ابعماعية الأمازيغية ككل توسم ابؼرأة بالساحرة وبزلد عملها السحري، لكن في ىذه الأسطورة 

حر كإشارة إلى العررة في النهاية بأف السحر الذي أقدمت عيشة عليو أعاد البصر إلى بورؾ احتفاء أيضا بالس  
ا في ىذه الأسطورة إشارة صربوة إلى أف ابؼرأة جليً  وىو انتصار لفعل السحر في حد ذاتو، قوة ابؼرأة يبدوا

سيتَ ويكفي أف يكوف النموذج بأقل امرأة حيلة وىي الساذجة "عيشة الأوراسية قادرة على التخطيط والت  
أبهلوؿ" إضافة إلى انتصار قيمة ابػتَ على الرغم من برايل القرويوف بدا فيهم أبنائو على بورؾ إلا أف مكيدتهم 

و بالبصر والشباب وىو انتصار على الظلم وأختَا وكما ذكرنا أف قيمة حيواف الثعباف ذات أبنية  رجعت علي
 .كبتَة عند الأوراسيتُ؛ حيث تتأرجح بتُ ابػوؼ والدراية بقدراتو العلبجية

في فعن ابػوؼ ارتبط الثعباف بالشر "ففي التقاليد اليهودية تعترره القبالة معلما وكابسا لأسرار السحر أما 
غتَ أنو في الأساطتَ الأوراسية عامة يتخذ جانباف ابػتَ و ، الإبقيل فهو الذي يسوؿ للئنساف اركاب الآثاـ..."

الشر مثل ىذه الأسطورة بروؿ من عمل السحر إلى إرجاع البصر، وقد رمز أيضا إلى الشباب وقوة الفحولة إذ 
شبابو وفحولتو بسبب الثعباف وذاؾ لأنو ذكر والذكر استطاع بورؾ أف ينجب الكثتَ من الأبناء بعد أف استًجع 

من الثعباف في الذاكرة الشعبية يرمز إلى الرجولة والفحولة وبذديد ابغياة لأنو دائما ما يغتَه جلده أما عن جانب 
الشر فكثتَا ما يُستعمل الثعباف وخاصة جلده في أعماؿ السحر وىو من ابؼكونات السحرية الباىظة الثمن في 

 حر.ترمز ابغية الأنثى إلى سلبية من خلبؿ ابؼكر والس   حتُ
                                                           

 .42، ص 2011، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء/ ابؼغرب، 3ط القبيلة والقبائلية أو ىويات مابعد الحداثة،عبد الله الغذامي:  (1)
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 :. أسطورة العجوز و"إنَّار"1.4

تعترر ىذه الأساطتَ من أمهات الأساطتَ الأمازيغية وىي معروفة عند الشاوية والقبائل وعند الشنوية 
 التالي: ارقية والسبب ارتباطها بالطبيعة ابعبلية الباردة وذكر في نصهاوغتَ مذكورة عند الت  

في نهاية شهر إنار أي جانفي خرجت عجوز مع عنزاتها للرعي والتباىي بالشمس وقالت ليناير وىي 
ترقص: لقد انتهى الشهر ولم تفعل شيء لا أعاصتَ ولا ثلوج ولا رياح ولا مطر وىي تستهزئ بو وتضحك، 

يا خويا فورارسلفلي ليلة ونهار غضب إنار كثتَا وبدأ يصرخ ويرعد وطلب من أخيو فرار" شهر فيفري" قائلب: 
باش نقضي على العجوز فم العار ونرميها في قلب النار، وفي الأسطورة القبائلية يقاؿ:" ...وطلب من شهر 

فأمطر عليها وىطلت الثلوج وبذمدت العجوز في أحد  (1)، أياـ فقط لينتقم من الساحرة..." 7فيفري أف يعتَه 
يوـ والسبب إعطاءه يوـ لأخيو إنار. ومن الصدؼ  29يوـ وفورار ب  31ابعباؿ ومن ىذا جاء شهر ينار ب 

"ويقاؿ منذ ذلك اليوـ  شابحة بداكوابؼفارقات حدث موت الساحرات في ىذه الفتًة بالذات  وىو ما ذكرتو 
صار عدد كبتَ من الساحرات بيوت في ىذه الفتًة من السنة... كما يقاؿ أف جثة العجوز وأغنامها أصبحوا 

 (2). يل ومازالوا في جباؿ جرجرة إلى يومنا ىذا"بساث

 :. أسطورة عروس المطر2.4

أو أنزار"  عروس ابؼطر في ابؼيثولوجيا الأمازيغية وىي  أو "تسيسيلث () تقوؿ الأسطورة: أف طاسيليا
بنت تذىب إلى نبع مقدس خاص بالعذارى "العازبات" لطلب الأماني، عندما ذىبت عشقها أنزار إلو ابؼطر 
لشدة بصابؽا وطلب الزواج بها لكنها رفضت، فغضب وانطلق ومنع سقوط ابؼطر وحل ابعفاؼ، عندىا ذىب 

بذد بؽا حل "فالمجتمع الأمازيغي يرتكز كثتَا على الكهنة والعرافة أخذتها العرافة إلى الكاىن إلى العرافة التي لم 
"غورو" لأنو أكرر مرتبة من العرافة فأمرىا بالتضحية وذىبت إلى النبع وىي تلبس أزىى الألواف ومنو أف قوس 

                                                           
مطبوعة غتَ منشورة، قسم علم الاجتماع، جامعة مولود معمري ، تيزي وزو/ الممارسات السحرية )إحشكولن( للمجتمع الأمازيغي، شابحة بداؾ:  (1)

 .138 ، ص2012ابعزائر، 
 .139ابؼرجع نفسو، ص  (2)
()  وإلو ابؼطر. وحوبؽا إلى مسرحية و أعطاىا بعد عابؼي و عرضت، الص راع بتُ عروس ابؼطر سليم سوىاليىكذا أبظاىا 



ينية: المعتقدات، الطُّقوس والأساطي  رالباب الأول|المقاربة المنهجية والنَّظرية للدِّراسة           الفصل الرَّابع|الممارسات الدِّ
 

228 
 

فيو الألواف التي كانت  س قزحقزح فيو الألواف عندما يراىا أنزار بىطفها دليل على الرضا أرسل بؽم قو 
 الفكرة ىنا ىي تقديس الأنهار لأف الأمازيغ لا بيلكوف الأنهار مثل نهر النيل " عروس النيل".( 1)تلبسها"،

 :. أسطورة بوسعدية3.4

قيل بأف بوسعدية ملك من ملوؾ قبائل الأفارقة، لو ابنة سرقها لو التجار العابرين فانزعج وتنكر بلباس 
جلود وأثار وعظاـ ابغيوانات كالأرانب والثعالب ومعو طبل لأف الطبل الإفريقي توجد لغة ووصل إلى مكوف من 

الشماؿ الإفريقي باحثا عنها ويدؽ على الطبل بلغة خاصة علها تسمعو فتأتي إليو، ىو نفسو بابا سالم في 
السوداف وكاف بومل الدنقة"  مناطق أخرى. وفي مصادر أخرى قيل بأنو رجل أتى مع امرأتو وابنتو سعدية من

كما كاف بومل القواقع  الطبل" الذي بومل عظاـ يابسة تتدلى منو وتصنع قرقعة وينقر عليها وكاف بهيد الإيقاع،
ابؼعلقة على صدره كاحلة وابؼتدلية على كل جسمو، كما يلبس خوذة جلدية عليها رأس طتَ وقرف غزاؿ، كاف 

 ذ النقود والأعطيات من البيوت متبوعا بدجموعات من الأطفاؿ.بهوب الشوارع وىو يطبل ويغتٍ ويأخ

 :. دلالات توظيف الأسطورة الأوراسية5

لطابؼا وظفت الأساطتَ في عدة بؾالات منها ما ىو ثقافي واجتماعي وتربوي وسياسي وتاربىي 
ودلالة. وىي بنية مهمة في التًاث الشعبي  إبواءا الر مزوحضاري فكانت أحد الأشكاؿ التعبتَية التي تعتمد على 

"...أف: بدعتٌ أف  رابرتسنن سميثوالعادات وفي ىذا يقوؿ  الطُّقوسالقديم وابغديث وغالبا ما ترتبط ب
على الرغم من أف قسم كبتَ من أساطتَ  (2)، وليس العكس" الطُّقوسالأسطورة ىي منبثقة من العادات و 

للبمعقوؿ إلا أنها قد برمل شقا كبتَا من ابغقيقة السائدة في ىذه المجتمعات المجتمعات برمل طابع ابػرافة وا
والفضل كلو للمخياؿ البدائي الذي استطاع أف بوفظ ذاكرة بؾتمعو وما برتويو من أحداث فابؼنهج الأسطوري 

وىي أف الفرد فكتَي تطور بفضل ابؼخيلة والأخيلة الشعبية فتوليد الأساطتَ بهعلنا نقف عند نقطة مهمة الت  
اليوـ لا بيلك ملكة التفكتَ والإبداع الأسطوري كونو يعيش زمن الفردانية والرراغماتية النفعية الذي اختفت فيو 

 ابؼمارسات ابعمعية والتضامن الاجتماعي وما يرافقو من بروز للضمتَ ابعمعي. 

                                                           
 .15:40إلى  09:00، من الػ 2019/ 10/ 12سليم سوىالي: دار السينما، باتنة/ ابعزائر،  (1)
 .09 ابؼرجع نفسو، ص (2)
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 :. الدَّلالات النَّفسية1.5
 :دلالة التَّحليل النفسي -

الأسطورة بعض ابغقائق النفسية ابؼخزونة في ذاكرة المجتمعات وما بييزىا أنها تتحدث عن نفس  بذسد         
بصاعية ترتبط بخصائص قبلية وعائلية وبؽا قيمها الثابتة وأعرافها وما يعرؼ بابؼوروث الثقافي. إذ بيكن لنا 

ة وىي أف الرجولة لا ترتبط دائما استخلبص الكثتَ منها ففي الأسطورة الثانية " عبارو سبعة" بقد قيمة نفسي
ا على" أبنية اللبشعور ابعمعي، وقدرتو على أيضً  كارل يونج  بابعسد وطوؿ القامة بل بابغيلة والذكاء، يؤكد

بهمع الأخصائيوف 1اختزاف الصور بأنساقها النفسية، وقدرة ىذه الصور على إظهار مزيد من الرؤى الإبداعية
عادة تؤثر في نفسية الأطفاؿ الذين تربوا على ىذا النوع من التًاث  -الغوؿ –هوـ على أف الأساطتَ ابؼتعلقة بدف

الشفوي خاصة إذا كانت أعمارىم لا تسمح بتلقي ىكذا سرد بـيف، حيث تبقى تبعاتها حتى في  
للب كررىم.")...( بفا يتسبب في كثتَ من العقد والأمراض النفسية. فأغلبية الصور التي ترىب الصغار بززف في ا

وعي، أو ما يسمى بالعقل الباطن، ويصبح التخلص منها أمرا صعبا، وتتًؾ أثرىا في نفسية الطفل حتُ يكرر، 
 (2). ويصبح فاقدا للثقة غتَ قادر على التخلص من بـاوفو

أثتَات السلبية بؼفهوـ الغوؿ بقدىا موظفة في أسطورة "عشبة خضار" حيث يثبت الواقع مدى ومن الت           
تأثتَىا على أطفاؿ ابؼنطقة والدليل على ذلك أنها من بتُ أىم الأساطتَ التي لم تنسى وىي أولى الأساطتَ التي 
سهل علينا التنقيب عليها، وكثتَا ما رسخت ابؼخيلة الشعبية معاف للغوؿ والأسد  وقيم الشر و ىي على 

فاؤؿ من جهة أخرى كوف معظم جهة، والرغبة في الت  الأرجح تررز حالة المجتمع النفسية والتي ترتبط  بابؼعاناة من 
 الأساطتَ تنتهي بنهايات سعيدة.

 :دلالة الحلم -

قد بذسد الأسطورة أحلبـ الأفراد ورغبتهم في تغتَ عابؼهم خاصة في ظل سيطرة التقاليد القمعية   
من ابؼيولات تصطدـ بأعراؼ البالية على ابغياة الشخصية للؤفراد فيما بىص الزواج والإبقاب والعمل فكثتَا 

المجتمع " إف العديد من الأساطتَ ىو تعبتَ فانتازي ناجم عن موقف نقدي لا واعي لانعداـ العدالة و التوافق 
                                                           

 .42، ص 2014، دار الأبؼعية، ابعزائر، مصادرىا وبعض المظاىر السلبية في توظيفها -الأسطورة بؿمد عبد الربضن يونس:  (1)
 .15، ص26/03/2016، ابعزائر، 1689، جريدة الشعب، ع قصة مرسخة في ذاكرة البراءة لونجة (2)
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ية المحملة بابؼعتٌ، الر مز في ابؼؤسسات العائلية والاجتماعية والأساطتَ ىنا قريبة الشبو من الأحلبـ. إنها مليئة ب
ماري ونفس وجهة الرأي تشاطره  (1)، تكرارا فإنها تساعد على بررير الضغوطات ابؼكبوتة"وعندما تتلى مرارا و 

"...أف منحى مشتًكاً بتُ ابغلم والأسطورة يتجلى في كونهما يعرّراف أفضل تعبتَ عن الأحداث لويزة فونفرانس
 (2). فسيةالداخلية الن  

 :يةالرَّمز . الدَّلالات 1.5

في حياة الإنساف جعلو يلجأ  الر مزبحياة الإنساف الشخصية والاجتماعية والعُرفية، وجود  الر مزيرتبط   
إلى الإشارة والإبياءة في تعبتَاتو التي بزتلف من حضارة إلى أخرى، فهو يسمي الأشياء بدعانيها بوساطة معينة 

كمها قوانتُ ضابطة وىي قبل ىذا ظاىرة وجودية توظف لغوياً وبر الر مزودلالة خاصة لا يفهما أياً كاف، ف
يفهم منو" أنو نتاج ابػياؿ اللبشعوري وأنو أوّلي يشبو  الر مزات علم السيميولوجيا، ويشتَ علم النفس أف يأساس

ية، والتي عررت عنها الر مز حياة الأفراد الاجتماعية مليئة بالأحداث الواقعية و " (3)، صور التًاث والأساطتَ"
 (4)، "ي للمجتمعات فهي موغلة في القدـنة الغابرة، فابغكاية مأخوذة من الاحتياط التاربىابغكاية منذ الأزم

للحيواف   الر مزرغم قوة دلالات بعض مظاىر الأسطورة مثل  (5)، وترجع بنا إلى عصور تسبق كل تاريخ مدوف"
بجملة من  كرمز الأسد واللبؤة للقوة فتعددت الأساطتَ التي تتحدث عن الأسود والنمور والغوؿ وغتَىا اكتفينا

 ية فقط.الر مز الدلالات 

 :"6دلالة الرَّقم سبعة " -

عبية على غرار لوبقة كثتَاً ما يردِ الرقم سبعة في التًاث المحكي سواء كاف أسطورة، خرافة أو قصة ش
ة، ، ودعة وخوتها السبعة وحتى القصَص الغربي بوتوي على رمز الرقم سبعة مثل العنزة وأولادىا السبعت الغولةبن

ىكذا. قد تكوف ىناؾ صلة بعدد أياـ الأسبوع السبعة أو أف للسماء سبع طبقات بياض الثلج والأقزاـ السبعة و 

                                                           
 .20، ص 2003، سوريا، الد ين، دار علبء 1، طموسوعة تاريخ الأديان: الشعوب البدائية والعصر الحجريفراس السواح:  (1)
 .44بؿمد عبد الربضاف يونس: مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .109مرجع سبق ذكره، ص بن معمر بوخضرة،  (3)
 .121، ص1985، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر، 2، طالقصة والروايةزىرة شوشاف: نقلب عن عزيزة مريدف:  (4)
ينتر: نبيلة إبراىيم، عز  الحكاية الخرافية، نشأتها، مناىج دراستها، فنيتها،ديرلاين فريدريش فوف:  (5) ، 1973لبناف،  إبظاعيل، دار القلم، بتَوت/ الد 

 .08ص 
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أو طقس الطواؼ حوؿ الكعبة سبعة أشواط، ورجم الشيطاف في ركن ابغج برمي ابعمرات سبعا، وللجنة سبعة 
أبواب ومعجزات الدنيا سبع ومن سابع ابؼستحيلبت يعتقد الناس. وقد جرت عادة الاحتفاؿ بالأعراس في 

ليوـ السابع بعد عرسها، والسبوع ابؼنطقة سبعة أياـ و ليالي، وحتى أف ىناؾ عادة تزور العروس بيت أىلها في ا
للمولود و ربدا لدلالة الرقم سبعة حتى في ابغزف فيقيم الأوراسيوف عشاءا للميت في اليوـ السابع بعد وفاتو ويزار 

 .بعة أياـ متتاليات من بعد دفنوابؼيت عند البعض كل صباح س

سبعة أياـ. والقرآف الكريم بومل  وفي الكرـ عادة من العادات القدبية لسكاف ابؼنطقة أف يُكرـ الضيف
عدة دلالات للرقم سبعة على غرار قصة سيدنا يوسف في تعبتَ الرؤيا سبع سنوات عجاؼ. وفي بفارسة 

إلى  -غتَ ابؼرغوب فيو  –التسباع وفي ابؼوروث الشعبي أيضا عادة رمي سبع حجرات حتى لا يعود الشخص 
أكل سبع بسرات كل صباح برمي الإنساف من شر ابغسد  -صلى الله عليو وسلم -ابؼكاف، ومن سنن النبي

والعتُ وحتى السحر، وفي التطبيب النبوي يستخدـ فيو غالبا سبعة ورقات من الأعشاب وفي بفارسة الرقية سواء 
 اء أو الدىن سبعة مرات متتالية.شرب ابؼ

المحسود وأيضا تعلق حرية تستخدـ عادة فقس سبعة بيضات على رأس الشخص وفي ابؼمارسات الس  
 حر بالقطيع، وأيضا في شعار طقسي يدعى الرباط أوسبع حبات قمح في أذنو وىو ما يعرؼ في طقوس الس  

، وفي علم العلبج بالطاقة ية ابغفاظ على بكارة وشرؼ ابؼرأةلفَظٌ فيو عبارات معينة سبع مرات بغ"التصفاح" تُ 
وللرقم سبعة حضور كبتَ في بفارسات عبدة الشيطاف، كما  يقاؿ أف للجسم سبعة شاكرات بدعتٌ طاقات كامنة

أف الرقم سبعة ىو رقم ابغظ عند غالبية الناس مع الرقم ثلبثة وبطسة )فللؤرقاـ الفردية أفضلية في ابغظ 
 والتفاؤؿ(، وحتى في الذىب عدد أساور اليد سبعة أو يعرؼ )بابؼسيبعات أو السبوعيات(.

طتَ ورد فيها الرقم سبعة مثل سبع ولايا، عبارو سبعة، في أسطورة ابن ونلبحظ أف غالبية ىذه الأسا 
السلطاف مشى سبعة أياـ، وفي أسطورة قرف ذىب وقرف فضة طلبت زوجة قرف أف بوضر بؽا لبن اللبؤة مربوط 
بسبعة شعرات من شنب الأسد، في أسطورة قوطيش سبع أبناء وسبعة تفاحات وسبعة أياـ، وفي عشبة خضار 

ر طفلها سبع سنوات. فمهما حاولنا في تفصيل دلالة الرقم سبعة لا بيكن لنا أف بكصرىا في التشابو أو بقد عم
في علبقتها بالبعد الديتٍ الروحي والعلبجي وكذا التطتَي والشعبي والسحري والإثتٍ والعقائدي، بل بيكن لنا 
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قد قدست غالبية الشعوب العدد السبع الذي  القوؿ أف للرقم سبعة دلالة عميقة في التاريخ ابغضاري الإنساف. ل
 كاف مقدساً عند البابلتُ، واليهود والنصارى وما ارتبط منها بفكرة ابػلق الأولى.

 :دلالة تقديم المرأة كقربان -

كثتَ من المجتمعات كانت تقدـ النساء ابعميلبت وابغسناوات كقرابتُ مقابل ابغياة وابػتَ ومن بصلة   
دأبوا على تقديم فتاة بصيلة لنهر النيل كل موسم حتى يفيض عليهم، وفي المجتمع الأوراسي  ذلك الفراعنة الذين

أسطورة تسيسيلت "فتاة ابؼطر" تتحدث عن تلك الفتاة ابعميلة التي تعشق الطبيعة وتتباىى بجماؿ بلدتها وبرب 
كل سنة حتى يرضى، ىذه   ابؼياه كيف انتقم منها إلو ابؼطر بعدما رفضت الزواج منو وأصبحت تهب نفسو لو

الأسطورة موجودة أيضا في المجتمع القبائلي ولا تزاؿ بسارس في شكل طقس أنزار وىو ملك ابؼطر يستدعي من 
 رية البالغات القياـ بهذا الطقس.فتيات الق

على بلبد القبائل"... فتكثر فيها ابؼمارسات السحرية للحصوؿ على  شابحة بداكوفي ىذا تقوؿ 
الغيث والأكثر معرفة وشيوعا إذف ىو ىذا الطواؼ ابػاص بخطيبة )أنزار( أو خطيبة ابؼطر وأحيانا أخرى بدؿ 

وىذا الوعي ترسخ في ابؼكاف والزماف، حيث  (1) ،ابؼرأة تستخدـ ملعقة بسيطة من ابغطب مرتدية الأقمشة"
رضت العقلبنية عدـ إزىاؽ روح النساء مقابل الغيث لكن أنظروا كيف بقي الاعتقاد برمزية التضحية وابؼلعقة ف

ية حيث بقد أف ابؼرأة ىي القرباف ابؼقدـ للنجاة  الر مز بؿل ابؼرأة. أساطتَ منطقة باتنة برتوي على الكثتَ من ىذه 
بقد رمز تقديم الفتاة إلى الأسد مع  عبارو سبعةؿ في أسطورة للمكافئة على سبيل ابؼثا الر مزوالنذور وىي أيضا 

الطعاـ  لإرضائو حتى لا يهاجم القرية وفي نفس الوقت قدمها والدىا السلطاف مكافئة للرجل على بضايتها ىذه 
ة وإلغاء الثنائية الصعبة ) القرباف/ ابؼكافئة( تررز لنا مدى ترسخ الوعي الإنساني للعصور القدبية في برقتَ ابؼرأ

حريتها لا أكثر، وإف كانت ىي الشخصية المحورية وابؼلهمة في الأسطورة بقدىا دائما في نفس ابؼوقف الإنساني 
 غيب بعد معرفة ابغقيقة.مظلومة تُ وإف كانت  نجمة خضاروىي ابؽروب من الشر مثل 

بعد ظلمها لسنوات لم بقد السلطاف يستسمح منها وانظر في أسطورة  كمثاؿ والدة قرف في الأسطورة
كيف للحداد أف يقتل ابنتو مقابل أنها لم تكتًث لرفض ابن السلطاف وإىانتو بؽا. وفي العموـ   رداحهم الزايد

                                                           
 .66شابحة بداؾ، ص  (1)
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تعُد الأنثى رمزا للتضحية والنماء ودليلب على ابػصب والإبقاب على عكس الرجل. في الوقت الذي كانت 
م آبؽة ابغضارات السابقة إناث كآبؽة ابػصب وابعماؿ وابغب، كانت معظم القرابتُ إناثا،" فيتجلى معظ

ابؼقدس في الطقس على شاكلة  معيش مرئي، وبفضل الأضحية أو القرباف، يتحقق الإبقاز العلمي بؽذا 
عية للؤوراسيوف أف ومن العادات الاجتما (1) الطقس، ويتحوؿ ابؼقدس إلى فضاء معلن، ونظاـ مادي رمزي"

"نعجة" في ليلة ابغنة أما بعد دخوؿ العروس يشتًط على العريس  يشتًطوا من العريس إحضار شاة للذبح أنثى
"نعجة" تأتي ماشية من بيت العريس إلى بيت أىلها مع أف ىذه العادة اختفت في  أف يهب لعائلتها شاة أنثى

 أيامنا ىذه.

 دلالة خيانة المرأة للرَّجل: -

ىناؾ مثل في ابؼنطقة يقوؿ:" ابؼرأة تفعل ما تشاء حتى وإف كانت في سبع سرايا" بدعتٌ وإف كانت  
حبيسة سبعة قصور، وابؼلبحظ أف ىذا ابؼثل وليد أسطورة سبع ولايا بنات السلطاف، فغالبية الأمثاؿ الأوراسية 

س بقوة في أساطتَ الأسلبؼ وبؾموعة تستند إلى وقائع خيالية وأسطورية وربدا كانت فعلية. عنصر ابػيانة مكر 
 لأساطتَ التي لم نلحقها بابؼقاؿ.الأساطتَ التي عرضناىا في الأختَ توظف في بؾملها خيانة ابؼرأة للرجل بدا فيها ا

من ابػطأ أف نعتقد أف الأسلبؼ كانوا على قدر من الأخلبؽ وابؼثالية في جانب الشرؼ فكثتَ من 
تثبت تسامح ابؼرأة وتساىلها في شرفها حتى وإف كانت  –عن منطقة باتنة  نتحدث دائما –قصصهم الواقعية 

ولدِ للتنظتَ ىناؾ مثل يقوؿ: ابغياء يُ متزوجة والطريف في الأمر أنو بسبب حياءىا لا تستطيع منع الرجل، 
اجر زوجها ومؤكد أف ىذا ابؼثل جاء بعد تكرار ىذه ابؼواقف، وللسذاجة أيضا كانت الأرملة أو التي ى اللقطاء"

إذا بضلت بضلب غتَ شرعي سواء أخطأت أو تم اغتصابها من قبل المحتلتُ تدعي أنو "جنتُ قديم" تعارؼ عليو 
 نت تصدؽ لأف تفكتَىم غتَ عقلبني.باسم" بومرقود" بدعتٌ النائم مدة طويلة وللسذاجة كا

وبهها بدن برب أف أكثر من ىذا كاف ىناؾ سعار لا أخلبقي فمن عادات البنت عند رفض أىلها تز 
تهرب معو وتفرض موقفها على أىلها. وابغقيقة ربدا كانوا على درجة من اللب عقلبنية النابذة عن عدـ تعليم 

 Matheaابؼرأة وما صاحبو من اللبوعي الديتٍ والتًبوي والأخلبقي حتم عليهم ىذه السلوكات، لقد بردثت 

                                                           
 .09، ص 2005، دار توبقاؿ للنشر، ابعزائر، 1ط، المقدس الإسلاميالزاىي:  الد يننور  (1)
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Ghoudry  كانت الزوجة  "قدبيا، الأوراسية جراء خيانتها لزوجها فتقوؿعن العقاب القاسي الذي تتلقاه
ابػائنة تذبح ويسلخ جلدىا وترمى على شجرة نبق ) تسمى بالشاوية أذماـ( لتلتهمها الذئاب والطيور حتى لا 

 (1). يبقى منها شيء"

وابؼرأة الأوراسية  إف  بعض الن ساء بيارسن الرذيلة اليوـ بوعي على عكس السابق كانت بسارسها تلقائيا   
كانت تعيد الزواج بعد طلبقها أو ترملها لدرجة قد تصل أربع أو بطس زبهات، وىو ما يضعنا أماـ برليل 
تخَيل حوؿ الزوجة لم يكن يولي أبنية لقيم عديدة منها أسبقية الزواج ففي وقتنا ابغالي إبصاع  

ُ
بسيط مفاده أف ابؼ

قية في الزواج كلما قلت فرص إعادة زواجها، والفكرة ىي أف الرجل كلي على افتًاض أنو كلما كاف للمرأة أسب
 -بدعتٌ طمينة –التقليدي كاف يتزوج بغية الزواج وفقط توافقا مع ابؼثل الشعبي القائل: "كلب طاح في بسيسة 

ك قاؿ: أفضل ابؼأكولات"، ىذا ابؼثل الطريف وٌظِف كناية عن الرجل الذي يرغب في زوجة وفقط ولم يكن بيتل
معاير نوعية في اختياره للزوجة ابؼناسبة لو. كل ىذه ابؼعطيات بحثنا فيها جيدا وىي من التًاث الشفوي ابؼنقوؿ 

 الذي ردده علينا ابؼخررين وىو في ذات الوقت غتَ قابل للتعميم وخاص بجزء من كل. 

 :دلالة توظيف المرأة للسِّحر -

صورية بمطية للمرأة ارتبط معها السحر وذلك ما يشهده اكرة ابعمعية وبـزونها لطابؼا حفظ إف الذ  
توظيف ابؼرأة لعنصر السحر سواء في ابؼنقوؿ من شفوي بؿكي والأساطتَ وأحاجي وألغاز وأشعار أو من خلبؿ 

ابؼختلفة التي تفرض على ابؼرأة أف تكوف وسيط حقيقي في كل ابؼمارسات ابغياتية الأفراح  الطُّقوسابؼمارسات ك
 والاستجلبب والتطبيب الشعبي والعلبج. والأقراح

ينيةالرَّمز . الدَّلالات 2  :ية الدِّ

الأنشطة " أف   منصف المحواشيفي المجتمع التقليدي كانت الأنشطة التًفيهية جزءا من العمل، يرى 
ت ابغياة اليوـ وقد تعلم ية ابؼتّصلة بها مندبؾة في أنشطة ابغياة اليومية، أماالر مز ية وابؼمارسات الطُّقوسالدينية و 

الاجتماعية ويضيف... فقد انفصلت أوقات الفراغ وأنشطة التًفيو عن أنشطة العمل والإنتاج، فنقلت معها 

                                                           
)1( 

MatheaGhodry, Op, cit, p 100. 
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ا كانت نشاط فكري وعملي مستوحاة الأسطورة سابقً  (1) ،ية التي كانت تنهض بها"الطُّقوسيةّ و الر مز الأنشطة 
لشعوب السامية وابؽندية واليونانية والأوربية والإسلبمية الرموز الدينية من الأفكار الدينية البحتة. استخدمت ا

بعمق في الأسطورة وابغكاية وابػرافة فوظفوا رمز ابؼسيح وأخبار نبي الله يوسف، وسيدنا ابػضر وأخبار القرآف 
 الكريم وابػلفاء والصابغتُ.

 :دلالة القيم الدينية -

وفي العموـ  (2) غول بوعينوالكثتَ من أساطتَ الأوراس براكي القيم الدينية ومن ذلك بقد أسطورة 
ي د أغنية بلُ يعد الغوؿ حاكم العالم السفلي في ابؼيثولوجيا اليونانية، وبكن شخصيا نتذكر كيف كنا صغارا نرد

عرر عن رمز ابؼسيح الدجاؿ ذو العتُ نزوؿ ابؼطر، وشخصية الغوؿ ىنا تُ  بي يا النو عندبي صُ ي يا النوّ أو صُ بلُ 
الواحدة والقيمة الثانية ىي أنو بىرج بعد الطوفاف طبعا ىذه الأسطورة مبنية على معرفة أساطتَ القدماء والأوائل 

شعوب مثل  فهي براكي أسطورة سيدنا نوح عليو السلبـ من القصص القرآني، وقصة الطوفاف معروفة عند عدة
 عرب والنصارى مع اختلبفات بسيطة.البابليتُ وال

ا قيل بأنها من نتاج الاحتكاؾ بالأخوات ابؼسيحيات اللبتي أثرف كثتَا ببقائهن في ابؼنطقة حيث ولاحقً 
 () عملوا كمعلمات للطرز وابغياكة والأشغاؿ اليدوية وظلوا في ابؼنطقة بعد خروج الفرنسيتُ منها حتى وفاتهن.

ندري ىل الأمازيغ من قاموا بتوليد ىذه الأساطتَ أـ غتَىم من الشعوب وفي العموـ الكثتَ من الشعوب  ولا
 ) خلقت صورا للغوؿ بتجليات بـتلفة مثل" الإنساف ابػرافي ذي الألف عتُ الذي نراه في رجويدا

Rigvida)"... (3) 

                                                           
 .35ص  ،2010سبتمرر  -، ابعزائر، جويلية49، ع مجلة إنسانياتمنصف المحواشي: ) الطُّقوس وجرروت الرموز(،  (1)
 أنظر إلى مرفق الأساطتَ. (2)
()  لولاية باتنة ، وفي قطنتالأخوات الفرنسيات بعدة كنائس في الأوراس على غرار كنيسة باتنة التي تقع في قلب الولاية والتي برولت اليوـ إلى ابؼسرح ابعهوي

ف قداسهن بدافع الفضوؿ كما حكوا بؽن قصص عن تراث الإبقيل ىذا أخررتنا سيدة أنها تعلمت فن النسيج والأشغاؿ اليدوية  على يدىن وكن بوضر 
بشكل وعلمنهن كيفية تقميط الرضيع وىي عملية لفو بقطعة قماش أبيض كأنو في رعاية ابؼسيح حيث تقوـ الأـ بعملية طقطقة على رجليو وىو مقلوب 

أغنية غوؿ بوعتُ كانت حكاية بوكوىا بؽن، من الواضح تأثتَ بعض العادات  صليب وتعتٍ عندىم تعميده قبل النوـ بدعتٌ أنو في رعاية الله. إضافة إلى أف
 وابؼمارسات ابؼسيحية على سكاف ابؼنطقة وىي بؿاكاة لا تزاؿ آثارىا بارزة إلى يومنا ىذا في بفارسات أىل ابؼنطقة.

 .39بؿمد عبد ابؼعيد خاف، مرجع سبق ذكره، ص  (3)
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وفي ذات الباب وجدنا الكثتَ من ابؼقابسة بتُ الأساطتَ وقصص الأنبياء وابعنيد وابػضر وغتَىم. كما 
سؤاؿ مفتوح تنتهي بو حوؿ بؼن الغلبة ىل لقيم الشر أو لقيم ابػتَ؟ وىي قيم  خضار نجمةتوظف أسطورة 

ابػتَ في حتُ ابؼسيحية الغربية  دينية بحتة موجودة في الكتب ابؼقدسة فالقرآف الكريم يستدؿ دائما إلى غلبة
بشقيها الأوربي والأمريكي، أو الكاثوليكي والرروتستانتي توظف دائما مفهوـ الصراع ابغقيقي بتُ قوى ابػتَ 

نعتقد أف ىذه الأسطورة بالذات من نتَاج حضارة  -أرما جيدون –والشر في معارؾ على غرار ابؼعركة الكررى 
ىو شعب الله ابؼختار وما بهعلنا نصر على ىذا الاعتقاد ىو مدى شحن غالبية غربية كرست بؼفهوـ استعلبئي و 

ابؼنتجتُ الغربيتُ خاصة في أفلبـ الكارتوف وكذا أعمابؽم السينمائية لتوظيف ىذه القيم العنيفة في وصفهم لقيم 
 غتَىم من الشعوب على أنها شريرة.  

ورغم بؿاولتنا لإعطاء تفستَات للؤساطتَ على شكل قراءات أنثربولوجية نتوافق كثتَا  في الرأي مع 
عندما قاؿ: " يصعب علينا أف نزعم وجود أو إمكاف وجود تفستَ رمزي واحد لأي أسطورة من أبوزيد  أحمد

لف المجتمع التقليدي إلا أف رغم كل ما يقاؿ عن بز (1)، الأساطتَ بحيث يعُترر ىو التفستَ الصحيح بالضرورة
الاحتكاؾ بتُ أفراده كاف يهيئ بؽم ابؼشاركة في أحداث المجتمع بفا أحدث بينهم التفاعل والتًابط فكانوا 
يأخذوف بدبدأ الشورى فتجد السلطاف رغم مكانتو الاجتماعية يستشتَ الدبار وىو بدثابة الناصح الروحي للؤفراد 

شيخ قبيلة أو شخص صالح وىو ما وجدناه في عدة أساطتَ مثل: السبع وقد يتمثل في شخص رجل دين أو 
ي الر مز ولايا، قرف ذىب وقرف فضة، وفي أسطورة عبارو سبعو استنصح حاشيتو. في الواقع ىناؾ تداخل بتُ 
ياة دوف وابؼعنوي والبنيوي في ابؼنظومة الثقافية فللرموز دلالات كثتَة في ابؼخياؿ الاجتماعي إذ لا بيكن تصور ابغ

 صورات.رموز، فهي الرموز ىي التي تأسس ابؼعاني والت  

 :دلالات عقاب الآلهة -

في ابؼيثولوجيا ىناؾ عنصر الانتقاؿ، حيث يرافق انتقاؿ الأسطورة من بؾتمع إلى آخر عملية  تكيف 
بأنها موجودة أيضا في  () الأسطورة حسب خصوصية المجتمع، ما بيكن بسثيلو في أسطورة ابؼرأة ابؼعلقة في القمر

ابؼيثولوجيا اليونانية التي تقدـ الأـ غايا مع ابنها والتي وصلت إلى القمر بسبب خطيئة وقدمت إلى الإلو القمر 
                                                           

 .21، مصر، د س ط،  ص 16،  المجلد 3، ع مجلة عالم الفكرالبناء الاجتماعي، أبضد أبو زيد: الرمز والأسطورة و  (1)
() .أنظر إلى ابؼلبحق بذد ملخص لأسطورة ابؼرأة ابؼعلقة في القمر  
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ليعاقبها ويسجنها مع أننا لا نعلم نوع خطيئة الأـ غايا في حتُ أننا نعرؼ خطيئة ابؼرأة ابؼعلقة في القمر شماؿ 
طر أنزار أو بوغنجة كيف عاقب تيسيسيلت بسبب رفضها الزواج منو وكيف منع نزوؿ أفريقيا. أيضا بقد إلو ابؼ

 ار للعجوز الساحرة.ابؼطر عن قريتها برفضها لو، وفي أسطورة إينار عقاب شهر إن  

 :. الدَّلالات اللغوية والتَّعبيرية3.5

مع ألسنتها ابؼتعاقبة والمجتمعة قصص اجتماعها ابغضاري من خلبؿ نص ابؼتَاث الشفوي  للئنسانية
ابؼنقوؿ أو ابؼنسوخ بتلك اللغة. فالظاىرة اللغوية نشأت مع الظاىرة التاربىية واللغة ما ىي إلا وسيلة تواصل 

التطور الإنساني "... ىي قصة  عن اللغة عبد السلام المسديانتقالية حفظت ماضي الإنساف كما يرى 
 (1). عندما توضع مكوناتو قبالة مكونات تطور اللغة"

لأف الراوي أو ابغاكي  ناصومن وظائف الأسطورة الوظيفة التعبتَية أو ما يعرؼ بالاقتباس ابؼعنوي أو الت  
لم يقدـ الأسطورة من وحي الفراغ أو العدـ وإبما أعطاىا بصالية وخصوصية الزمن الذي نشأت فيو وللمجتمع 
الذي عاش فيو كما اقتبس ابؼعاني والعرر من أساطتَ القدماء والأولتُ للتعبتَ عن الاعتزاز والانتماء والابكطاط 

ناص دوف الرجوع إلى ات الأولياء والصابغتُ. وىنا لا بيكننا أف نتحدث عن الت  وابؽزائم، ومعجزات الأنبياء وكرام
ابؼكانة الاجتماعية والانتماء والتمثل الاجتماعي، فالفرد يرتبط بجانب من اللبوعي الإنساني بجماعتو الدينية 

فيكتب بلغة الأمثاؿ ويأخذ والقرابية بهعلو دائم الاعتزاز بهويتو وأساطتَ أسلبفو، فتجد ابؼثقف يتمثل بأجداده 
العرر من الأساطتَ، فإف كاف روائيا بىتار من شخصيات الأساطتَ أبظاء لأبطاؿ روايتو أو يستلهم منها 

 وظف في لغة خطابو التًاث الشعبي.الأحداث وي

وفي العموـ تأخذ اللغة في ابؼغرب العربي شكل واقع ثلبثي الأبعاد اللغة ابؼوظفة في شكل اللهجات 
مية، والعربية ثم الفرنسية والتًكيب اللغوي ابؼوجود في نص الأساطتَ التي بصعناىا تعطينا بسازج وتهجتُ لغوي العا

بتُ اللغة العربية واللهجة العامية، ومن ذلك لاحظ القوؿ: في أسطورة رداحهم الزايد ربي يبليك بجود بنت 
حى على اللهجة العامية التي ظهرت بشكل لغة الأطراد في واحد ابؼلبيا، أين يظهر جليا تأثتَ اللغة الفص

فصحى، فمرجعية اللغة ىي أولا الإثنية والعروبة والأمازيغية. من خلبؿ الأسطورة بيكننا أف نفهم ابػصائص 

                                                           
 .112، ص 1996، مطبعة حكومة الكويت، الكويت، 450، ع مجلة العربيعبد السلبـ ابؼسدي: الدلالة و تاربىية اللغة،  (1)
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الثقافية والأنثروبولوجية للمجتمعات كونها تعرر وتفسر وبرلل التاريخ في سياؽ تراكم التجارب الإنسانية كما 
عابتَ الغتَ مكتوبة التي ينتجها فرد من بصاعة اجتماعية كل الت  " قائلب C. La Coste Dujardinبردث 

 (1).أكدت بؿتواىا وشكلها وأنتجت لكي تتكرر وتنتقل في وسط نفس ابعماعة وتكوف ىكذا جزء من ثقافتنا"

دلالات عميقة في معتقدات الشعوب، وتم توظيفها كرمز يدؿ على  لا تزاؿ للؤسطورة في رمزيتها
عادات الشعوب وبفارساتهم وبفيزاتهم فكانت تعرر عن ابغزف والفرح عن البؤس والشقاء وعن السعادة وكانت 
 توظف القيم ابػلقية والتًبوية التي لا بركم الأشياء من ظاىرىا وابؼتمعن في ىذه الأساطتَ بهد قوة في ابؼعتٌ

اللغوي والاجتماعي والديتٍ والسياسي والثقافي وبالتالي ارتقت  الر مزوسلبسة في اللغة وقوة في توظيف معتٌ 
لتصبح مكونا ضروريا في بسايز ابغضارة الأمازيغية والعربية والإسلبمية عن غتَىا من ابغضارات فهي تؤرخ لعصور 

لبؿ تلبقحها وانتقابؽا مكانيا وىو ما وجدناه مضت من خلبؿ نقلها شفويا كما براكي أساطتَ أخرى من خ
 .من تشابو بتُ بعض أساطتَ الأولتُ مع أسطورة ابؼنطقة وىي قبل كل شيء وسيلة اتصاؿ تقليدية معنوية

 :. القهر والإلزام عند دوركهايم6

في كتابو" الأشكاؿ الأولية للدين" وأشار إلى خاصية القهر والإلزاـ فيما أبظاه   إميل دوركهايمث برد  
بالضمتَ ابعمعي ففي نظريتو "القهر الاجتماع "يرى كيف يقهر الضمتَ أو العقل ابعمعي الأفراد الاجتماعيوف 

. وىذا القهر يتجسد في دوف إرادة منهم وكيف بيارس عليهم الإلزاـ والإكراه انطلبقا من فكرة القداسة وابؼقدس
بأنو  دوركهايمسيطرة فعلية تظهر في الامتثاؿ بالقوانتُ ابؼلزمة و الناىية أحياناً و بفارسة الشعائر وقد وصفو 

 (2). القوة المحركة للفعاليات الاجتماعية والضابطة للتصرفات السلوكية الفردية وابعماعية""

وؼ من العقاب " فشعور الإنساف بالقهر والإلزاـ لا يأتي إف ما بيارسو الإلزاـ على الأفراد يرتبط بابػ
من طبيعة الأشياء، وإبما من إدراؾ الأفراد وابعماعات لوجود سلطة ما، بسلك القدرة، بطريقة مباشرة أو غتَ 

ضمتَ ابعماعة  وبالتالي (3) مباشرة على أف تضع ضوابط للسلوؾ وأف توقع ابعزاءات على من لا يعمل وفقها".
ابعسد ابعمعي بابؼفهوـ العضوي   إميل دوركهايمىو المحرؾ والباعث الرئيسي لضبط الأفراد. لقد قدـ 

                                                           
)1(

 La Coste Dujardin : littérature orale et l’histoire (fonctions historiques d’un corpus de 

littérature orale paysannealgérienne, C. R. A. P. E, OPU, Alger, 1982, P 32. 
 .14منشورة، ص ، مطبوعة غتَ العادات والأعراف والتقاليد والتراث الشعبي في العلوم الاجتماعيةعبد الغتٍ عماد: ( 2)
 .15 -14ص ابؼرجع نفسو،   عن:نقلًب  الضبط والتنظيم الاجتماعيأبضد ابػشاب:  (3)
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بؾموع الأفراد الذي تشكلو كمورفولوجيا للجسد الاجتماعي ابؼتمثل في بؾتمع الأفراد، ويتميز بوجهاف بنا: 
الفرد، فإف ابعسد ابعمعي، بوجهيو ىو الأساس ابؼادي " وطابؼا أف الكائن الفرد ىو الأساس ابؼادي لعقل وبنائو

  (1) .ا"ليو بوصفو بناء اجتماعيًّا فوقيً للعقل ابعمعي، الذي بيكن النظر إ

في  دوركهايملعل أىم ما قدمتو الأنثروبولوجيا البدائية ونظرية أصل ابؼعتقدات السحرية  ىو إسهاـ 
جد مقتضبة إلى أنها لاقت الكثتَ من الانتقادات حوؿ بسحورىا في حر ومع أنها تقدبيو لنظرية برليلية حوؿ الس  

الفكرة البدائية ومن الصعب تعميمها وىو ما أوجزه في كتابو" الأشكاؿ البدائية للحياة الدينية" ىذه النظرية 
ة تتماشى وموضوع التمثل كوف السحر موروث ثقافي معروؼ في إشكالية البدائية ويدخل في نطاؽ ثنائية جدلي

 .الديتٍ( -حري)الس  

أبسط أشكاؿ الدين " البدائي" فيحدد الاختلبؼ بتُ علم البدائي  دوركهايمففي ىذه النظرية قدـ 
لا بزرج عن إطار التصورات فالبدائي لا بيتلك رصيد معرفي  -حسبو -والعلم الغربي ابغديث فابؼمارسات 

في أف التعاليم دوركهايميعتمد عليو في حياتو من غتَ التجربة فيستخدـ ابغواس بشكل مفرط. لقد بػصو 
ند البدائي " ىي التي تقدّـ تفستَات للعالم تتيح التنسيق بتُ معطيات ابػررة المحسوسة. ىذه التعاليم الدينية ع

تؤدي في المجتمعات التقليدية دوراً شبيها بذاؾ الذي يؤديو العلم في المجتمعات ابغديثة، بحكم تشكيلها بـزوف 
 (2) .ابؼعرفة ابؼشروعة..."

أنو عالم شبيو بالبيولوجيا " ...ابؼعتقدات السحرية فإنها عبارة عن وصفات  دوركايموعن السحر يعترره 
وىو يقر بأف  (3)، يستمدّىا "البدائي" من "البيولوجيا" التي يكوّنها انطلبقا من التعاليم ابؼعموؿ بها في بؾتمعو"
ؽ التجربة السحرية السحر نتج عن الدين. ومع أنو متدارؾ لإشكاؿ التشكيك في ابؼعتقدات السحرية رغم صد

السحرة بأىل العلم ودائما  دوركهايموذلك لغياب الأسس العلمية للقياس وىي ابؼلبحظة والتجربة. وقد شبو 
ابؼعدة بؽطوؿ ابؼطر دائما تصاحب فتًة حاجة  الطُّقوسالسحرية والزمن ابؼلبئم بؽا ف الطُّقوسىناؾ تواتر بتُ 

لسحرية تسمى بالدورية وىنا يشبو التجربة السحرية بالتجربة العلمية ا الطُّقوسالمحاصيل للسقي وبالتالي فهذه 

                                                           
 .67، ص 2013، تر: بؿمود أبضد عبد الله، ابؼركز القومي للتًبصة، القاىرة/ مصر، تفكيك دوركايم نقد ما بعد بعد بنيويجينيفر ـ. ليماف: ( 1)
 .261 -260ربيوف بودوف: مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .261ابؼرجع نفسو، ص  (3)
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ك بالاستناد إلى بذارب من حيث التكرار فيقوؿ "فإذا ما حصل للمؤمن أف بسرّد على بعض دروس التجربة، فذل
 (1). ذلك، ما يفعلو العالم، أيضا، ولكن بطريقة أكثر منهجية" ا.لو أكثر إقناعً  أخرى تبدو

 :الأسطورة ودورة الحياة. 7

ي وربطو بابغياة على الرغم من أنو بؾتمع صنع التاريخ لكنو بقي خارج الر مز ن الأمازيغ في عالم لقد تفن  
التاريخ أو على ىامشو، وذلك لقلة ما تركو من كتابات وىذا لا بينع من أف بقايا ما ترؾ تثبت أنو شعب ارتبط 

مازيغي وخصص أشهر السنة وفصوبؽا وعمد إلى دورة زراعية وخاؼ من ابؼوت بابغياة وأرخ بؽا وكاف لو تقويم أ
توليفة بتُ  نورثوب فرايووقر الزواج وعبد الآبؽة ومارس السحر وأخضع بو الطبيعة. لقد قدـ الكندي 

ف فيو الأسطورة وتعاقب الدورة الشمسية في اليوـ والفصل والسنة على الرغم من أف برليلو برليل فتٍ وأدبي إلا أ
 (2) الي:جانب اجتماعي وقدـ توليفتو  كالت  

 الفجر والربيع و ابؼيلبد: وتدور حوبؽا أساطتَ ميلبد البطل، الإحياء والبعث، ابػلق وانهزاـ قوى  مرحلة
الظلبـ والشتاء وابؼوت )لأف ابؼراحل الأربعة ىي بساـ الدورة... وىذا ىو النموذج الأعلى لقصص 

ماسي والشعر ابؼلحمي ابغ(Dithyrambic)  ابػياؿ الرومانسية وبؼعظم شعر ابؼديح ابؼفرط
(Rhapsodic). 

   س، ودخوؿ ا أساطتَ التأليو، والزواج ابؼقد  يف والزواج أو الانتصار: وتدور حوبؽمرحلة الص
 .(Pastoral Idyli)الفردوس...وىذا ىو النموذج الأعلى للكوميديا، في مسرحيات الرعاة و أغانيهم 

 رض)من ابعنة(، والإلو المحتضر مرحلة الغروب وابػريف وابؼوت: وتدور حوبؽا أساطتَ ابؽبوط إلى الأ
 ثاء.ضحية، وعزلة البطل... وىذا ىو النموذج الأعلى للمأساة والر  وابؼوت القاسي، والت  

  مرحلة الظلبـ والشتاء والفناء: وتدور حوبؽا أساطتَ انتصار تلك القوى، وأساطتَ الفيضاف وعودة
 موذج الأعلى للهجاء.القدبية... وىذا الن    (GotterdanMerung )الفوضى وانهزاـ البطل وأساطتَ

                                                           
 .264صابؼرجع نفسو،  (1)
 .49 - 48بؿمد عبد الربضن يونس: مرجع سبق ذكره، ص  (2)
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 المبحث الأول: التَّحقيق الميداني للدِّراسة

نهجية ضرورة متزامنت الدراسة النظرية مع الدراسة الديدانية وإن كانت الأسبقية في الانتهاء من الأولى 
مثقفي الأوراس( قصد رصد لرمل التمثلات التي ينتجها لسيالذم الاجتماعي. إن طبيعة لننتقل إلى دراسة الحالة )

دراسة الفعل والفاعل والدعتٌ والسلوكيات بالتي تهتم  الدقاربة الكيفية  ينا الاتكاء علىالعينة فرضت عل
 ائلاق Dumez يتحدثعن ىذا بقدر الغوص في الكيف و  تولي أنذية للدلالة الكمية، التي لاوالدمارسات و 

عتبار حجمها أو  ا التحليل الذي يعتُّ طبيعة العناصر التي حددّد جسم ما، دون الأذذ بعتُ الابأنَّ "
 (1).كميتها"

لأوضاع ابتفستَ  تهتمو حليل الدعمق للمعطيات الاجتماعية، كن الدقاربة الكيفية الباحث من التكما تُ 
بأوضاع لرتمعو، وعيو وىذا ما يتصل بموضوع دراستنا وحدديدا تثلات الدثقف و للفواعل الظواىر الاجتماعية و 

لى الدتغتَات لفهم الظاىرة الاجتماعية أكثر من اىتمامها بالفواعل على عكس الدقاربة الكمية التي ترتكز ع
كمية من ذلال   –أضفنا لو طرحا آذر يتمثل في الدقاربة الكيفية إن ىذا الطرح الكلاسيكي  الاجتماعية.

 .اذتبار الفرضياتت صبغة كمية ساعدت على حدليلها و الذي يعطي للبيانا Nvivo تطبيقنا لبرنامج 

 :لميداني للدِّراسة. المسار ا1

وىو ذلك منذ أول يوم لاذتيارنا المجال العام للدراسة عا و الدراسة النظرية تبالقد تواتر النزول للميدان و 
: تثل ثلاث ىواجسبما أننا نعيش في منطقة الأوراس كان لنا سوسيولوجيا الدثقف وسوسيولوجيا الفضاء، و 

ار بعض الدفردات أم البواقي لاذتيل إلى ولايات لراورة مثل ذنشلة و الذاجس الأول في اذتيار العينة فقمنا بالتنق
فكيف سنختار نحن نطبق منهج دراسة الحالة أنو من الصعب تثيل العينة بالأماكن أي الولايات لكننا انتبهنا و 

 ة ورابع من أم البواقي  وذامس من  تبسة وسادس منثالث من ذنشلإذا مثقف من باتنة وثانِ من بسكرة و 
 ...إلى غتَ ذلكسوق أىراس وسابع من تخوم سطيف و 

                                                           
فكير في المنهجيات دراسة الإعلام والاتصال في التَّ ) علوم الإعلام والاتصال: من التفكتَ بالدنهج إلى التفكتَ في الدنهجيات(:  نصر الدين لعياضي (1)

 .101، ص 2016، الجزائر، لسبر الاستخدامات والتلقي في الجزائرالمجتمع الجزائري، 
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لا نشكن تعميم النتائج شيء و  نرديالدثقفتُ عبر الأوراس الكبتَ لا  البحث عن تنوعفانتبهنا أن 
لتعمق في فهم الحالات التمعن و ل في التنقل البعيد أردنا أن نتيحو اأيضا سنهدر وقتا ثمينً و  الدتحصل عليها

إندا على أساس و  التنوع الجغرافيو  ررنا أن نختار الدثقفتُ الأوراسيتُ لا على أساس الانتماء، فقالدتاحةالددروسة و 
الأىداف الدرجوة منها بكل لأن الباحث أدرى بطبيعة دراستو و الاجتماعية ووظائفهم الدهنية و لشارساتهم الثقافية 

رضت علينا اذتيار العينة فلو كنا ف –دراسة الحالة  –منو نشكن القول بأن التقنية الدستعملة و  موضوعية.
 نستخدم على سبيل الدثال تقنية الاستمارة لوزعناىا على كل بقعة من الأوراس.

كليات فانطلقنا من   مثقفي الدنطقة الدلائمتُ لدراسة الدوضوعالبحث عن  الثاني فكانالذاجس أما 
 ، ثمالفنونالتاريخ وقسم اللغة الأمازيغية و ات باتنة بما فيها كلية الآداب والعلوم السياسية وقسم أقسام جامعو 

مكتبة قرفي بباتنة التي يتًدد عليها الكثتَ من مثقفي ببسكرة و  "أنزاركدار النشر "دور النشر  دور الشباب و 
ذلك للبحث عن  دار السينما بباتنةو  دار الشباب باتنةالدسرح الجهوي بباتنة و إذاعة باتنة الجهوية و الدنطقة و 

بعض الأىم من كل ىذا ىي الدقابلات الاستكشافية التي قمنا بها مع و  نا إلى العينة الدناسبةوسائط لإيصال
 الدثقفتُ لشن لم ندرجهم كحالات للدراسة.

تقاليد المجتمع ناء النظري في البحث عن أساطتَ وعادات و الذاجس الثالث في الب اشتغلنا علىفي حتُ 
غليلنا بكل صغتَة  واشفوانطقة السن لشن لا يزالوا نزفظوا أساطتَ الدالأوراسي، فاستعنا بثلاث لسبرين من كبار 

لنا أعداد من الدخبرين لكننا أذذنا  ا، لقد كان متاحً باتنةمنطقة قصد ىنا نتَة حول المجتمع الأوراسي و كبو 
 .الدعلومات نفسهاقدموا لنا التًاكم لأنّم جميعا حتى لا نشتت ذلك فقط و  لسبرينمن ثلاث الدعلومات 

 :. بناء النَّموذج المدروس2

اذتًنا تباعا الدثقف الدبدع لأننا بصدد حدليل ندوذج ذاص بالدثقف لزل الدراسة و لقد عمدنا إلى بناء 
الذي  على أنو" معن خليل العمرفي ذلك نزضر الدثقف الدبدع كما قدمو ى ستَة حياتو وإنتاجو العلمي، و لزتو 
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قمنا بالنظر في الدعتٌ الذي تنتجو كل فصيلة من و  (1). "دعون من قبلولدا قدمو الدب اأو مضافً  ايقدم جديدً 
 الية:الفصائل التَ 

ىو ذلك الدثقف الذي ينتج في إطار الجامعة من أعمال، ملتقيات، : و الدثقف الأكادنشي -
 .، كتبمؤلفات

: الذي يتموقع في مؤسسة ما كالدسرح، الجمعيات، دور الدؤسساتي الدثقف النظالي -
 ..النشر...

 مثل الفنان. الدثقف التًاثي: الذي يبحث في إحياء التًاث -
 مشروعو ثقافي علمي.، و الذي لديو مسار نستلف عن الحركة الأمازيغية دد:الدثقف المج -

 ( يوضح النموذج المبني للدراسة11مخطط رقم)

 منا ىذا النموذج في إطار رؤيتان متداذلتان نذا:لقد قدَ 

يقدم تثلات بعد ر الدثقف الأوراسي إلى التًاث؟ و طعمت الدوقف الأولي ) كيف ينظالنظرة السكونية التي   -أ
 (كلها نشأت على الثقافة التقليدية  الدفردةذلك لأن العينة و  ديثةالثقافة الحالثقافة التقليدية و الالتقاء 

في الأمازيغي في سياق تخص ديناميكية النخبة الدبدعة في الحراك الثقانظرة الحركية )الحراك الثقافي( و ال -ب
أزمة تعصب لغوي جعل لولوجي الأمازيغي من أزمة وجود و ذاصة إذراج الواقع الفيو التحولات الجديدة 

 :الكثتَون يتاجرون باللغة كقضية سياسية

  1997تأسيس المحافظة السامية للأمازيغية سنة. 
  ترسيم اللغة الأمازيغية. 
 .الاحتفالات 
 الذيئات الجديدة HCA اللغة الأمازيغية.، لرمع 
 .أقسام اللغة و الثقافة 
 ..... ،الحراك الفتٍ مسرح، سينما 

                                                           
 .295ص  علم اجتماع المثقفين،معن ذليل العمر:  (1)
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 بالأمازيغية.ناطقة  قنواتو  نشرات إذباريةن برامج و الحراك الإعلامي م 

 :. معالجة البيانات الكيفية3

لجة إن معاأن: " يقولالكيفية في العلوم الاجتماعية و  في كيفية معالجة البياناتفضيل دليو  لفص  يُ 
لتي عادة فالدعلومات ا (1). تأويلها"تصنيفها وحدليلها و ، تجميعهاالبيانات الكيفية في العلوم الاجتماعية تشمل 

إنراد ع على عاتق الباحث تقليص حجمها و غتَ واضحة الأبعاد، ىنا يقما تجمع تكون متًاكمة وبكمية كبتَة و 
 ندوذج تثيلي لذا.

 :. تجميع البيانات1.3

قمنا انطلاق في التحليل حيث ىم مرحلة في الدراسة الديدانية ونقطة ركيزة و جمع الدعطيات أ تعتبر مرحلة
حدليل بعض الوثائق ثم قمنا بتحضتَ تقنيتي الدلاحظة والدقابلة و استعمال أولا من ذلال  بتحضتَ الدعلومات

 كذا الفرضيات.و تاشيها مع التساؤلات الدطروحة كذا مراعاة لدعطيات من ذلال إبراز ذصائصها و ا

، الدؤشر بغية معرفة أوجو الاذتلاف بينهاالدليل و الإشارة و لرمز و منهجيا نرب حدديد الدفاىيم التالية: ا
ليعبر عنو  الدناسب للموضوع في حتُ الدؤشر يظهر دائما عندما نستفي الدوضوعفالدليل ىو الشكل الدنمط و 

ىو الحامل للدلالة و الدعبر عنها" الرموز عملية صول النظرية و ولناه مفصلا في الفالرمز تنابطريقة غتَ مباشرة، و 
 (2) يومية دورىا الأساسي التعبتَ عن مسائل معقدة بطريقة بسيطة في متناول الجميع".

  ًللمواضيع اتجميع الدعطيات تبع. 
  َلكل حالة ) التًكيز العمودي( اجميع الفئوي تبعً الت. 
  َلأفقي(جميع تبعا للمجالات ) التًكيز االت. 

 

 
                                                           

 .203فضيل دليو: عناصر منهجية في العلوم الاجتماعية، ص  (1)
(2) Benoist(Luc) 34، مرجع سبق ذكره، ص المخيال في الحكاية الجزائريةزىرة شوشان،   عن:قلًا ن. 
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 :خصائص المبحوثين حليلت. 2.3

استخدمنا ستَة الحياة في دراسة حالات كإستًاتيجية تكميلية لتقنية الدقابلة قصد التأمل في الدعطيات 
وستَة معها الدقابلة  ىي العينة التي أجريناإن مفردات الدراسة الدتحصل عليها في الدقابلة للتعمق فيها أكثر. 

إن لم ليو منذ بدأ الدراسة الديدانية و ىذا ما وقفنا عتَة حياة مهمة و ليس كل مبحوث نشلك س والحقيقة أنو  الحياة
حتى يستوفي الدبحوث شروط معينة يصبح فيها مبحوثا جيدا وجب عليو أن نبالغ في الدراسة الاستكشافية. و 

 تتحقق فيو بعض الخصائص الدلائمة لدوضوع الدراسة نقدمها كالآتي:

 يط الاجتماعي.الاندماج في المح 
 ملائمتها معها.و من حيث وجود متغتَات الدراسة و شعور الباحث بأنذية ستَت 
 التي تظهر في الاستًسال في الحديث.  و العقلانية العفوية و الطبيعية 
 حدرجو كالفقر في الصغر.قد أمور  الصراحة حيث يتحدث بطلاقة على 
 بساطة الحوار معوو  و اللغة وضوح الكلام. 
  بتُ الدبحوث، لأن كثرة الجدية قد تنعكس على لررى الدقابلة.بينو و الثقة 
  الدواقف الطريفة التي تتخلل الدقابلة.دعابة من ذلال الأحداث اللطيفة و روح الذفة الدم و 
 .تيز الدبحوث بروح النقد أثناء النقاش 
  تدعى ذلك. الدراجع إن اسعدة الباحث في إمداده بالوثائق و مسادقة الدواعيد، الانتظام و 

 إضافة إلى ذصائص عامة ىي:

 .توافقو مع النموذج الدبتٍ حول الدثقف أعلاه 
  الأصل الاجتماعي.و للأوراس الانتماء 
 إن لم يكن شرط أساسيو ي معينتعليملدستوى  امتلاكو. 
  َلالات التي يعطيها لحياتو.الدَ مثلات و الت 
  التوجهات(.الدرجعية الثقافية ) القيم و 
  َتغتَات الدراسة.العلاقة بمخصص و الت 
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 من الأعمال الأدبية، العلمية، الفنية، الفلكلورية، الدؤسساتية إنتاجو الثقافي حول الأوراس. 

 :. المقاربة البيوغرافية4

القلق يقابلو نوع من الارتباك و  مرةَالإقبال على الدنهج الكيفي في الدراسات الأكادنشية بمثابة مغا إنَ 
في الدراحل التالية:  فضيل دليوقد أوجزىا تَة الحياة ضمن الدنهج الكيفي و سس حول كيفية صياغة الدؤس  

تبيان، مرحلة التسجيل، الكتابة والصياغة، مرحلة التحليل والتفستَ ومرحلة العرض الدرحلة الأولية ، مرحلة الاس"
مع التبرير الدنهجي  حيث يتم في الدرحلة الأولى إعداد الطرح النظري في شكل فرضيات الدراسة (1). شر"النَ و 

الاستبيان الدقابلة ، في حتُ تشمل مرحلة الدفردةالعينة وغرافي مع حدديد لرتمع الدراسة و لاذتيار الدنهج البي
حيث لا بد من صياغة  داة لتسجيل الصوتتستخدم فيها أو  تسمى بالدقابلة البيوغرافية الشخصية مع الدبحوث

غتَ و  ادة ما تكون جميع الأسئلة مفتوحةحيث ع رض ستَة حياة الدبحوثللمقابلة البيوغرافية التي تع () دليل
 .مفرطة الدقة لتجعل للمبحوث حرية في التعبتَ عن رأيو

"سد  إلى قاعدة من قواعد الدقابلة البيوغرافية تتمثل في:" عدم التكلم إلا للضرورة لـ فضيل دليويشتَ 
موقع للتَ  مرةَالتوضيح ...مع المحاولة الدستراج طلبات الدقة و ه الأصلي أو إدالفراغات"، إعادة الحديث إلى لررا

ىي أتي أصعب الدراحل و لت (2). مفصل لدختلف مراحل حياة الدبحوث"ترتيب زمتٍ) كرونولوجيا( دقيق و  ضمن
الدعلومات الدناسبة للدراسة حيث تعتبر الستَ دراسة ت و التفستَ حيث تعتمد على اكتشاف الدؤشراالتحليل و 

علاقة مع فرضيات الستَة الدسجلة نستخرج متغتَات ومؤشرات ذات دلالة و ت بعد حدليل مضمون حالا
ىي نقطة يتو، تصوراتو المجتمعية للباحث و شخصتبط التحليل بالتًاث الاجتماعي والثقافي و في حتُ ير الدراسة 

 لدنهج الكيفي. ىذه أحد ميزات وإشكالات الكل باحث طريقتو في التفستَ والتحليل و  مهمة جدا حيث

ها كلٌ على للتعمق مع الدفردةجاء استخدامنا لتقنية الدقابلة البيوغرافية التي أجريناىا مع الحالات وقد 
 (3) تنطوي على:الخاصة للمبحوث و ذاصة عند حدليل الخطاب بغية فهم ىوية حدا لإثراء الدوضوع و 

                                                           
 .105ص فضيل دليو: عناصر منهجية في العلوم الاجتماعية، مرجع سبق ذكره،  (1)
()  أنظر إلى الدلاحق تجد دليل الدقابلة البيوغرافية أو ستَة الحياة 
  .107فضيل دليو: عناصر منهجية في العلوم الاجتماعية، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
 .21، مرجع سبق ذكره، ص الهويةاليكس ميكشليلي:  (3)
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 أثاره.لداضي: الولادة، التاريخ الخاص و االأصول و  .1
 الحالية: الاسم، موقع الشخص من الآذرين، السلطات، الواجبات.الوضعية  .2
 السلوك الخاص، الدثتَات، الاىتمامات. مات الخاصة و والسلوك الخاص: الس  نظام القيم  .3
 القدرات الخاصة: الكفاءات، النتائج، النشاطات. .4

 تشبانسكيمن من التطبيق الظاىر أو الضمتٍ لسلسلة من العمليات، تبعا لدا قدمو كل  نطلقناإ
(Szczepanski) بروتوو  (Bertaux)فيام -بروتوو ( Bertaux- Wiame) في ثلاث عمليات من أصل

 مذجة.حليل النمطي، حدليل الدضمون، منهج التمثيل أو النَ التَ  (): ستة

 :تصميم تقنية المقابلة. 5

ت إلى حدديد الدفاىيم ومنو التساؤلا ذلك بالانتقال من وضعو ينبغي على الباحث إعداد التقنية منهجيا 
في ادلية و...( بتُ ىذه الدتغتَات و تبإنراد علاقات ) سببية، وظيفية و  مؤشرات وتفكيك الدتغتَات إلى أبعاد و 

الحقيقة من دون الإقدام على ىذا التحليل يصعب على الباحث تصميم التقنية الأمثل. كما نرب عليو تجريبها 
ب الباحث من الأساتذة ذلك بعدما يطلة تعديل الأسئلة غتَ الدفهومة و يعلى مرحلتتُ على الأقل لإمكان

التي نرب توثيقها من بدايتها تمكنتُ من الدنهجية في حدكيمها ومن ثم تأتي مرحلة التمرير والتوزيع و الدالدختصتُ و 
 إلى نّايتها.

ىي عادة تنطلق من ئلة و لمحددة لا تتجاوز العشرة أسمن لرموعة من الأسئلة ا () يتكون دليل الدقابلة
لا حدتاج لدعلومات شخصية حول الدبحوث كون الباحث ل للأسئلة الدقيقة وفق التدرج، و الأسئلة العامة لتص

أن يثار انتباه الدبحوث ذاصة والأسئلة الواضحة والتي توضح أرائو  يدذل معو في علاقة ودية. كما نرب
في الإجابة حتى لا  طع الجيد مع الاستًسال عندما يطٌنب الدبحوثتوجهاتو. حدتاج الدقابلة لتوجيو الحوار و القو 

سئلة أن الباحث مربوط بالوقت. كما نرب تفادي تكرار الأيضيع الوقت ويصعب إنّاء الدقابلة ذاصة و 
 ا الأسئلة المحرجة.حدديدً وصعوبة الإجابة عليها و 

                                                           
() حصائي ومنهج الإشباع  الدعلوماتي.إضافة إلى ثلاث عمليات أذرى ىي: الدنهج البنائي، الدنهج الإ 
() .أنظر دليل الدقابلة في الدلاحق 
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 Nvivo كمِّية بتطبيق برنامج-المبحث الثاني: المعالجة الكيفية

إلى أن "البحث الكمي يقوم على استخدام الأرقام، فالباحث في  Michael D. Myers يشتَ
المجالات الكمية إندا يركز على الأرقام أكثر من أي شيء آذر، لأنّا تكن من تثيل القيم ومستويات البناء 

 تشملالكيفية قد  أما البحث الكيفي فتَكز على حدليل النصوص، ومصادر البيانات النظري والدفاىيمي...
الدلاحظة، الدلاحظة بالدشاركة )العمل الديداني(، الدقابلات، الوثائق والنصوص، وانطباعات الباحث وردود 

 (1). "الأفعال. إلا أن الدقابلات تعتبر الدصدر الأكثر شيوعا

 Nvivo. لمحة حول تطبيق برنامج 1

لية التحليل الكمي والنوعي للمحتوى، يساعد الباحث على عم شاملا ارنالرب Nvivoيعتبر برنامج 
وحتى الأشكال  Pdfحيث يقوم على حدليل البيانات والدقابلات بما فيها الصور والصوت والفيديو والكتابة بـ 

والرسومات حتى يساعد الباحث في التعرف على الدواضيع والأنداط التي تٌسهّل عليو اكتشاف الدعتٌ وىو برنامج 
 يتيح جمع وحدليل لزتوى الدقابلات. (QSR international) يدعم طرق البحث الكيفي

قبل البدء في تطبيق ىذا البرنامج لا بد من حدضتَ ملفات للمبحوثتُ وكنا قد أعددنا عشرة ملفات 
مكتوبة لإدذالذا كمعلومات للتحليل كل مبحوث ولو ملف ومن ثم ربطها بالأسئلة بعد عملية تقنية ف ىذا 

لتحليل النص  تكميم الخطاب الكيفي على أربع مقارباتالبرنامج في حدليلو للبيانات و ا يعتمد ىذالتطبيق. 
 (3): اليتجزأت إلى التَ  (2) الكيفي حيث" تعرف بالدقاربات الكمية للتحليل النصي أو الكيفي"

ىدفها وصف عما نتحدث، حيث تستند إلى الإحصاء  : L’approchel’lexicaleةالمقاربة المعجمي. أ
 التشابو بتُ الكلمات الدستخدمة.ددي ) تكرار أكثر الدفردات(، و تًَ ال

                                                           
(1)  Michael D. Myers  :دراسة لآراء عينة من –دور إدارة الجودة الشاملة في تحسين أداء مؤسسات التعليم العالي نقلا عن: ذليل شرقي

يل شهادة دكتوراه في علوم التسيتَ، تخصص إدارة أعمال، قسم علوم التسيتَ، جامعة أطروحة مقدمة لنالأساتذة في كليات الاقتصاد بالجامعات الجزائرية، 
 .2016/ 2015بسكرة، الجزائر،  -لزمد ذيضر

دراسة حول القيادة  –Nvivoالمقاربات الكمية في التحليل الكيفي لبيانات دليل المقابلة باستخدام برنامج ذليل شرقي، سعيد بريكة: (2)
 .103، ص2016، الجزائر، 5لرلة البحوث الاقتصادية والدالية، ع  لي مؤسسة كندور،الحكيمة لبعض مسؤو 

 .110 - 107الدرجع نفسو، ص  (3)
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: الذدف منها وصف كيف نتحدث، حيث تسمح L’approche linguistiqueالمقاربة اللغوية . ب
التصنيف النحوي ) من قال؟ " ماذا؟"(، ولكن أيضا تلفتُ للخطاب، ليس فقط التًتيب و بإدراك مستويتُ لس

 قة علمية ) كيف؟ مع أي أثر؟(.مطابقة الدلالات بطري

د على قراءة ، حيث تعتم: ىدفها تفستَ المحتوىL’approche thématique المقاربة الموضوعية .ت
 تفستَ لزتواىا.ز المحتوى إلى فئات نشكن فهمها و من أجل القيام بذلك نقوم بتًميالوثيقة جزء بجزء، و 

ادي ىي تثيل م، و ىدفها ىيكلة فكرة معينة :Les cartographie cognitive الخرائط المعرفية .ث
العلاقات بتُ ىذه الأفكار( للتصورات العقلية لدوضوع واحد أو عدة مواضيع في رسومي ) رسم بياني للأفكار و 

يل بياني نرمع بتُ مصطلح زمن لزدد، ولا تعتبر كمقاربة كمية لأنّا لا تقدم إحصائيات رقمية بل تقدم تث
 عبتَ عنو.مة للتَ الجمل الدستخدرئيسي و 

راسة نظرا الد   () ا بوضعها جميعا في ملاحقوقد قمن Nvivoتعتبر الخرائط الدعرفية مسودة لعمل و
بشكل رسم بياني " ولا تعتبر كمقاربة كمية وىي عبارة عن  تثيل مادي رسوم  لتشعبها وصغر الخط الدكتوبة بو

 نرمع بتُ مصطلح رئيسي والجمل الدستخدمة للتعبتَ رقمية بل تقدم تثيل بياني إحصائياتلأنّا لا تقدم 
 (1)عنو".

 Nvivo. خطوات تطبيق برنامج 2

مراحل لإدراج وترميز نتائج الدقابلات في برنامج روتينيا بثلاث  Nvivoتر عملية استخدام برنامج 
Nvivo  و ذلك كالآتي: -مثقفي الأوراس –بعد إجراء الدقابلات مع عينة الدراسة 

في شكل قمنا بتحويل التسجيلات الصوتية إلى بيانات بعد الانتهاء من مقابلة الدبحوثتُ  البيانات: إعداد -
إذن حدصلنا على  wordفي دليل الدقابلة ووضعها في ملفات  والدهٌيكلة عناصر إجابات موافقة للأسئلة الدطروحة

عطي نتائج أكثر دقة عندما تكون مع العلم ىذا التطبيق ي Nvivoىا نفتح ملف في برنامج عشر ملفات بعد
 الكتابة باللغة الفرنسية.

                                                           
()  10و 09، 08، 07، 06في ملاحق الد راسة أنظر. 
 .110ذليل شرقي، بريكة السعيد، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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 وىي عبارة عن لزاور الدراسة وترميزىا وعقد فرعيةnodes قد نقوم بإنشاء عُ  ترميز البيانات: -
childnodes   ُوفي ىذه مع العقدة الخاصة بو ل المحاور الفرعية ومن ثم نقوم بربط أجوبة كل مبحوث ث  والتي ت

لتصبح ملفات داذلية ضمن  Wordا بإدراج لزتوى الدقابلات كملفات ذارجية ضمن كتابة الدرحلة قمن
 البرنامج.

على الدقاربات الدختلفة اللغوية والدعجمية الحصول كخطوة أذتَة بعدما   تحليل البيانات واستخراج النتائج: -
وحدليلها سوسيولوجيا وأذتَ  إحصائياوعلى الخرائط الدعرفية والذىنية وسحابة الكلام وتكرارىا نقوم بقراءتها 

 راسة.تفستَ النتائج وربطها بفرضيات الد  

 :. مَناخ المقابلات مع المبحوثين3

 مناخ المقابلة مع المبحوث الأول( يمثل 11) الجدول رقم

 الدبحوث الأول تاريخ ومكان ومدة الدقابلة ظروف الدقابلة

 تقديم شكر للمبحوث على التعاون. -

لدبحوث بشرح مقتضب إحاطة ا -
 حول مسار الأطروحة وطبيعة  الدقابلة.

الاستًسال و التفاعل الدتبادل بتُ  -
الباحث والدبحوث لشا أدى بحصولنا 

على معلومات جزئية مهمة ذاصة في 
 مراحل تعليمو الأولى وطفولتو.

الثقة الدتبادلة لدرجة أن وصل  -
 الدبحوث إلى درجة من الأرنزية.

 

 لى ثلاث مراحل:تت مقابلتو ع

 2018جوان  28: يوم 1م

 16:50إلى  13:30التوقيت: من 

 2018سبتمبر  12: يوم 2م

 16:35إلى  14:30التوقيت: من 

 2019: نوفمبر 3م

 التوقيت:

مكان الدقابلة: مكتبو بمخبر الأمن الإنساني  
كلية الحقوق و العلوم السياسية بجامعة 

 باتنة.

 وتي.وسيلة تسجيل الدعلومات: تسجيل ص

 مكان العمل:

كلية الحقوق والعلوم 
 1السياسية     جامعة باتنة

الدرجة العلمية: أستاذ 
 دكتور

باحث أكادنشي ومدير 
 لسبر الأمن    الإنساني.
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 مناخ المقابلة مع المبحوث الثاني(: يمثل 12) الجدول رقم

 المبحوث الثاني تاريخ ومكان ومدة المقابلة ظروف المقابلة

شكر للمبحوث على  تقديم -
 التعاون.

إحاطة الدبحوث بشرح  -
مقتضب حول مسار الأطروحة 

 و طبيعة  الدقابلة.

الاستًسال و التفاعل  -
الدتبادل بتُ الباحث و 

الدبحوث لشا أدى بحصولنا على 
معلومات جزئية مهمة ذاصة 

 في تجاربو في الحياة.

الثقة الدتبادلة لدرجة أن  -
ن وصل الدبحوث إلى درجة م

الأرنزية للتحدث عن علاقاتو 
 مع الأشخاص.

 

 تت مقابلتو على ثلاث مراحل:

 2018أكتوبر  11: يوم 1م

 14:30إلى  10:50التوقيت: من 

 2019فيفري  20: يوم 2م

 14:00إلى  10:30التوقيت: من 

 2019أكتوبر  28: 3م

 11:45إلى  10:40التوقيت: 

فة مكان الدقابلة: مكتب رئيس قسم اللغة والثقا
 .1الأمازيغية جامعة باتنة

 وتي.: تسجيل صوسيلة تسجيل الدعلومات

 مكان العمل:

 قسم اللغة والثقافة الأمازيغية

الدرجة العلمية: حامل 
 ماجستتَ

 أستاذ مساعد بجامعة باتنة

رئيس قسم اللغة والثقافة 
 .1الأمازيغية بجامعة باتنة

عضو في المجمع الجزائري للغة 
 الأمازيغية.

نامج إذاعي بإذاعة مقدم بر 
 باتنة الجهوية
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 مناخ المقابلة مع المبحوث الثالث (: يمثل13) الجدول رقم

 المبحوث الثالث تاريخ ومكان ومدة المقابلة روف المقابلةظ

 تقديم شكر للمبحوث على التعاون. -

بشرح مقتضب إحاطة الدبحوث  -
 طبيعة  الدقابلة.حول مسار الأطروحة و 

لدتبادل بتُ الباحث التفاعل ا-
الدبحوث لشا جعل من مدة الدقابلة تزيد و 

ثو نظرا لاستًسال الدبحوث في حدد
مغامراتو الدطلق عن تجاربو في الحياة و 

 علاقتو بالأشخاص.و 

الثقة الدتبادلة لدرجة أن وصل  -
 الدبحوث إلى درجة من الأرنزية جعلتو.

 تت مقابلتو على ثلاث مرحلتتُ:

 2019 فيفري 26: يوم 1م

 14:50إلى  10:30التوقيت: من 

 2019مارس  5: يوم 2م

 13:00إلى  10:30التوقيت: من 

مكان الدقابلة: مكتبو بالدسرح الجهوي 
 بباتنة.

وسيلة تسجيل الدعلومات: تسجيل 
 صوتي.

 

 مكان العمل:

 الدسرح الجهوي باتنة

الدرجة العلمية: حامل ليسانس 
 مستشار بيداغوجي للشباب

ر الدسرح الجهوي الدنصب: مدي
 باتنة
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 الرَّابعة المفردةمناخ المقابلة مع (: يمثل 14) الجدول رقم

 المبحوث الرابع تاريخ ومكان ومدة المقابلة ظروف المقابلة

تقديم شكر للمبحوث على  -
 التعاون.

بشرح مقتضب  إحاطة الدبحوث -
 طبيعة  الدقابلة.حول مسار الأطروحة و 

دل بتُ و التفاعل الدتباالاستًسال  -
الدبحوث لشا أدى بحصولنا  الباحث و

 على معلومات جزئية مهمة.

الثقة الدتبادلة لدرجة أن وصل  -
 الدبحوث إلى درجة من الأرنزية.

الإستًسال في الدكالدة الذاتفية  -
وذاصة لكم الدعلومات الدقدمة من 

التي لم تبخل علينا لا  الدفردةقبل 
 ومة.بالوقت ولا بالدعل

 تت مقابلتو على أربع مراحل:

 2019ماي  01: يوم 1م

 14:30إلى  13:30التوقيت: من 

 2019جويلية  5: يوم 2م

 15:00إلى  14:00التوقيت: من 

)مكالدة  2019أكتوبر 10: 3م
 ىاتفية(

 22:00إلى  20:15التوقيت:من 

) مكالدة  2019ديسمبر  20: 4م
 ىاتفية(

 اتنةمكان الدقابلة: حديقة عامة بب

وسيلة تسجيل الدعلومات: تسجيل 
 صوتي و الكتابة.

 مكان العمل:

 مؤسسة دار النشر أنزار بسكرة

 الدنصب: مديرة دار النشر أنزار

 تعتٌ بنشر الكتاب الشاوي.
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 مناخ المقابلة مع المبحوث الخامس (: يمثل15) الجدول رقم

 حوث الخامسالمب تاريخ ومكان ومدة المقابلة ظروف المقابلة

تقديم شكر للمبحوث على  -
 التعاون.

إحاطة الدبحوث بشرح مقتضب  -
حول مسار الأطروحة و طبيعة  

 الدقابلة.

الاستًسال و التفاعل الدتبادل بتُ  -
الباحث و الدبحوث لشا أدى بحصولنا 

 على معلومات جزئية مهمة.

الثقة الدتبادلة لدرجة أن وصل  -
 نزية.الدبحوث إلى درجة من الأر 

التعاون الكبتَ الذي جعل الدبحوث -
قام قدم لنا معظم أعمالو و مؤلفاتو و ي

بإثرائنا إن صح التعبتَ بمكتبة إلكتًونية 
في ىيئة أقراص مضغوطة الحقيقة أنّا  

 كانت مراجع جد مهمة.

 واحدة: مرةَتت مقابلتو 

 2019أكتوبر  12يوم: 

 15:30إلى  09:00التوقيت: من 

مكتبو بدار السينما  مكان الدقابلة:
 باتنة.

وسيلة أذذ الدعلومات: التسجيل 
 الصوتي.

 مكان العمل:

 دار السينما بباتنة

الوظيفة: لزافظ مهرجان 
الدسرح الأمازيغي مدة 

 إحدى عشر سنة.

فنان ملحن، رسام، نحات 
 وكاتب مسرحي.
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 ةالسادس المفردةمناخ المقابلة مع  (: يمثل16) الجدول رقم

 المبحوث السادس تاريخ ومكان ومدة المقابلة وف المقابلةظر 

تقديم شكر للمبحوثة على  -
 التعاون.

بشرح  إحاطة الدبحوث -
مقتضب حول مسار 

 طبيعة  الدقابلة.الأطروحة و 

الاستًسال والتفاعل  -
الدتبادل بتُ الباحث 

الدبحوث لشا أدى بحصولنا و 
 على معلومات جزئية مهمة.

لة لدرجة أن الثقة الدتباد -
صل الدبحوث إلى درجة من و 

 الأرنزية.

 تم ت مقابلتها يوم:

 2019نوفمتَ  17

 12:30إلى  10:30التوقيت من 

مكان الدقابلة: مكتبها بقسم  اللغة و الثقافة 
 .1الأمازيغية جامعة باتنة

 

 
 

 مكان العمل:

 1جامعة باتنة

 الدرجة العلمية: أستاذ لزاضر أ

 دكتوراه في التاريخ.

 يسة فرقة بحثرئ
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 مناخ المقابلة مع المبحوث السابع(: يمثل 17) الجدول رقم

 المبحوث السابع تاريخ ومكان ومدة المقابلة ظروف المقابلة

إرسال دليل الدقابلة للمبحوث  -
مسبقا عبر البريد الإلكتًوني طلبا 

منو لتحضتَ التواريخ و النقاط التي 
ا نشكن للمبحوث أن يغفل عنه

الإطلاع على الدوضوع وفي الحقيقة 
 ىذه الإشارة مهمة جدا.

تقديم شكر للمبحوث على  -
 التعاون.

بشرح مقتضب  إحاطة الدبحوث -
طبيعة  حول مسار الأطروحة و 

 الدقابلة.

الاستًسال و التفاعل الدتبادل  -
بتُ الباحث و الدبحوث لشا أدى 

بحصولنا على معلومات جزئية 
 مهمة.

 يومتت مقابلتو 

 2019نوفمبر  18

 13:00إلى  11:00التوقيت: من 

 مكان الدقابلة: دار السينما باتنة.

وسيلة تسجيل الدعلومات: التسجيل 
 الصوتي.

 مكان العمل:

 الدرجة العلمية: أستاذ تاريخ متقاعد

 درس الثانوي بمصر

 حامل لشهادة مهندس الاستصلاح

 الريفي

 حامل ليسانس تاريخ وحقوق

 جريدة الشعب كاتب ومصحح في

 أستاذ تاريخ وجغرافيا مدة

 سبعة عشر سنة

مؤسس جمعية ثقافية تدافع على 
 الثقافة المحلية.
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 الثامنمناخ المقابلة مع المبحوث (: يمثل 18) الجدول رقم

 المبحوث الثامن تاريخ ومكان ومدة المقابلة ظروف المقابلة

تم مقابلتو في قاعة سينما باتنة  -
افتة من أعطى جو حدت إضاءة ذ

 من الراحة والانتباه.

تقديم شكر للمبحوث على  -
 التعاون.

إحاطة الدبحوث بشرح مقتضب  -
حول مسار الأطروحة و طبيعة  

 الدقابلة.

الاستًسال والتفاعل الدتبادل بتُ  -
 الباحث والدبحوث.

الثقة الدتبادلة لدرجة أن وصل  -
 الدبحوث إلى درجة من الأرنزية.

 و يوم:تت مقابلت

 2019ديسمبر  28

 14:15إلى  11:00التوقيت: من 

 مكان الدقابلة: دار السينما باتنة.

وسيلة تسجيل الدعلومات: التسجيل 
 الصوتي.

مكان العمل: مسرح بجاية لأزيد من 
 سنة. 16

الدرجة العلمية: لشثل مسرحي 
وتلفزيوني لزتًف، كاتب سيناريوىات 

و لسرج مسرحي،ذريج الدعهد 
 تخصص كمان كمنجة. الدوسيقي

 ذبرة أربعتُ سنة فن.
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 التاسعمناخ المقابلة مع المبحوث (: يمثل 19) الجدول رقم

 المبحوث التاسع تاريخ ومكان ومدة المقابلة ظروف المقابلة

إرسال دليل الدقابلة للمبحوث  -
مسبقا عبر البريد الإلكتًوني طلبا منو 

نشكن لتحضتَ التواريخ والنقاط التي 
للمبحوث أن يغفل عنها الإطلاع 

على الدوضوع وفي الحقيقة ىذه الإشارة 
 مهمة جدا.

تقديم شكر للمبحوث على  -
 التعاون.

إحاطة الدبحوث بشرح مقتضب  -
حول مسار الأطروحة وطبيعة  

 الدقابلة.

الاستًسال والتفاعل الدتبادل بتُ  -
الباحث والدبحوث لشا أدى بحصولنا 

 ئية مهمة.على معلومات جز 

الثقة الدتبادلة لدرجة أن وصل  -
 الدبحوث إلى درجة من الأرنزية.

 تت مقابلتو يوم:

 2020 فيفري 04

 14:00إلى  12:30التوقيت: من 

 16:00إلى  15:30ثم من 

مكان الدقابلة: مكتب ذلية الإعلام 
بمحافظة مهرجان الدسرح الأمازيغي 

 مسرح باتنة.

جيل وسيلة تسجيل الدعلومات: التس
 الصوتي.

 دار نشر بباتنةمكان العمل: 

الدرجة العلمية: ليسانس في 
 التًجمة، ماستً في التًجمة

 باحث إثنوغرافي، فوتوغرافي.

 مدير دار نشر

 مدون

 كاتب صحفي

 صاحب قناة يوتيوبية.

 فنان
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 العاشرة المفردةمناخ المقابلة مع  (: يمثل11الجدول رقم )

 المبحوث العاشر مدة المقابلةكان و تاريخ وم ظروف المقابلة

تقديم شكر للمبحوث على -
 التعاون.

إحاطة الدبحوث بشرح مقتضب  -
حول مسار الأطروحة و طبيعة  

 الدقابلة.

و التفاعل الدتبادل بتُ الاستًسال  -
الدبحوث لشا أدى بحصولنا الباحث و 

 على معلومات جزئية مهمة.

الثقة الدتبادلة لدرجة أن وصل  -
 حوث إلى درجة من الأرنزية.الدب

 

 تت مقابلتو يوم:

 2020 فيفري 06

 15:15إلى  12:30التوقيت: من 

مكان الدقابلة: مكتب ذلية الإعلام 
بمحافظة مهرجان الدسرح الأمازيغي 

 مسرح باتنة.

وسيلة تسجيل الدعلومات: التسجيل 
 الصوتي.

مكان العمل: الإذاعة الوطنية 
 بالجزائر العاصمة الثاَنية

 الدرجة العلمية: ليسانس ترجمة

 ليسانس لغة إسبانية

ماستً في علوم الإعلام والاتصال 
 الددرسة الوطنية.

مديرة دائرة ثقافية في الإذاعة 
 .الثاَنيةالوطنية القناة 
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 Nvivo. تحليل المقابلات وفق برنامج 4

 :. التَّحليل الدَّلالي العام لمعطيات خطاب المبحوثين1.4

الدقاربة الدعجمية ل مثلات العامة للمبحوثتُ من ذلابتحليل الدقاربات من أجل رصد التَ  ىنا قمناث حي
L’approche l’exicale .لدفردات الدبحوثتُ، والتي لذا علاقة بجميع فرضيات الد راسة 

 رددي لجميع المقابلاتحصاء التَّ الإ (:11) الجدول رقم

 الكلمة طول الحرف التكرار
 الدرأة 6 135
 الأمازيغية 10 86
 الدثقف 6 74
 الأوراسي 8 67
 التًاث 6 64
 الأم 4 61
 الثقافة 7 58
 الآذر 5 43
 نفسي 4 43
 الشاوية 7 41
 اللغة 5 36
 التاريخ 7 30
 الأساطتَ 8 26
 الطقوس 6 26
 الفضاء 6 25
 الأرض 5 23
 القرية 6 23
 الدخيال 7 22
 لرال 4 22
 النخب 5 17
 الإبداع 7 16
 التواصل 7 16
 ملهمة 5 16
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( الدتعلق بالدقاربة الدعجمية، يظهر تكرار الدفردات في جميع الدقابلات 11) من ذلال الجدول أعلاه رقم
 30تم اذتيار  Nvivoمفردة تم حدديدىا في برنامج  100التي أجرينها مع المجتمع الدبحوث، بالاعتماد على 

ات الدراسة حسب عشرة من الدبحوثتُ، وتكرار بعض الدصطلحات بكثرة دليل على مفردة دالة على متغتَ 
( وىذا إن دل مرةَ 135تكرار كلمة الدرأة )، أول ما لاحظناه ىو الدخيال الاجتماعي أنذيتها في مقاربة تثلات

الوجود القوة شيء بالحياة ة عند الأوراسي وتثلها بكل الدرأ صورة أقوى عنصر للتمثل يعكس على شيء فهو
( وىذا لأن الأوراسي مرةَ 41( للأمازيغية مقابل كلمة الشاوية بدرجة أقل )مرةَ 86والطاقة، تليها كلمة )

وتكررت كلمة الأوراسي ( مرةَ 74يتمثل البعد الذوياتي اللساني والجغرافي والإثتٍ العام، وتكرر مصطلح الدثقف )
 .للانتماء( وىذا طبعا تثلا مرةَ 61) الأم(،وجاءت تكرارات كلمة ةمرَ  58مقابل تكرار الثقافة )( مرةَ 67)

( وىو يعكس مرةَ 43 الآذر ونفسي أي الضدان بتكرار)مصطلح ( وجاء مرة64َ) التًاثمصطلح وتكرر 
( مرة30َ ( )مرةَ 36تثلات وتصورات الدناطقية والاذتلاف بوسطية، وجاءت كرارات اللغة والتاريخ تباعا بـ )

( لأنذيتها كممارسات مرةَ 26( و)مرةَ 26الطقوس بتكرار )لأساطتَ و لأنذيتها كأبعاد وتباعا أيضا تكررت ا
 .وكمكونات لدخيالو تلقائية

( كعناصر يتماىى بها الدبحوثتُ  مرةَ 23( )مرةَ 25( )مرةَ 25في حتُ تكرر الفضاء والداضي والأرض )
( والمجال مرةَ 22( يليها الدخيال بتكرار )مرة23َ ( و)مرةَ 23كرار)كما تكرر كل من الأم والقرية بنفس الت

( في حتُ جاءت مصطلحات الإبداع والتواصل وملهمة بالتكرر مرةَ 17تكررت النخب )و ( مرةَ 22أيضا بـ )
ن الدرأة ( وذلك لأنذية التواصل والإبداع في إعطاء قيمة للمثقف وىو يستمد الإلذام والإبداع ممرةَ 16ذاتو )

 .لأن صفة ملهمة تعود عليها
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 دلالية لسحابة كلمات المبحوثين: . قراءة2.4

 ستدلال على تكرار الكلمات بشكل سحابة الكلمات من ذلال الشكل الدوالي:ىنا نشكن الا

 (: صورة تمثل سحابة المفردات للمصادر 12) الشكل رقم

 
 Nvivoات المصدر: من إعداد الطالبة بالاعتماد على مخرج

يظهر جليا من ذلال سحابة الكلمات وجود كلمات دالة أساسية في ىذه الدراسة ومشتًكة بتُ 
 الدبحوثتُ ضمن العديد من الكلمات والدصطلحات التي حددث بها الدبحوثتُ العشرة

  اسية كفاعلة مصطلح ومفهوم الدرأة نظرا للقيمة الرمزية والاجتماعية وكذا الدكانة التي حدظى بها الدرأة الأور
في المجتمع ضمن بنية الدتحول وذلك بالربط مع عنصر الوعي لأن الدثقف الأوراسي لديو وعي بتارنسو 

 وبنساء سانذنا في صناعة تاريخ الأوراس إضافة إلى تعدد أدوار الدرأة الأوراسية في البيت وذارجو.
  يتحدث بالضمتَ الجمعي العام مصطلحي الأمازيغية والأوراسية لشا يتضح لنا أن الدثقف الأوراسي

 للأمازيغية مقارنة بمصطلح الشاوية الذي يقل عنو وذلك أيضا لوعيو بالتاريخ الدشتًك للأمازيغ .
   مصطلح الدثقف من الضروري ىنا أن نشتَ إلى نقطة مهمة سنتعرض لذا في أحد الجداول الخاصة

سؤال: ىل تعتبر نفسك مثقف؟ كانت  بتحليل سمات الدثقف الأوراسي وىي الجزئية التي طرحنا فيها
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معظم إجاباتهم بتُ لا أعتقد أو لست أنا من يصنف نفسو كمثقف في حتُ أن ما قدمتو الدعطيات تثبت 
 أن البعض منهم يتحدثون بصيغة أنا كمثقف، أنا كمبدع، أنا كفنان. 

  ىوياتي وىم  التًاث حيث لاحظنا أن مفردات المجتمع الدبحوث تتماىى مع مكون التًاث كمكون
يربطون الثقافة بالتًاث وبالأصالة، وأيضا مفهوم الآذر يشكل مفهوم الآذر أحد أىم الدفاىيم 
والدصطلحات الذي ترددت في الدقابلات وتكررت كثتَا وذلك نظرا للوعي بوجود اذتلاف في بنية اللسان 

 زائرية الكلية.وذصوصية الفضاء لا أكثر لأن الثقافة الأمازيغية ىي جزء من الثقافة الج

الأرض، الأساطتَ، وقد حملت السحابة كلمات لستلفة وبدرجة تكرارات لستلفة من أبرزىا الأنا، الداضي، 
 الطقوس، القرية.

 :. مقارنة المبحوثين فيما بينهم3.4

 صي بين المبحوثينشابه الن  (: مخطط يمثل المصادر حسب التَّ 13الشكل رقم)

 
 Nvivoالاعتماد على مخرجات عداد الطالبة بالمصدر: من إ
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 :قراءة تحليلية للجدول

يقدم مقارنة من ذلال  Nvivoوىذا التطبيق يقُدم ىذا الشكل أوجو التشابو والاذتلاف بتُ الدبحوثتُ 
 في التالي:على معرفتنا بالدبحوثتُ نقدم القراءة التالية  وبناءإجابات الدبحوثتُ التي أعطيت لو 

 شابه:أوجه التَّ أ. 

  وكلانذا من نفس السن ومتشبعتان بحب )أنثى( : تتشابهان كونّما من نفس النوع 06و 04مبحوث
 فضاء الأوراس والارتباط بالدنشأ ذاتو ولشارسة الطقوس الأمازيغية والاىتمام بالكتابة والتأليف.

 صحفية في الإذاعة الوطنية  الثاَنيةو  مدير مسرح: وكلانذا يعمل في مؤسسة الأول 10و 03مبحوث
 نشلكان نفس الطموح في التغتَ والجدية في العمل.و 
  والثاني لو : يتشابهان في التجربة الخبراتية الطويلة فالأول ىو أكبر الدبحوثتُ سنا 08و 07مبحوث

 سنة في الفن الدسرحي ولذما رؤية تراثية مشتًكة.40تجربة 
 لاىتمام ذاتو وىو ر( وا: يتشابهان في كونّما من نفس النوع )ذك09والدبحوث رقم 02 مبحوث رقم

 التواصل الرقمي إضافة إلى اشتًاكهم في نفس الإجابات مثلا فيما يتعلق بتصالح الأوراسي مع ذاتو.
  ُفي الدواقف ذاتها والاتجاىات والتصورات نفسها. 08و 07و 05و 06و 04يتقاطع الدبحوثت 
 :ختلافأوجه الاب. 
 الأكثر مستوى علمي لأنو برتبة "أستاذ التعليم  عن بقية الدبحوثتُ ربما لأنو 01 نستلف الدبحوث

أكثر حداثة وتوجها للمستقبل فهو يعتز بالتًاث ولكن نشيل للعادات والدمارسات وفي   ولأنو العالي"
كثتَ من الإجابات ينفرد عكس الدبحوثتُ مثلا في السؤال الخاص بطبقات الدثقفتُ وتوظيف 

 الأسطورة.
  قي الدبحوثتُ في الاىتمام بالرقمنة والتواصل الرقمي.عن با 09و  02نستلف الدبحوثان 
 ُبميزة الكتابة حول التًاث. 08و 07و 05و 06و 04 كما اذتص الدبحوثت 
  ُعطي ىذا الدخطط اذتلافات الإجابات على حسب الدشتًك والدتضاد بتُ الإجابات.وي 
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 :اختبار الفرضية الأولى. 5

 :نتائج المقاربة المعجمية. 1.5

وسيلتتُ للتحليل إما الددرج الإحصائي أو الجدول الإحصائي وطبعا بالنسبة لنا ولأننا  Nvivoمج يتيح برنا
 حصائيةفضلنا أن نعتمد على الددرجات الإ استخدمنا في الدقاربة الكيفية الكلاسيكية كمية من الجداول

 للتنوع.

 تكرار الكلمات لمتغير المثقف الأوراسي(: 12) جدول رقم

لحرفطول ا التكرار  الكلمة 
 الدثقف 6 55
 الثقافة 7 39
 الأوراس 7 29
 الأمازيغية 10 14
 الإبداع 7 13
 الآذر 5 12
 الأكادنشي 9 12
 النخب 5 12
 التجديد 7 10
 التفاعل 6 9
 الاحتكاك 8 9
 طبقات 5 9
 النضال 5 8
 الاعلام 7 7
 التاريخ 7 7
 الحراك 6 7
 القضية 6 7
 حبيس 4 7
دورال 5 6  
 الفنان 6 6
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( الدتعلق بالدقاربة الدعجمية، يظهر تكرار الدفردات في جميع الدقابلات 12) من ذلال الجدول أعلاه رقم
 20تم اذتيار  Nvivoمفردة تم حدديدىا في برنامج  100التي أجرينها مع المجتمع الدبحوث، بالاعتماد على 

بحوثتُ، وتكرار بعض الدصطلحات بكثرة دليل على مفردة دالة على متغتَات الدراسة حسب عشرة من الد
( وىذا إن دل مرة55َأنذيتها في مقاربة سمات متغتَ الدثقف الأوراسي، أول ما لاحظناه ىو تكرار كلمة الدرأة )

على شيء فهو أقوى عنصر للتمثل يعكس نظرة الدثقف لنفسو كمثقف وتثلها انعكاسيا، تليها وتكملها كلمة 
( وذلك مرةَ 14( وتلحق بها مفردة الأمازيغية بتكرار أقل )مرة29َ( في مقابل الأوراسي بـ )مرة39َثقافة بتكرار )

 .لأن البعد الأوراسي ذاص على البعد الأمازيغي

وجاءت تكرارات الآذر والأكادنشي  كوظيفة من وظائف الدثقف  (مرة13َر مصطلح الإبداع )وتكرَ 
مرات( كفعل في 10( لأنذيتها كأبعاد متبوعة بتكرار كلمة التجديد )ةمرَ 12والنخب تباعا بـنفس التكرار )

وبتكرار أقل من  مرات( 09) حتكاك والطبقات التكرار ذاتوالتفاعل والاكل من وتقاسم   العملية الثقافية.
يخ، الإعلام، التار وتواترت الكلمات التالية بنفس التكرار  مرات( 08الإبداع والتجديد جاء النضال مكررا )

 مرات(. 06ن والدور التكرار ذاتو )وينتهي الجدول بتقاسم كلمتي الفنا مرات( 07)القضية وحبيس 
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 :موضوعيةنتائج المقاربة ال.2.5

 (: مدرج تكراري خاص بالمخيال الاجتماعي14رقم)الشكل 

 
 Nvivoالمصدر: من إعداد الطالبة بالاعتماد على مخرجات برنامج 

ل أعلاه تأكيد الدبحوثتُ على وجود الدخيال الاجتماعي حسب النسب تشتَ نتائج الشك
،  % 70( بنسبة03يتبعها الدبحوث) %72( بنسبة معتبرة  06)الدفردةالجد متقاربة ففي الصدارة 

 % 68( النسبة نفسها 02( و)01( و)05( و )07( والدبحوث)04) الدفردةويتقاسم كل من 
( بنسبة 10( و)09وفي الأذتَ تتابع الدبحوثتُ رقم) %64( على تكرار 08وبدرجة أقل حصل )

. وىذا يعٌتبر مؤشر إنرابي على قوة حضور الدخيال اجتماعي عند المجتمع الددروس وفي نفس 60%
الوقت التقارب النسبي دليل على قوة الدشٌتًك في الثقافة والتًبية والذاكرة الجماعية وسيتم التطرق إلى 

 اول اللاحقة من ىذه الدراسة.مكوناتو وعناصره في الجد
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 المثقف الأوراسي (: مدرج تكراري خاص بتمثل15الشكل )

 
 Nvivoالمصدر: من إعداد الطالبة بالاعتماد على مخرجات 

مبحوثتُ على وجود الدثقف الأوراسي حسب مٌتوسط للتشتَ نتائج الشكل أعلاه تأكيد 
 % 39( بنسبة08الدبحوث) يتبعو %40توسطة م( بنسبة 09)ففي الصدارة الدبحوث الدعطاةسب الن  

ليلحق بو الدبحوث  %34تكرار  بنسبة( 02) ثم جاء الدبحوث % 36بنسبة ( 10) الدفردة وتليو
 %32( في النسبة ذاتها 04) الدفردة( و 07( و)05واشتًك كل من الدبحوث ) %33بنسبة ( 01)

على متوسط وىذا يعٌتبر مؤشر  %ةنسب28( ب06)الدفردةوأذتَا %30( بنسبة 03ومن ثم الدبحوث )
ولربما يرجع ىذا إلى الوظائف التي يقوم بها وطبعا سنفصل ونسهب في  تشم للمثقف الأوراسيوجود لزُ 

 حقة.حدليلها في الجداول اللَا 
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 :نتائج المقاربة اللغوية. 3.5

 يرتباط بين المخيال الاجتماعي والمثقف الأوراس(: يمثل معامل الا13جدول رقم )

-ب-العقدة   معامل الارتباط -أ -العقدة    
 الدخيال الاجتماعي تثلات الدثقف الأوراسي 0,857575

خيال الاجتماعي وتثلات بتُ عقدة الدتباط ر ظ أن معامل الانلاح (13) الجدول رقم من ذلال        
فصيلي في سيتم العرض التَ رتباط يتبتُ أنو قوي جداَ و (، فبملاحظة معامل الا07857575ي )الدثقف الأوراس

 الدقاربة الكيفية الكلاسيكية.
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 :الثَّانيةاختبار الفرضية . 16

 :نتائج المقاربة المعجمية.1.6

 تكرار كلمات متغير الارتباط بالفضاء(: 14جدول رقم )

 الكلمة طول الحرف التكرار
 الأمازيغية 10 29
 اللغة 5 16
 التواصل 7 11
 التدوين 7 7
 الدلكية 6 7
 الثقافات 8 7
 العالم 6 4
 الذوية 6 4
 اللغة 6 4
 الشفهي 6 3
 المجال 6 3
 إناَر 4 2
 الآذر 5 2
 العربية 7 2
 رموز 4 2
 فضاءات 6 2
 قريةال 4 2

( الدتعلق بالدقاربة الدعجمية، يظهر تكرار الدفردات في جميع الدقابلات 14) من ذلال الجدول أعلاه رقم
 20تم اذتيار  Nvivoمفردة تم حدديدىا في برنامج  100تي أجرينها مع المجتمع الدبحوث، بالاعتماد على ال

مفردة دالة على متغتَات الدراسة حسب عشرة من الدبحوثتُ، وتكرار بعض الدصطلحات بكثرة دليل على 
لشا يدل على أن ( مرة29َ) مة الدرأةأول ما لاحظناه ىو تكرار كل الأوراسي. إن الفضاء أنذيتها في مقاربة تثلات

متبوعا  (مرةَ 16) ولتتمة الدعتٌ في بنيتو تضاف لو اللغة بتكرار كفضاء أمازيغي والعمومية  فضاء الأوراس مُؤطر
ثم تتابع تكرار الكلمات  ( لأن عملية التواصل تؤسس للعلاقات داذل الفضاءمرةَ 11) ربالتواصل مكرَ 



ية للمعطياتكمِّ   –الفصل الأول| المقاربة الكيفية                                       ةللدِّراس الميداني الجانبالباب الثاني|   
 

272 
 

مرات( إن التدوين فعل ثقافي يعكس أنذية حفظ الدوروث الثقافي والأوراسي  07افات )التدوين والدلكية والثق
ذر نشتلك الفضاء سواء كان في الجبل أو في السهول ونشتلك الأرض ولا يبيعها وىو منفتح على ثقافات الآ

واللغة  مرات(كان من نصيب كلمتي الذوية04مرات( ونفس التكرار )04) وعلى العالم أيضا إذ ظهر تكراره
 لارتباطهما بالفضاء.

والمجال ىو الرمزية من مرات(  فالثقافة الأوراسية ثقافة شفوية 03تكررت كلمتي الشفوي والمجالي)
في  إناَر( نشثل مرة2َوالآذر العربية والرموز الفضاءات والقرية بتكرار ) إناَرالفضاء كما تكررت الكلمات التالية: 

في فضاء تقليدي البيت، الشارع، النساء في حتُ وردت كلمة الآذر مع العربية  الدتخيل العام رمزية طقسية 
ووجود فضاءات لستلفة كمتغتَة تعٌبر عن الاذتلاف اللساني لأن الثقافة الجزائرية ىي مشتًك لثقافات المحلية 

ات لدا حٌدافظ عليو سمة للتنوع الحضاري وللاحتكاك كما أن القرية ىي الفضاء الدادي الذي تارس فيو كل الرمزي
  من ذصوصية. 

 نتائج المقاربة الموضوعية . 2.6

 الفضاء الأوراسيب ي خاصتكرار  مدرج ( يمثل16) شكل رقم

 
 Nvivoالمصدر: من إعداد الطالبة بالاعتماد على مخرجات 
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حسب النسب الذي يشغلونو تشتَ نتائج الشكل أعلاه تأكيد لارتباط الدبحوثتُ بالفضاء 
الدبحوث  اليهوي % 10بنسبة  06ا الدفردة تبعهت %12تكرار بنسبة  04ث تصدرت الدفردة  حيالدعطاة 

بنسبة  02و 05و 08م كل منليلحق به %07بنسبة تكرار  07ثم جاء الدبحوث  % 9بنسبة  09
 %03بنسبة 03الدبحوث وأذتَا  %4بنسبة  10ومن بعده الدفردة  %05بنسبة  01الدبحوث  ثم 6%

 لرموعمن  % 20ارتباط الدبحوثتُ بالفضاء مقارنة بالنسبة الكلية على وجود  حسنشر وىذا يعٌتبر مؤ 
 الدفردات الكلية وسنرى في الأذتَ نتائج الارتباط الخاص بالفرضية.

 . نتائج المقاربة اللغوية3.6

 الأوراسي (: يمثل علاقة الارتباط بين متغير الفضاء الأوراسي وتمثلات15) جدول رقم

تباطمعامل الار  -ب-العقدة    -أ -العقدة    
 الفضاء الأوراسيبالارتباط  تثلات الدثقف الأوراسي 0,722262

رتباط بالفضاء ( نلاحظ أن معامل الارتباط بتُ عقدة الا15) من ذلال الجدول رقم
ض (، فبملاحظة معامل الارتباط يتبتُ أنو قوي وسيتم العر 07722262وتثلات الدثقف الأوراسي ) الأوراسي

 فصيلي في الدقاربة الكيفية الكلاسيكية.التَ 
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 :الثَّالثةرضية اختبار الف .7

 :.نتائج المقاربة المعجمية1.7

 (: يوضح تكرار الكلمات للمرأة الأوراسية16) جدول رقم

 الكلمة طول الحرف التكرار
 الدرأة 6 102
 الأوراسية 9 37
 الداضي 6 17
 الرجل 5 13
 أدوار 5 11
 ملهمة 5 11
 صورة 4 10
 الحاضر 6 9
 تغتَت 5 8
 أدوارىا 7 7
 البيت 5 6
 الجبل 5 6
 التقليدية 5 6
 الثورة 6 5
 ديهيا 5 5
 فاطمة 5 5
 قوية 4 5
 التًبية 7 4
 عانت 4 4
 الأرض 5 3
 الاقتصادية 10 3
 التاريخ 7 3
 الدخيال 7 3
 الدكانة 7 3
 الجدة 5 3
 منتجة 5 3
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( الدتعلق بالدقاربة الدعجمية، يظهر تكرار الدفردات في جميع الدقابلات 16) ل الجدول أعلاه رقممن ذلا
 28تم اذتيار Nvivoمفردة تم حدديدىا في برنامج  100التي أجرينها مع المجتمع الدبحوث، بالاعتماد على 

لحات بكثرة دليل على مفردة دالة على متغتَات الدراسة حسب عشرة من الدبحوثتُ، وتكرار بعض الدصط
جدا  ( وىو تكرار كبتَمرة102َأنذيتها في مقاربة أدوار الدرأة الأوراسية، أول ما لاحظناه ىو تكرار كلمة الدرأة )

( مرة17َ( متبوعة بـتكرار الداضي )مرة37َدليل على قوة التمثل في الدرأة، تليها وتكملها كلمة ثقافة بتكرار )
( وتتقاسم الأدوار والدلهمة تكرار مرة13َرىا السابقة حتُ جاء تكرار كلمة الرجل )والذي يدذل في إطار أدوا

( معبرة عن تغَتٌَ أدوارىا ومكانتها الاجتماعية التي مرةَ 08( وتلحق بها مفردة تغتَت بتكرار أقل )مرة11َ)
مرات(البيت كفضاء 06)مرات( وجاء تكرار كل من البيت والجبل والتقليدية  07دُعمت بتكرار الأدوار بـ )

 ذاص للمرأة والجبل كمكان تيزت فيو الدرأة الأوراسية عن الدرأة في السهول.

مرات( لارتباط الدرأة بالثورة كمكافحة ولراىدة وشهيدة، وصنفت الكاىنة  05تكررت مُفردة الثورة)
مرات( متبوعة 05تكرار )ديهيا كامرأة تارنسية مؤثرة إضافة إلى الضابطة فاطمة وفاطمة تازوغارت بنفس ال

مرات( 04مرات( وىي أحد الصفات التي ميزت الدرأة الأوراسية في تكررت مفردة الدعاناة )05بتكرار قوية )
للوعي بكل ما معانات  الدرأة الأوراسية ولا تزال تعانيو من قسوة الطبيعة والأعباء التي توكل لو حتُ تكررت 

مرات( حيث تثل جميعا 3منتجة بتكرار ) خيال، الدكانة، الجدة،، الداديةتالية تبَاعا الأرض، الاقتصالكلمات ال
ارتباط بالأرض وتنوع أدوار الدرأة الاقتصادية ولأنّا امرأة عاملة فهي مُنتجة ومُستقلة لشا أعطاىا مكانة اجتماعية 

 في لرتمعها وأدوارىا كزوجة أو جدة تتحدد وفق معطيات الفضاء.
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 :بة الموضوعية. نتائج المقار 2.7

 : جدول تكراري لأدوار المرأة الأوراسية( يمثل17) الشكل رقم

 
 Nvivoالمصدر : من إعداد الطالبة بالاعتماد على مخرجات 

تشتَ نتائج الشكل أعلاه تأكيد لارتباط الدبحوثتُ بالفضاء الذي يشغلونو حسب النسب 
ويليها  % 10بنسبة  06ا الدفردة تتبعه %12بنسبة تكرار   04الدعطاة حيث تصدرت الدفردة  

 05و 08ليلحق بهم كل من %07بنسبة تكرار  07ثم جاء الدبحوث  % 9بنسبة 09الدبحوث 
وأذتَا الدبحوث  %4بنسبة  10ومن بعده الدفردة  %05بنسبة  01ثم الدبحوث  %6بنسبة  02و

قارنة بالنسبة الكلية وىذا يعٌتبر مؤشر حسن على وجود ارتباط الدبحوثتُ بالفضاء م %03بنسبة 03
 من لرمزع الدفردات الكلية وسنرى في الأذتَ نتائج الارتباط الخاص بالفرضية. % 20
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 :نتائج المقاربة اللغوية. 3.7

 (: يمثل معامل الارتباط بين الوعي بأدوار المرأة الأوراسية  والمثقف الأوراسي17جدول رقم )

-ب- العقدة معامل الارتباط -أ -العقدة    
 وراسيةالوعي بأدوار الدرأة الأ تثلات الدثقف الأوراسي 0,618803

 

( نلاحظ أن معامل الارتباط بتُ عقدة الوعي بأدوار الدرأة 17) من ذلال الجدول رقم
وسيتم ىناك ارتباط (، فبملاحظة معامل الارتباط يتبتُ أنو 07618803الأوراسية  والدثقف الأوراسي )

 الفرضية. قيقي في درجة حدقق أكد مع الجدول التحالتَ 
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 :الرَّابعةالفرضية  . اختبار8

 :المقاربة المعجمية  .1.8

 (: يوضح تكرار متغير الممارسات )الطقوس والأساطير(18) جدول رقم

 الكلمات طول الحرف كلمات 
 الأساطتَ 8 25
 الطقوس 6 22
 الدخيال 7 11
 تربيت 5 5
 الحفاظ 6 4
 ملهمة 5 4
 الشفوي 7 4
 الأمازيغية 10 3
 التارنسي 8 3
 التًاث 6 3
 الخيال 6 3
 الشعبي 6 3
 الفرجة 6 3
 القصص 5 3
 القيم 5 3
 الدرأة 6 3
 توظيف 5 3
 أمارسها 7 3
 أنزار 5 2
 الإبداع 7 2
 الاحتفالية 10 2
 الثقافي 7 2
 الديتٍ 6 2
 الرجل 5 2
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الدتعلق بالدقاربة الدعجمية، يظهر تكرار الدفردات في جميع الدقابلات  (18) من ذلال الجدول أعلاه رقم
 24تم اذتيار Nvivoمفردة تم حدديدىا في برنامج  100التي أجرينها مع المجتمع الدبحوث، بالاعتماد على 

مفردة دالة على متغتَات الدراسة حسب عشرة مبحوثتُ، وتكرار بعض الدصطلحات بكثرة دليل على أنذيتها 
( وىو تكرار كبتَ مرة25َفي مقاربة الدمارسات الطقوس والأساطتَ، أول ما لاحظناه ىو تكرار كلمة الأساطتَ)

( متبوعة بـتكرار مرة22َجدا دليل على قوة الدمارسة ولربما توظيف الأساطتَ، تليها كلمة الطقوس بتكرار )
الدبحوثتُ تربوا على الأساطتَ والطقوس أن  مرات( على اعتبار 5وتكررت كلمة تربيت )( مرةَ 11) الدخيال 

 مرات( إضافة إلى التكرار ذاتو مع كلمة الشفوي 4وتكررت كلمتي الحفاظ وملهمة التي تعود على الأساطتَ بـ )
 03) والشعبي بالتكرار ذاتو والخيال وتراتبت كلمات التارنسي والتًاث مرات(، 03وتكررت مفردة الأمازيغية )

 شعبية توليدىا يعتمد على الخيال وىي تراث شفوي متداول.بعمقها  فالأساطتَ مرات(

وىي مرات( إذ ترتبط معظم الفرجات بالطقوس والأساطتَ  03تكررت كل من الفرجة والقصص )
( مرةَ 3قصص حدمل جانبا من الحقيقة، كما ورد في الجدول أعلاه تكرارات متشابهة لكل من الدرأة والقيم )

حدمل قيمة والدرأة أىم  العناصر التي تقوم عليها الطقوس والأساطتَ، وتوالت الأفعال بتكرار  معلوم أن الأسطورة
مرات( لكل من مارست والتي تعود على الطقوس ووظفت التي ترجع إلى الأساطتَ، وفي الدقابل ظهر تكرار 3)

خيل الأوراسي حيث ذكر تالد( وىو دليل على عمق ىذه الأسطورة في مرةَ 02لأحد أساطتَ الأوراس أنزار ب)
 دار النشر باسم "أنزار". 04 بأنّم استخدموىا كقصة ولون أدبي في مقابل سمت الدفردة تُلنا ثلاث مبحوثي

( من ناحية أن توظيف ىذه الدمارسات نُسصب  مرةَ 02وفعل الإبداع فيهذا الجدول حصل على تكرار)
حدتوي الفرجات والطقوس على عنصر الاحتفالية ىذا  من ذيال الدثقف ويساىم في العملية الابداعية، كما

( لأنو من مرتَتُ وتظهر لنا ذتاما تكرار كلمة الرجل ) (مرتَتُ( متبوعا بتكرار الثقافي والديتٍ )مرتَتُالذي تكرر )
 لطقوس والأساطتَ مقارنة بالدرأة.الشخوص الأقل حضورا في ا
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 :المقاربة الموضوعية.2.8

 مدرج تكراري لمتغير الممارسات الطقوسية والأسطورية  (:18) الشكل رقم

 
 Nvivoالمصدر: من إعداد الطالبة بالاعتماد على مخرجات 

تشتَ نتائج الشكل أعلاه تأكيد متذبذب للمبحوثتُ على لشارسة الطقوس والأساطتَ حسب النسب 
( 07ليو الدبحوث )وي % 19 ( بنسبة05يتبعو الدبحوث) %21( بنسبة 01الدعطاة ففي الصدارة الدبحوث)

( بنسبة 09الدبحوث ) ماليلحق به %11بنسبة تكرار  (10والدفردة ) (03ثم جاء الدبحوث ) %12بنسبة 
أذتَا جاءت ومن ثم  %07في النسبة ذاتها  (08و) (02)( و04( و)09من الدبحوث ) واشتًك كل 08%

وطبعا للطقوس والأساطتَ ثقف الأوراسي لدولشارسة ا توظيف مؤشروىذا يعٌتبر  % 06 بنسبة( 06الدفردة )
 .حقةل ونسهب في حدليلها في الجداول اللَا سنفص  
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 :المقاربة اللغوية.3.8

 ( يوضح علاقة ارتباط بين الممارسات و تمثلات المثقف الأوراسي19) جدول رقم

-ب-العقدة   معامل الارتباط -أ -العقدة    
 (تَمارسات )الطقوس والأساطالد تثلات الدثقف الأوراسي 0,769709

الدمارسات الطقوسية رتباط بتُ عقدة ( نلاحظ أن معامل الا19) لجدول رقممن ذلال ا
سيتم و نحيلو للقراءة رتباط (، فبملاحظة معامل الا07769709ي )وتثلات الدثقف الأوراس والأسطورية

 النهائية لتحقق الفرضية. العرض التفصيلي في الدقاربة

 :راسةمن فرضيات الدِّ  التَّحقق. 9

 يوضح نظام تنقيط خاص بدرجة تحقق الفرضيات (21) جدول رقم

 النسبة القيمة النقطة التَحققدرجة 
 A* 470 1 استثنائي

 A 470 1 لشتاز
 B+ 375 07875 جيد جدا

B 370 0775 
 C+ 275 07625 جيد

C 270 0750 
 D+ 175 07375 مقبول

D 170 0725 
 F 00 00 مرفوض

 المصدر: من إعداد الطالبة بالاعتماد على نظام التنقيط والتقييم الخاص بجامعة مونتريال بكندا
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 من الفرضية الأولى: التَّحقق

بعد إجراء الدقاربات الثلاث الدعجمية والدوضوعية واللغوية كنا قد حدصلنا على معامل ارتباط بتُ الدخيال 
وبقراءة الجدول أعلاه والخاص بنظام التنقيط ( 07857575ي وىو)الاجتماعي و تثلات الدثقف الأوراس

 .(B)قريب من الجيد جدا  :إلى أن درجة حدقق الفرضية ىو للتحقق من الفرضيات أشار لنا

 :الثَّانيةمن الفرضية  التَّحقق

بتُ الارتباط رتباط بعد إجراء الدقاربات الثلاث الدعجمية والدوضوعية واللغوية كنا قد حدصلنا على معامل ا
وبقراءة الجدول أعلاه والخاص بنظام التنقيط للتحقق ( 07722262تثلات الدثقف الأوراسي وىو)و  بالفضاء

 .(B) جيد جدا درجةمن الفرضيات أشار لنا إلى أن درجة حدقق الفرضية ىو: 

 :الثَّالثةمن الفرضية  التَّحقق

للغوية كنا قد حدصلنا على معامل ارتباط بتُ الوعي بأدوار بعد إجراء الدقاربات الثلاث الدعجمية والدوضوعية وا
وبقراءة الجدول أعلاه والخاص بنظام التنقيط  (07618803الدرأة الأوراسية وتثلات الدثقف الأوراسي وىو)

 .(C) بدرجة جيد  للتحقق من الفرضيات أشار لنا إلى أن درجة حدقق الفرضية ىو

 :الرَّابعةمن الفرضية  التَّحقق

ارتباط بتُ الدمارسات)  عد إجراء الدقاربات الثلاث الدعجمية والدوضوعية واللغوية كنا قد حدصلنا على معاملب
حسب الجدول وبقراءة الجدول أعلاه ( 07857575تثلات الدثقف الأوراسي وىو)الطقوس والأساطتَ( و 

قريب من الجيد جدا  لفرضية ىو:والخاص بنظام التنقيط للتحقق من الفرضيات أشار لنا إلى أن درجة حدقق ا
(B). 



 

 

 

 

 |الثانيالفصل 

 10و  10التَّحليل الكلاسيكي للفرضيتين 
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 (10المبحث الأول: ماىية وسمات المثقف الأوراسي )الفرضية 

 :. عرض جدولي لمعاينة مواقف المبحوثين0

 ( يعاين مفهوم الثقافة عند المبحوثين00الجدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  المواقف المستجوبون
الثقافة ىي القيمة ابؼضافة وىي السلوؾ الذي بىدـ المجتمع وىي أفعاؿ  2

 الفرد الإبهابية.
 مفهوـ اقتصادي.

تبط بالكم العميق من الثقافة تر  ذلك الكل ابؼتكاملالثقافة ىي  3
 امتلبؾ للمعرفة.ابؼعلومات و 

 مفهوـ أنثروبولوجي

وابغضارية التي بوتضنها الثقافة بؾموعة من ابؼعارؼ وابؼكتسبات الفكرية  4
الفرد أو المجتمع لتصبح جزء من حياتو اليومية وىي بدثابة البصمة التي 

 بسيزه عن الآخرين.

 مفهوـ أكادبيي

تعاريف من ابعانب الأكادبيي بالدرجة الأولى وىي عدة الثقافة بؽا  5
 روثاتو وكل بفارساتو.مو و  مسلوؾ الإنساف الذي يعكس حياته

 مفهوـ أكادبيي

 مفهوـ شمولي لغتو، انتمائو ودينو. ىي كل شيء، ىوية الإنساف، تراثو، الثقافة 6
 مفهوـ شمولي قيمي الثقافة ىي كل شيء ىي ابؼعايتَ التي تنظم حياتنا. 7
الرفع من مستوى الإنساف وىي الرقي، الثقافة ليست فن الثقافة ىي  8

 .وتعلم وإبما ىي تربية وسلوكات
 مفهوـ ذوقي سلوكي

الثقافة ىي أف تعرؼ أف كلمة كبتَة لا بيكن اختزابؽا في بصلة، الثقافة   9
شيء يعتٍ على الأقل أف وكل شيء عن  تعرؼ شيء عن كل شيء

 تعرؼ ثقافتك وثقافة الآخرين وىي العادات والتقاليد وغتَىا.

مفهوـ يرتبط 
 بابػصوصية

أنا شخصيا لا وىي طريقة العيش الثقافة كما قيل ىي الكل ابؼتكامل  10
طريقة تفكتَنا أجد الثقافة ولا أربطها فقط بالتًاث والفلكلور لأف الثقافة 
 وىي طريقة رؤيتنا للؤشياء، ثقافتنا مغروسة في كروموزوماتنا.

 مفهوـ أكادبيي
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 :القراءة السوسيولوجية

بأف بعض ابؼثقفتُ يعتقدوف بأنهم ينجزوف أشياء كبتَة وىو في الواقع بعيدوف كل  02يرى ابؼبحوث 
البعد عن الثقافة ويقدموف أفكار لا تساير  الواقع والمجتمع وبالتالي فإف الثقافة التي لا تقدـ قيمة مضافة 

 ابؼفردةتتطرؽ و  الثقافةأننا بعيدين كل البعد عن ب 03 ابؼبحوث . وفي ذات السياؽ يعتقدللمجتمع ليست ثقافة
إلى انتشار الثقافات فتقوؿ:" لا توجد ثقافة متقوقعة على ذاتها، فالثقافة تؤثر وتتأثر حسب ابؼوقع ابعغرافي  04

إشكالية الصراع بتُ ابؼوروث وابغداثة الذي على ضوءه يتضح  05 يطرح ابؼبحوث رقم كماللدولة وابؼكاف."  
 في حتُ يهيمن عليها الفقهاء وأنو لا بد أف تساىم الثقافة في توجيو الإنساف.أف فكرنا وثقفتنا تراثية لا يزاؿ 

ىي القاعدة الأساسية لبناء وبضاية المجتمع، المجتمع الذي لا بيلك ثقافة عن الثقافة: )06رقم تقوؿ ابؼبحوثة 
 ديتٍ(.))إثتٍ( أو  لديو انتماء عرقيليس 

ج بدستوى عاؿ في أي نتِ ذي يٌ ابؼثقف ىو الإنساف ال :)فيقوؿ إلى مفهوـ الثقافة 08ينظر ابؼبحوث 
الثقافة ىي عن أبنية الانفتاح الثقافي وىو ما بذلى في قولو: )وجهة نظر  09 للمبحوثو  يقدـ من قلبو(بؾاؿ و 

لية للتفتح طلبع على ابؼعارؼ والإقباؿ على اللغات حتى بيكن إيصابؽا والقابالانغلبؽ وىي الاالانفتاح وعدـ 
مثلب في العمراف ثقافتنا بؽا باع عن شمولية مفهوـ الثقافة فتقوؿ: )10 ابؼفردة تتحدثو  الثقافات الأخرى(على 

، أنا أجد الثقافة مفهوـ واسع جدا حتى ابغضارة ىي والثقافة الأمازيغية مغروسة فيوطويل في ابؽندسة الأمازيغية 
 (.من بؾتمعنابؼادي ولامادي وصور تضاتمية للثقافة ىي طريقة تواصلنا وما يزخر بو موروثنا امن

 :السوسيولوجي التَّحليل

ابؼفهوـ الذي يصب بسثل معظم ابؼبحوثتُ بؼفهوـ الثقافة للمفاىيم العامة ابؼقدمة بؽا وتتوافق خاصة مع 
"الكياف ابؼركب والذي ينتقل اجتماعيا  على اعتبار أنها ذلك الكل1871 للثقافة تايلور إدوارد برناردأعطاه 

في حتُ يظهر معظمو بأنهم  (1) ويتكوف من ابؼعرفة، وابؼعتقدات، والفنوف، والأخلبؽ، والقانوف، والعادات."
تعد الثقافة مرجعية كما يشتَ ابؼصطلح إلى الرموز والقيم، يتمثلوف الثقافة أيضا بدنظومة القيم ويربطونها بابؽوية "  

                                                           
 .457ص مرجع سبق ذكره،  ،موسوعة علم الاجتماعبؿمد ابعوىري:  (1)
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نقل تاريخ بفضل الرموز يتم إنتاج الثقافة وىي الوسيط "في  (1) .ثابتة في التاريخ وتتحدد بالفعل وابؼمارسة"
ابؼدرسة الأنثروبولوجية البريطانية إلى مفهوـ  نظرةفي ويصب ىذا التمثل أيضا  (2) "ابؼعقد من جيل إلى جيل

مع  (3)"الاجتماعي البناءالثقافة:" وسيلة لتجميع الأفكار والرموز التي بزتلف عموما داخل إطار ىذا العلم عن 
 والذي يتمثل الثقافة كمفهوـ اقتصادي نفعي حيث بهدىا قيمة مضافة 02وجود بسثل خاص بابؼبحوث رقم 

الفرؽ بتُ قيمة ابؼنتج ابعديد وبتُ قيمة السلع الوسيطة، أي القيمة التي  والقيمة ابؼضافة في علم الاقتصاد تعتٍ"
وتعبر القيمة ابؼضافة إبصالا عن الدخل السنوي أو تضاؼ إلى قيمة السلع الوسيطة كنتيجة للعملية الإنتاجية، 

وذلك راجعا لطبيعتو العملية التي  (4) ،"الناتج السنوي، وتتكوف من الأجور وفوائد رأس ابؼاؿ والأرباح
 ستنتجناىا من خلبؿ مقابلتنا لو فهو رجل ميداف وبزطيط.ا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
، كلية العلوـ السياسية والإعلبمية، جامعة 2، عالمجلة الجزائرية للعلوم السياسية والإعلاميةنظرية قيمية،  -عزي عبد الربضن/ الثقافة وبفارسة الاتصاؿ (1)

 .248، ص 2003/ 2002، 3ابعزائر
 .391مرجع سبق ذكره، ص  علم الاجتماع، موسوعةبؿمد ابعوىري:  (2)
 .457ابؼرجع نفسو، ص  (3)
 .404، مرجع سبق ذكره، ص الموسوعة الاقتصادية والاجتماعيةإبظاعيل عبد الفتاح عبد الكافي:  (4)
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 مثقف( يعاين موقف المبحوث من اعتبار نفسو 00جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  المواقف المستجوبون
 نعكاسي، اذابٌ .والطب نعم، أنا أعتبر نفسي موسوعي مع أنتٍ لا أفقو الدين 1
مواطن بؽذا الوطن) انتماء فسي مثقف، بل أعتبر نفسي إنساف و أنا لا أعتبر ن 2

 أعطوني ىذه الصفة.أبظي نفسي أستاذ باحث ىم بظوني و لأرض( أنا لم 
بكو السلبلة بسركز 

 الذات بسركزا إبهابياً و 
، أحاوؿ أف أكوف مثقف لأننا ندخل في مفهوـ معقد، أعتبر نفسي مثقف لا 3

لأف مفهوـ الثقافة ىي ذلك خبايا الأمور ي كم من ابؼعرفة و أحاوؿ أف يكوف عند
 بالتالي بكن بعيدين كل البعد عن ابؼثقف.الكل و 

 موضوعي

دعة أضع نفسي في خانة الباحثة في الطبونيميا ابؼرتبطة لا مبلا أعتبر نفسي مثقفة و  4
 باللسانيات، كلمة مثقف معقدة.

 موضوعي

الغرور، المحيط ىو من ندخل في مرحلة  ي لأننا ىنالست أنا من أصنف نفس 5
سقطت منو ، وابؼثقف إذا لم يكن ضمتَ ناقد للمجتمع أو لا يصنفنك مثقف

 ىذه الصفة.

 موضوعي

 موضوعي أف أنتج في بؾاؿ بزصصي التاريخ والأنثروبولوجيا والتًاث.صراحة أحاوؿ  6
مع أنتٍ أرى نفسي عادي ربدا أؤثر في ميداف مثقف ربدا في نظر غتَي قد أكوف  7

 معتُ وىو بؾاؿ التًاث لأننا نعرؼ شيء وغابت عنا أشياء.
 موضوعي

ربدا أقوبؽا في إطار وصلت لازلت لم أصل لأف الثقافة غتَ بؿدودة بأنتٍ قوؿ مهما أ 8
أنتٍ فناف، بساشيا مع مقولة:" فقل بؼن يدعي العلم فلسفة حفظت شيئا وغابت 

 عنك أشياء."

 موضوعي كلي

عن ابغقيقة باحث عن ذابٌ  سي مثقف بقدر ما أعتبر نفسي باحثلا أعتبر نف 9
باحث عن ثقافتي وأعتبر نفسي إنساف مطلع على الأقل بيكنتٍ الإجابة عن 

 .ع التي أدافع عنهاابؼواضي

 موضوعي تراكمي

أحيانا عندما بقد بعض القامات الثقافية التي تزخر بها ابعزائر نقوؿ بأف الطريق لا  10
 تزاؿ طويلة لأف لقب ابؼثقف ثقيل جدا.

 حنلغة ابعماعة الن  
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 :القراءة السوسيولوجية

إشكالية أولية الذي طرح  05ابؼبحوث  يسهب بعض ابؼبحوثتُ أكثر بفا قيل في ابعدوؿ أعلبه مثل
بوتاج إلى مثقف نوعي  ابؼثاؿ -وعلى سبيل-حسبو الي تتمثل في ضبط ماىية ابؼثقف لأف المجتمع الرأبظ

الإشكاؿ الآخر أنو في س إيديولوجية معينة فيقوؿ: )اليساري مثلب ابؼدرسة السوفياتية ترى ابؼثقف على أساو 
 مثقف مهما برصل على درجات علمية(ابؼتعلم وابؼثقف فليس كل متعلم بؾتمعنا ابعزائري ىناؾ خلط بتُ 

حاولت )وتقوؿ:  و لالا بيكن بؽا أف بركم على نفسها إذا كانت مثقفة أترى بأنو  06 ابؼفردةويبدوا أف 
 دائما ابؼسابنة في ابغقل الثقافي قدر الإمكاف(،اوؿ تج وأعتبر نفسي باحثة أكادبيية أحولازلت أحاوؿ أف أن

الثقافة بزتلف عن  على غرار باقي ابؼبحوثتُ بأنو دائما بواوؿ الوصوؿ إلى ابؼعرفة وأف 07يذكر ابؼبحوث و 
ثقافة ىي سلوؾ أكثر بفا ىي من ابؼمكن أف يكوف فلبح مثقف نعم ىذا متاح، لأف ال) التعلم في نظره يقوؿ:

  تعلم(.

 وبقدر ما أنتج لا أزاؿ بعد لممع أف لي بذربة طويلة في الفن إلا أنتٍ مهما أفعل ): 08يقوؿ ابؼبحوث 
في إطار اعتبار ابؼثقف نفسو ثقافة(،و إذا غابت ألغيت الوأخلبؽ والفن والعلم رسالة الثقافة  ،أصل إلى ما أريد

الإجابة لا يستطيع و يغية الأماز  يدافع عنأمازيغي مثقف  وجود لا يتقبلبأنو  09حاملب للثقافة يرى ابؼبحوث 
يزعٌم بأنو يدافع  عنها،  مثل ماسينيسا أو يوغرطة أو عن القضية التيتاربىية على أسئلة تتعلق بشخصيات 

لأنتٍ أؤمن بالتثاقف ذىبت إلى إبقلتًا لتعلم الأمازيغية لأنها بوابة العالم وأبقزت قناة يوتيوبية للؤغاني ويقوؿ:)
مستغلب دراستي للئبقليزية(. ليزية والقبائلية وتقرقاف الورقلية وأتربصها إلى العربية والإبقالشاوية والشلحة التيبازية 

 وتقوؿ: )خاصة عندما نرى رصيد ابؼثقفتُ ةأوراسي ةالوصوؿ بؽذا اللقب كمثقف 10 ابؼفردة تتمتٌوأختَاً 
بلطو الطريق إلى الثقافة ونتاجهم الثقافي نكتشف بأف الطريق لا تزاؿ بعيدة حتى نقدـ للثقافة لأننا الآف بدأنا 

 ابعزائرية(.

 السوسيولوجي: التَّحليل

ىل تعتبر نفسك مثقفا؟  لأف الإجابة عليو لا  كاف علينا ومن الضروري جدا طرح ىكذا سؤاؿ مباشر:
 بكن لا نعتبر ىذا السؤاؿ بؿرجا للمبحوثتُ خاصة وبكن نتناوؿ موضوع التمثل، بزرج عن إجابتتُ نعم أو لا،

وفي إطار معرفة الدور ابغيوي الذي يلعبو الفرد في خلق ذاتو الاجتماعية، كما أف معظم إجابات ابؼبحوثتُ 
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 كوليتشارلز  م مثقفوف أو لا؟ طبقا بؼا استخدمو أف أفراد المجتمع ىم من يقيموف ىل ىتصب كلها في 
Cooley  ما يسمى بالانعكاس الذابٌ " ليصف بو كيف أننا نٌكوف انطباعنا عن أنفسنا من خلبؿ استجابات

الآخرين، وعندما يصبح الفرد واعيا بابعزء السلبي من ذاتو،...، أي يصبح الفرد موضوعا لذاتو، وبيتد الوعي 
لديو فرصا مستمرة للفعل د وبالتالي الإنساني إلى أشياء أخرى وأناس آخروف، بالإضافة إلى ذات الفر 

ووفقا للبنعكاسية بقد أف بسثل الفرد لنفسو مثقفا ما ىو إلا انعكاسا للدور الثقافي الذي يشغلو في  (1)"الإبداعي
 مبدع أو بؾدد. منتج، بؾالو كمؤثر،

وابؼتمثلة في عدـ توحده () يتضح جليا بفا ذكرناه سابقا حوؿ إشكالية مفهوـ ابؼثقف في العالم العربي
وحركيتو في بؾتمع تصطدـ فيو الثقافة بالطابع التقليدي إضافة إلى إشكالية وجود ابؼثقف ابؼنظر مقابل غياب 

يكاد بوصر فيها ابؼبحوث ، مثل أعتبر نفسي موسوعيدـ المجتمع. فعندما نتلقى إجابة: ابؼثقف ابؼهتٍ الذي بى
ثقافة وإطلبع معرفي في حتُ يلغي ارتباط ابؼثقف بالدور وابؼكانة معارؼ و قف في نوعية ما بوملو من مفهوـ ابؼث

التي يشغلها وبالتالي ىنا كاف لزاما علينا أف نطرح أسئلة إضافية لإثراء ابؼوضوع من قبيل: ما ىي إسهاماتك في 
دا بحجم أنو لذا يعي جيولربدا أف ابؼبحوث تلقى ردة فعل من الآخرين كونو شخصا مؤثرا المجتمع كمثقف؟  

لسياسية في عدة قنوات تلفزيونية، للظواىر ا الت حليلمثقف، خاصة وأنو يقوؿ بأف لو عدة بذارب في الكتابة و 
ابؼثقف في ذاؾ الذي لا تغيب عنو الأشياء وىذه  08اكمية ذاتها يتمثل ابؼبحوث رقم وفي إطار النظرة التً 

الفكرة تفرض ابغقلية لأنو من غتَ ابؼعقوؿ أف يكوف مثقف لا يعي الواقع الاقتصادي والسياسي والاجتماعي 
 والدين لمجتمعو.

الآخر من يسميو الذي يرى بأف  02ثتُ يصنفوف أنفسهم كباحثتُ مثل ابؼبحوث إف معظم ابؼبحو 
بدفهوـ ابؼثقف عميق جدا ولا يرتبط فقط  الوعيفة بدثابة فعل ورد فعل، وىذا ما يدؿ على أف  مثقف وكأف الثقا

بالإنتاج لأنهم بصيعا منتجوف في بؾالات وفضاءات بـتلفة ومنهم من يتمثل ابؼثقف في تلك ابؼستَة الطويلة 
لم يكن  إذابأف ابؼثقف  05ث بينما يقٌر ابؼبحو ، 08والزاخرة بسلسلة أعماؿ وإنتاج فكري على غرار ابؼبحوث 

ناقدة للمجتمع سقط منو ابؼفهوـ وىي إشارة صربوة لدور ابؼثقف كناقد وربدا ىذه أحد أىم الصفات التي  آةمر 
 يبتٌ عليها ابؼفهوـ توافقا لضرورة أف نفهم فكرة تبيئة ابؼفاىيم وخاصة وبكن نتعرض للمثقف الأوراسي. 

                                                           
 .156، ص 210القاىرة/ مصر،  ، تر: بؿمد ياسر ابػواجة، مصر العربية للنشر والتوزيع،النظريات الاجتماعية والممارسة البحثيةفيليب جونز:  (1)
() .بيكن الرجوع إلى ابؼبحث الأوؿ من الفصل الثالث، ابؼثقف، ابؼثقف التحولات والت مثلبت، في جزئية ابؼثقف العربي 
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رغم أف المجتمع  إلى ابؼفهوـيعد بسثل ابؼبحوثتُ لأنفسهم كمثقفتُ نسبي مع طموح الوصوؿ  اعمومً 
وابغقيقة أننا لم ننتظر منهم ىذه . باستثناء مبحوث واحد فلب أساس للبنعكاس عندىميطلق عليهم مثقفتُ 

ىشام  اا حددبنالوعي الاجتماعي والدور الاجتماعي كم () الإجابات لأف عمق ابؼثقف يكمن في عنصراف
 ىم أدوار ابؼثقف.أفي ابؼثقف الناقد لأف النقد  05و ابؼبحوث وىو ما أشار إليفي تناولو بؼفهوـ ابؼثقف  شرابي

 :الموقف من تصنيف الاىتمامات -

 ( يعاين موقف المبحوث من اعتبار نفسو مبدعًا03جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  المواقف المبحوث
وأحاوؿ الوصوؿ إلى الإبداع في أعمالي وابػروج عن الطرح  مبدعأنا نعم  1

 الكلبسيكي.
إبداع فكري 

 برليلي
ا أنتج  خاصة في ابعانب اللغوي والتًاث من خلبؿ مأبدع أعتقد أنتٍ كل يوـ  2

 .حققنا الكثتَ في قسم الأمازيغيةقد الرقمي و 
إبداع رقمي 

 وميداني
دائما أحاوؿ التغتَ لدرجة أنتٍ أحيط نفسي ، أنا أعتبر نفسي مبدع حد ما إلى 3

 بدستشارين خاصة الأكادبييتُ.
 إبداع عملي

أنا لا أعتبر نفسي مبدعة بقدر ما أصنف نفسي كباحثة )البحث العلمي(  4
 التجديد.لإبداع فعل يقاس من خلبؿ النقد و ا

نظرة الآخر من 
 خلبؿ التقييم

كتب ليأبٌ دور الأكادبيي أؤلف  أعتمد على ابعمع أبصع ابؼادة وابؼعطيات و  اأن 5
 يستفيد المجتمع منها.ليطور و 

 إبداع تراكمي

 إبداع نوعي تقتٍ ، مع أف الإبداع يأبٌ في طريقة تناوؿ الدراسة.أعتبر نفسي مبدعة نوعا ما 6
 لا إبداع لا أعتبر نفسي مبدع.في ابغقيقة  7
الإبداع فعل  لكن لست أنا من بوكم على نفسوعديدة  جوائز إبداع أخذت 8

 تقيمي
 إبداع نوعي من خلبؿ أعمالي، مبدع نعم أعتبر نفسي 9

 لغة النحن .أحب الإبداع وأكيد دائما في أعمالنا نطمح للئبداع  10
                                                           

()  ،ابؼثقف والتحولات الاجتماعيةلث، الفصل الثاابؼبحث الأوؿ من أنظر ىشاـ شرابي. 
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 :القراءة السوسيولوجية

كلمة بأف: ) 04 حيث تقوؿ ابؼفردةرد في ابعدوؿ أعلبه نضيف بعض التفاصيل والإسهاب بؼا و 
الإبداع كلمة كبتَة جدا تقاس بالعدد لأف ابؼثقف الذي ينتج كتاباف ليس كالذي لو رصيد عشرين كتاب 

يقوؿ التقييم الإبهابي الذي يطاؿ عملو(. و خاصة بالكم والكيف النوعي في إنتاجو و  فالإبداع يقاس بثنائية
كمثقف ىي ابعمع والكتابة حيث كتبت بالعربية والفرنسية لأسلم مهمتي  عن تصوره للئبداع:) 05 ابؼبحوث

من الصعب جدا أف نكوف مبدعتُ في المجاؿ أنو  06 ابؼفردةللتنقيح والإضافة(. ترى  للمختصتُ والأكادبييتُ
أف  بيكنملية تراكم و بكن نقدـ برصيل حاصل لعوتقوؿ: )الأكادبيي لأف الإبداع يظهر أكثر في بؾاؿ الفن، 

 نفسو مبدعا.  07في طريقة الدراسة( في الوقت الذي لا يعتبر ابؼبحوث الإبداع في طريقة طرح و  يظهر

ىو من بوكم على إبداعي ابؼتفرج والناس والمحيط بناءا على  تلقيابؼ) بأف: 08ما يقوؿ ابؼبحوث ك
وابغوصلة والنقد وابغقيقة كثتَا ما يقاؿ بأنتٍ مبدع، الإبداع مفهوـ عاـ في بؾالنا حتى  أقدمهاالأعماؿ التي 

 )أخَذْتٌ عن عن كتابتو بؼؤلفو الأوؿ فيقوؿ: 09 يضيف ابؼبحوث (.الثياب الذي نلبسو بوتاج إلى الإبداع
؟ من ىي فاطمة دراج حاولت أف أؤسس بؼن ىو ابن خلدونالطريقة ابػلدونية التي تتجاوز قاؿ فلبف وعلبف، 

كما حاولت أف أوصل الأغنية الشاوية إلى العالم من خلبؿ الفضاء الأزرؽ باستعماؿ ابغرؼ اللبتيتٍ   زغارت؟تا
الإبداع ىو طموح لكل مثقف مع ) بسثلها للئبداع: 10وبزتم ابؼبحوثة  عن طريق ما أبثو في قنابٌ اليوتيوبية(،

لأنو إذا أردنا إيصالو إلى ابؼتلقي لا بد من الإبداع فيو دوف أف يفقد  ابعودة وابِعدّة خاصة فيما بىص التًاث
  كى(.والأساطتَ التي لم تعد برُ  جوىره، لأف ابغكايات في "أماشاىو" قمنا بإحياء القصص

 :السوسيولوجي التَّحليل

 .Goffman غوفمان إرفنج كما يراهبل ىو بؿور للتفاعل   إف فعل الإبداع شكل من أشكاؿ التفاعل

E داء الفن التفاعل الاجتماعي بأ جوفمان بأف ابغياة الاجتماعية صياغة بشرية ذات معتٌ وواقع، ربط
مسرحي للئنساف إذا ما كاف جزءا من حياتو أو نوعا من ابؼسرحي وخلص لأف الدور ىو من بودد الفعل الت  
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وىو ما يعرفو التفاعليوف بتشكل بنية الأدوار للفواعل"...فإف أفعابؽم تصبح ثابتة وتتخذ  التمثيل والتجسيد
 (1). أبماطا من أدوارا ابؼكانة"

ابؼخياؿ ابؼبدع بناء على ابؼخيلة التي  يتحددلفعل الاجتماعي، واومن ىنا فهم يركزوف على سلوؾ الدور 
ف أو الإضافة لتتحوؿ الذاكرة من وظيفة ابغفظ إلى وظيفة بزتزف الصور وتعيد تركيبها بتصرؼ وتغيتَ بالنقصا

لإبداعي ولا الإبداع وعلى حسب إجابات ابؼبحوثتُ وتصورىم للفعل الإبداعي فإنو يرتبط بابؼخياؿ الإنتاجي ا
فعلى الرغم من حصوبؽم على جوائز استثنائية  10 وابؼفردة 08يرتبط بالفعل التقيمي عند ابؼبحوث ر 

 م.يأنهم لا يتمثلوف الفعل الإبداعي في التقيلإبداعهم إلا 

 في إبداع رأيهم في أنهم مبدعوف لأنو يرتبط بالنقد والتجديد 05 و 04 و 03 يتحفظ ابؼبحوثتُ رقم
غتَ في طريقة عملو الإبداع عنده الذي صرح بأنو كل يوـ يبدع بدا أنو يُ  02 ابؼبحوث رقم مثلعند البعض 

التي ترتاح  10 رقم ابؼبحوثةوكذا ي الذي يربط الإبداع بالعمل ابعماع 03 ث رقميرتبط بفعل التغّيتَ وابؼبحو 
 تقليدية وظيفةووظيفة الإبداع ليست الإبداع ىو فعل تطوري بصاعي بىضع للتغتَ إذف:  في العمل ابعماعي

 قوة بذسيد العمل.وىذا ما يتأتى بفعل قوة الرابط الذي يظهر في 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

، عالم ابؼعرفة، بارسونز إلى ىابرماسالنظرية الاجتماعية من إياف كريب:  (1)  .118، ص 1999الكويت، ، تر: بؿمد حستُ غلوـ
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 مجددًا( يعاين موقف المبحوث من اعتبار نفسو 04جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  المواقف المبحوث
 بذديد علمي الأكادبيي والبحث العلمي.خاصة في العمل نعم أعتبر نفسي بؾدد  1
 إلزامي إضافي.لأساسية أف أبٌ بكل ما ىو جديد و ىذه وظيفتي ا 2
 إلزامي .أرى نفسي بؾدد وبقوة ضروري أف أكوف بؾدد 3
نعم في بؾاؿ الكتابة القارئ تغتَ وبالتالي لا بد من بذديد طريقة الكتابة من  4

 الضروري مراعاة ذوؽ ابؼتلقي.
 عاة الذوؽ العاـامر 

د  نعم نوعا ما، لأنتٍ ضد كل القوالب ابعاىزة لأنتٍ عشت مرحلة ابغزب الواح 5
ىذه الأشياء  قاومت ، في الثمانينات تربويةكاف يفرض علينا قوالب ثقافية و 

 بسببها. بً سجننابأعماؿ مسرحية 

 مسألة مبدأ
 بموذجي

 تأكيد نعم أعتبر نفسي بؾددة. 6
من ابؼمكن أنتٍ قدمت نوعا من التجديد من خلبؿ برنامج إذاعي قدمتو على  7

 .مغاير مدار عقدين من الزمن لأنتٍ تطرقت إلى بؿتوى
 بذديد عملي

، عملنا كثتَ من الأعماؿ من صميم ابغاؿ، الفن دائما يرتبط بالتجديد بطبيعة 8
 القلب وىو ما يعطي دائما فيها طابع التجديد وحتى الاربذاؿ.

 ضرورة فنية

اللغات والإنتًنيت  نعم أعتبر نفسي بؾدد ما دمت أستخدـ الوسائل ابغديثة 9
 كشاوي.، وابعدة تتمثل في التميز  والتكنولوجيا بيكننا التجديد

 مبدأ ابػصوصية.

أي نعم في بعض الأعماؿ أعتبر نفسي بؾددة رغم أف الطريق لا تزاؿ بعيدة،  10
 التجديد بفتاز ولكن دائما لا بد من ابغفاظ على ابعوىر.

 تكييف التجديد
 بذديد بتحفظ

 :القراءة السوسيولوجية

حوؿ شخصية وحياة المجاىد ابغاج  بأنو عند كتابتو لسيناريوإضافة إلى ما ذكره  01يطلعنا ابؼبحوث 
 وفإن   02ابؼبحوث عبر عن ذلك، أما طريقة وابؼوضوعية التي كتب بها تُ بػضر عبيدي كانت فكرة من ابعدة وال

 بأنو رفض ابغراؾ السياسي للؤمازيغية لأنو بؾدد، ويذكر لآخرل لبتقِ ابؼالصغتَ  يرى نفسو دائما ذلك الطفل
في حيث أصبح مرجعية و قائدا بالتجربة التي مر بها ليصل إلى ابؼنصب  الذي جعلنو تأثر مع الآخر لأداخلي و 
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أجد  ،أنا لا أكتب لأنتٍ ضعيف لأنتٍ بؾدد أخاؼ أف أكتب فأموت ولا بيكن أف أبذدد: )ويقوؿ ابؼؤسسة
وفي  ىل سأكوف أىل للوطنعندي الإشكاؿ و  فعل ابؼلموس أكثر ابغياة العمليةنفسي في التطبيق أفضل وفي ال

 (.حجم ابؼسؤولية

 ابؼفردةتَعتَبِر  ، كماإضافةمن في نوعية ما نقدمو  بأف التجديد عملية إلزامية تكمن 03 ابؼبحوثويرى  
لكتاب في أعتبر التجديد ىو تقدبيي تقوؿ: ) ىناو عربي(  –بأنها أوؿ من أنتجت  قاموس لغوي )شاوي  04
كما أخبرتنا   في مراعاة ذوؽ القارئ ابؼتلقي(.تحليل لغوي للؤماكن وكذا منهجية الكتابة ب بونيميا الأمازيغيةو الط

ذات النظرة التقزبيية  بمطية الدراسات الكولونيالية بؾددة في الدراسات لأنها خرجت عن بأنها 06 ابؼفردة
لكنتٍ درست المجتمع الأوراسي بنظرة وتقوؿ:) ومتخلف الاستفزازية التي تعتبر المجتمع الأوراسي بدائيللمجتمع و 

ورة  بؿاولة إبراز جوانب من نضاؿ ابؼرأة الأوراسية ابؼغيبة وأعطيت ابؼنطقة حقها وخاصة صوبدوضوعية  جديدة 
  كفاح ونضاؿ ابؼرأة الأوراسية(

"  قالب في غابة من إخراج وبسثيل وسيناريو مسرحيعمل نفسو بأنو أوؿ من قدـ  08يعتبر ابؼبحوث و 
ويقوؿ بأنها بذربة جديدة استقطبت اللهجة الشاوية على شكل حوار و ثيفتزقي" زاوج فيو بتُ اللهجة القبائلية 

الأوراس بيلك جيلب صاعدا متأصلب ومتعلما ومتفتحا يصنع : )09ابؼبحوث  ، ويقوؿفي ابعمهور ابؼتلقي
العمل الرقمي الرائج أبنية وسرعة بأننا فتثتَ  10 أما ابؼفردة لنمطية(،بإمكانو ابؼسابنة في تغتَ الصورة االتجديد 

في مواقع التواصل الاجتماعي كعمل فيديو يبرز مكاف معتُ أو يتحدث عن تقليد معتُ أو منطقة ما بلغة 
 وىي تظن بأف ىذا ىو أفضل بذديد.في إيصاؿ الثقافة عابؼية كالإبقليزية 

 :السوسيولوجي التَّحليل

الذي يعتبر  08ابؼبحوث و كضرورة مثل ويؤكدوف علي لثقافيلفعل االتجديد وايربط بصيع ابؼبحوثتُ بتُ 
بالواقع ابؼعاش لا بد أف يتجدد وذلك كوف الفن ظاىرة حركية ترتبط  التجديد أحد شروط الفن باعتباره فناف

العمل الفتٍ وفق السياؽ الاجتماعي، كما بزتلف بسثلبت مفهوـ التجديد عند ابؼبحوثتُ على حسب 
طريقة التناوؿ والتجديد وظيفة من وظائف ابؼثقف عند بالتجديد  افربطي 07و 04 فابؼبحوثتُختصاص الا

 فعل التجديد بابعرأة والنقد والتحدي 05ويتمثل ابؼبحوث  06و 03و 02و 01معظم ابؼبحوثتُ مثل: 
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على  10رقم  ابؼفردةكما تتحفظ   09الاجتماعي عند ابؼبحوث  والتجديد عملية برتاج لوسائط التواصل
 جديد الذي يفقد جوىر الأشياء.الت  

رجات مؤثرات العصر في بصلة من بـ العمر خليل معنماؿ شخصية ابؼثقف ابؼعاصر يضع وفي اكت
وىو تشريط لأف  (1) ابؼعطيات منها "اتصاؼ أعمالو بالتجديد والإبداع أكثر من التكرار والمحافظة التقليدية."

دمج الثقافة التقليدية مع الثقافة العصرية وتعطي نظرتو نأين ت ثقف ابؼعاصرالتجديد عملية بؿورية في إنتاج ابؼ
لتجديد  ومنو بزتلف بسثلبت ابؼبحوثتُ لفعل ا جديدة بتصورات ورؤى بزرج عن التقاليد السائدة وابؼتعارؼ عليها

 كُل حسب اختصاصو واىتمامو.

في  علي حربالتجديد في الثالوث الذي يتصوره ابؼثقف وينتجو ويعيشو وىو ما أشار إليو  يكمن
التالي: "...وبؽذا فإف صاحب الفكر ابغيوي وابؼتجدد، يبقى على قلقو، ويقيم في توتره ابؼستمر بتُ ابغدث 

 (2). والفكرة أو بتُ النظرية وابؼمارسة"

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .210معن خليل العمر، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 .99، ص 1995، ابؼركز الثقافي العربي، بتَوت/ لبناف، أوىام النخبة أو نقد المثقفعلي حرب:   (2)
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 المبحوث من اعتبار نفسو مناضلًا ( يعاين موقف 05جدول رقم )

 التَّبريرات الاتجاه المبحوث
 أكادبيي .العلمي في العلم لا بد من النضاؿ مناضل نعم 1
زيغية طبقتو في بجاية أنا مناضل أكادبيي من خلبؿ مشروع قسم اللغة الأما 2

 سآخذه إلى العاصمة.بٍ باتنة و 
 أكادبيي

الأمازيغي تقريبا كنت الوحيد في ابعزائر نعم، لأنتٍ بؼا كتبت على ابؼسرح  3
 قمت بطبع كتاب "ابؼسرح الأمازيغي".

 موضوعي

النضاؿ بوتاج إلى تضحيات أعتبر نفسي ناشطة في ابغركة الأمازيغية لأف  4
 يقدـ تنازلات.عمره ومالو و كحريتو و   معنويةمادية و 

 ايديولوجي

الشعبية لأنها مهمشة مناضل من أجل قضية الثقافات أعتبر نفسي  نعم 5
 التًاث يكاد بىتفي.

 ثقافي

 أكادبيي نعم، مناضلة في بؾاؿ البحث الأكادبيي. 6
 ثقافي أجد نفسي مناضل في ابؽوية والثقافة الأمازيغية. 7
أكيد عتُ سنة ليس نضاؿ إذا ماذا يسمى؟بما قدمتو طيلة أر إذا كل  8

 مناضل وبامتياز ومنذ الصغر.
 فتٍ

ضل لابد أف يقدـ النفس والنفيس مثل اكبتَة جدا لأف ابؼن  النضاؿ كلمة 9
شيغيفارا، أقدـ ما عندي بقدرابٌ المحدودة جدا قد أكوف في طريق 

 النضاؿ.

 موضوعي

نقدـ تضحيات بصيعا النضاؿ كلمة كبتَة وىو دائما يتعلق بالتضحيات  10
 لكن النضاؿ يتطلب تضحيات ثقيلة ومعتبرة.

 موضوعي

 :السوسيولوجيةالقراءة 

بأف النضاؿ فعل كبتَ وأف ابؼناضل لا بد أف  04 فردةبذزـ ابؼإضافة إلى ما عٌرض في ابعدوؿ أعلبه 
يوجد الكثتَ من الناشطتُ بو ويكوف قائدا لمجموعة يوجههم وتقوؿ بأف:) يكوف مرجعية لغتَه ولو طريقة خاصة

 رىتفي حتُ  لزمن وبالتجربة الزمنية ابؼريرة(.النضاؿ يقاس بافي القضية الأمازيغية ولكن قلة منهم ابؼناضلتُ، لأف 
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يؤمن بفكرة ويستطيع التأثتَ في الآخرين و دؼ وفكرة معينة يدافع عن ىلمجموعة  كقائدابؼناضل   06فردة ابؼ
 07. يذكر لنا ابؼبحوث (التحرر وابؼقارنةؿ الأكادبيي بوتاج إلى التجديد و بكن في بؾالنا النضاالتغيتَ وتقوؿ:)

بإذاعة باتنة  بأنو ناضل من أجل ابؽوية والثقافة الأمازيغية بالكتابة والقلم وأنو قدـ برنامج إذاعي منذ التسعينات
تاريخ، ) توىغية" ناطق بالأمازيغية والعربية متعدد المحامازيغت" بدعتٌ "تعرؼ على الأمازيوىو برنامج " أسن ت

 .فردات، لغة...(م

أكيد أنا مناضل في الفن كنت صبور وتطوعت منذ صغري وعملنا حتى دوف ): 08 ابؼبحوثويقوؿ  
حب  من مالنا ابػاص وىذا ىو ديكور للمسرحيةواستخدمنا وسائل كأجر ومن إمكانياتنا ابػاصة لدرجة 

أؤمن ببعض القضايا الثقافية أو السياسية أو الاجتماعية سواء تتعلق ) عن النضاؿ: 09ابؼهنة(. يقوؿ ابؼبحوث 
أف النضاؿ يرتبط  10وأيضا ترى ابؼبحوثة وؿ ابؼواكبة دوف أف أعتبره نضاؿ( لقضية الأمازيغية أو لا أحابا

بالتضحيات الكبتَة والثقيلة حتى يكوف الشخص مناضل وتكوف القضية كبتَة على كل حاؿ بكن مناضلوف في 
 ابغياة.

 :السوسيولوجي التَّحليل

 01بىتلف مفهوـ النضاؿ عند ابؼبحوثتُ فيمن يراه نضاؿ أكادبيي وىم أساتذة ابعامعة ابؼبحوث 
مقابل من يراه ثقافي بوعي سياسي  07و 05نضاؿ ثقافي في الثقافة الشعبية ابؼبحوث ومن يراه  06و 02و

 القضية الأمازيغية وىناؾ كمناضل في  09التي أقرت بأنها ناشطة في ابغركة الأمازيغية وابؼبحوث 04مثل ابؼبحوثة
 . ويؤكد ذلك بخبرة أربعوف سنة في ابؼيداف 08رقم من يرى النضاؿ الفتٍ الثقافي ابؼبحوث 

بالزمن مع أف البعض منهم  يتَمَثلَوهفكرة التي يػُنَاضل من أجلها وىم يتمثل ابؼبحوثتُ النضاؿ حسب ال
والواقع أنها من أقرب الإجابات التي  يربطو أيضا بالوعي السياسي عندما تطرقوا للتضحية والتأثتَ في الآخرين،

ولكن بالقوؿ في القضية الأمازيغية ومع ابغراؾ الثقافي مؤخرا أصبحت بنيت على ابؼفهوـ ابغقيقي للنضاؿ 
ساسية لا نريد ابػوض فيها كمسألة ولكن بكل موضوعية ىذا جزء من القضية الأمازيغية على درجة من ابغ

في دور  عبد الكريم غلابوالذي يرتبط بعضوية ابؼثقف وارتباطو ببيئتو وقضايا بؾتمعو أو كما فصل النضاؿ 
ػأنهم" ابؼثقف كمثقف فعلي غتَ بؾتً للؤفكار وابؼقولات وتقرير ابؼقررات في البرج العاجي إذ يقوؿ عن ابؼثقفتُ ب
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يستطيعوف أف بىرجوا بثقافتهم من ىذا الاجتًار إلى الثقافة الفاعلة ابؼناضلة ابؼثتَة للتفكتَ وابؼمارسة العلمية. 
  (1) ."، تكافح، ولا ))بذبن(( عن الكفاحثقافة تنظر، ولكنها توعّي، بسارس، ولا تتقوقع في البرج

في: ابؼمارسة العلمية ونشر الوعي والنزوؿ من ا اؿ الثقافي يضع تشريطوابغقيقة أف ىذا التوصيف للنض
 نوعا فوقية البرج العاجي قد تتاح لبعض ابؼثقفتُ من العينة ابؼبحوثة أو حتى العامة ولكن الكفاح بالرأي يعتبر

ىو أمر ( يربطوف أف النضاؿ بالتغيتَ و 09)ث ( وابؼبحو 04ب في ظل سياسات الدولة، كما أف ابؼفردة )مغي
عن ىذا فيقوؿ: ) ابؼثقف ابؼهتم بالشأف العاـ وابؼدافع عن القيم العامة،  علي حربدث صعب التحقيق يتح

أو فيما  (2)، قد تغلبت عنده مهاـ النضاؿ والتغتَ على مشاغل الفهم والتفستَ، فتحوؿ إلى مناضل فاشل"
 (3). بتغيتَ العالم بدلا من فهمو"بانشغاؿ النخبة " كال ماركسأبظاه 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .112، 111، ص ص2011، بتَوت/ لبناف، 2، مركز دراسات الوحدة العربية، طالتفكيرأزمة المفاىيم وانحراف عبد الكريم غلّبب:  (1)
 .155علي حرب، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
، بزصص علم  دراسة ميدانية، –محدِّدات المكانة والوظيفة الاجتماعية للمثقف الجزائري بؿمد دادي:  (3) أطروحة مقدمة لنيل دكتوراه العلوـ

 .63 ، ص2019/ 2018، 2الاجتماع، كلية العلوـ الاجتماعية، جامعة وىراف 
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 :جدولي لتصورات المبحوثين. عرض 0

 ( يعاين تصورات المبحوثين حول احتكاكهم بالنخب المختلفة06جدول رقم )

 طبيعتها التَّصورات المستجوبون
بطبيعة ابغاؿ أحتك بالنخب في ابعزائر خارجها من خلبؿ الأعماؿ والأبحاث  1

 ابؼشتًكة والنشر.
 عابؼي

الأنثروبولوجية ابعزائر كلها مدارس ) الرقمنةبالنخب الدولية من خلبؿ  نعم أحتك 0
والسوسيولوجية واللسانية( أنا أعرؼ الآخر ولكن  لا أحتك بو لأنتٍ سأصبح 

 ناقل لأفكاره وأحاوؿ بذسيدىا من خلبؿ بفارستي.

 عابؼي

شيء ضروري، لأف مسابنتهم بصاعية خاصة في الأوضاع بالنخب الاحتكاؾ  3
 التي نعيشها حاليا.

 بؿلي

مع كل الباحثتُ  طبيعي أف أتواصل مع بـتلف النخب وخاصة في الفضاء الأزرؽ 4
 فريقيا وخاصة الأمازيغية واللغات القدبية.ابؼهتمتُ بشماؿ إ

 عابؼي

مع الكتاب  يلأف احتكاكي ابغقيقالنخبوي أفضل العزلة أكثر من الاحتكاؾ  5
 مباشرة.

 

 عابؼي دولياو  بؿليانعم أحتك بنخب بـتلفة  6
 بؿلي عربي جزائريتُ بحكم دراستي في مصر.عرب و  باحثتُفي السابق احتككت مع  7

أكيد في إطار مهرجانات ابؼسرح ذىبت للؤردف وتونس وكانت عندي بذربة  8
 مغاربية في تونس وأحتك بدمثلتُ خارجيتُ أكيد.

 عربي

نعم أحتك بالنخب المحلية خاصة في الأوراس وأيضا احتك مع العديد من  9
 الروائيتُ.

 عابؼي

أكيد أحتك بالنخب منذ الصغر كنا دائما مع موعد مع النشاطات الثقافية  10
ابعامعة في بؾاؿ التًبصة وعلوـ الإعلبـ كنت دائما مع الكتاب وعملي  وعززتها في

في الإذاعة أكيد كنت دائما متعلقة بالروافد الثقافية ابؼتنوعة من إذاعة باتنة 
 ثانية دائما.وصولا إلى القناة ال

 عابؼي
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 :القراءة السوسيولوجية

خر إذا قرأت  للآقائلب: ) عن احتكاكو بالنخب 02ابؼبحوث إضافة إلى ما قيل أعلبه يتحدث 
لكتًوتقتٍ أو الإعلبـ الآلي أو الطب أما في انب الإابعفي  حتكاؾ مع الغرب، ربدا يصح الاسأنسى نفسي

بناء مدرسة جزائرية في ابغقل الإنساني  لا بد منمدرستي،  أتبعواللغوي  ابعانب الأنثروبولوجي والسوسيولوجي
مع بلب بـتلفة من شماؿ أفريقيا  04 فردةتواصل ابؼنا(، كما تعندما نتشبع عن ذاتنا نقرأ لغتَ والاجتماعي، 

بؿليتُ ومغتًبتُ  باحثتُتتقاطع معهم في الاىتماـ في اللسانيات والطوبونيميات من  وأوربا وآسيا وتذكر لنا بأنها
أحتك مع النخب من خلبؿ ): 05وراليتُ في جامعة الصربوف وغتَىا، ويقوؿ ابؼبحوث وخاصة الباحثتُ الدكت

النخب  خاصة وأفقراءبٌ لكتاباتهم ولا أحتك بالنخب مباشرة خاصة الأدب الروسي لأف الكتاب ىو ابعليس 
(، وفي  كية انتهت مع إتاحة ابؼعلومةالكلبسي ف النخبمع أ في السبعينيات أفضل بكثتَ من النخب اليوـ اليوـ

قدـ لي ىذا وتقوؿ: )ختلفة ابؼ يةدولالمع النخب  أنو بات ضروريا الاحتكاؾ 06 ابؼفردةتذكر  السياؽ ذات
مع عماؿ ومن خلبؿ مشاركة في الأالاحتكاؾ إضافة من خلبؿ معرفة ثقافات وعقليات وذىنيات بـتلفة، 

 (.ى من ابؼغربية وأخر باحثة من السعود

بأف السن يلعب دور في الاحتكاؾ مع بـتلف النخب وبأنو حاليا يبلغ من  07يطلعنا ابؼبحوث رقم و 
والندوات في بوظر ابؼلتقيات  كثتَا مقارنة بسابق عهده أين كاف  العمر بطسة وسبعوف سنة لا يستطيع التنقل

من ىو أكبر منك  صاحببأنو يؤمن بدقولة  08يتحدث ابؼبحوث ، و التظاىرات التي تقاـ في ابعزائربـتلف 
لم بوظى الفناف ابعزائري ف مسارح العالم كابؼسرح الروسي أكبر وتعرفت على ويقوؿ: )سافرت منذ صغري بذربة 

 ) :10 ابؼفردةتقوؿ  وأختَاوىو ما وقفت عليو عندما عملت في مسرح تونس(.  واستغلبؿ إمكانياتو بالتمكتُ
وارد بحكم أنتٍ رئيسة دائرة ابغصص الثقافية والتًبوية أكيد أنتٍ في احتكاؾ دائم مع الاحتكاؾ في الشق الثقافي 

ابؼثقفتُ حتى في حيابٌ ابػاصة دائما أواكب الثقافة من خلبؿ حضور أفلبـ سينمائية وعروض مسرحيات 
 ومعارض(.

 السوسيولوجي: التَّحليل

يعبر عن دينامية  الاتصاؿ ابعماعي الذيأنواع ب ابؼختلفة نوع من يعتبر احتكاؾ ابؼثقف مع النخ
 وىو ميزة حسب عن ستَورة ابغدث الثقافي  ينعزؿ ابعماعة، فابؼثقف الذي لا بوتك ولا يتصل بباقي ابؼثقفتُ
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مسافة أنو" عادةً ما يشكل ابؼثقفوف بصاعة خاصة بهم بؽا بعداً اجتماعياً أو الذي وصفو على  خليل العمر معن
ومع تغتَ أنساؽ الأبنية الاجتماعية وتغتَ  (1) .علبئقية بينهم وبتُ باقي بصاعات المجتمع ليميزوا أنفسهم عنها"

لعالم ضرورة ملحة الأنظمة السياسية والاقتصادية والثقافية وبروز العوبؼة صار الاحتكاؾ بدختلف مثقفي ا
الأكادبييتُ لإجابات ابؼبحوثتُ  تأكيدا بؼا ورد في برليلناللمثقف ابؼعاصر خاصة في إطار الأنشطة الأكادبيية 

وىناؾ من انعزؿ عن الاحتكاؾ بحكم  08و 05وفي إطار الأنشطة الفنية ابؼبحوثتُ الفنانتُ  06و 02و 01
في حالة احتكاؾ  10 و 09لأف سنو قارب الثمانتُ، أما الأكثر شبابا من ابؼبحوثتُ  07 السن ابؼبحوث رقم

 .والإعلبمي ف خاصة في التواصل الرقميشغمتواصل وب

بؿلية ودولية والاحتكاؾ حسبهم عبارة عن تبادؿ ىناؾ دينامية في احتكاؾ ابؼبحوثتُ مع بلب بـتلفة 
وبات من السهل الاطلبع على الثقافة أو عمل مؤسسابٌ  اأو إعلبمي اأو فني اأو لساني اخبرات مهنية أكادبيي

 الفعل الاحتكاكي بتُ ابؼثقفتُ ىو التعبتَ عن الرأي بشكل أكثر حرية والتزاما.ليبقى أىم مكسب من  الكونية 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .102معن خليل العمر: علم اجتماع ابؼثقفتُ، ص  (1)
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 سهاماتهم الشخصية( يعاين تصورات المبحوثين حول إ07جدول رقم )

 طبيعتها التَّصورات المستجوبون
لم أحقق شيء ما زلت أسعى لأف الشهادة ليست كل شيء وإبما  2

 توجيههم.أثتَ في المجتمع بضاية الأفراد و لا بد من الت العمل.
 موضوعية

قحمت ابعامعة الأكادبيي بؽذا أابؼبدع و  ب الذوؽ العاـ بإسهاماتتهذي 3
 ذلك من خلبؿ شراكة مع فرؽ بحث بـبرية.في العمل ابؼسرحي و 

 تطبيقي

الأوراس حاولت أف أقدـ أماكن الأوراس  من خلبؿ كتابي طوبونيميا 4
صحيحة، بإسهاب ولكن بدعلومات مقتضبة و  بطريقتي ابػاصة لا

 تاريخ ابؼنطقة ابؼنسي.الإسهاـ ابغقيقي ىو توثيق تراث و 

 تراثي نوعي

ابؼسابنة في كل حركة تهدؼ لتغتَ بمط ابغياة إلى الأفضل أي ابؼسابنة  5
 في حركية المجتمع إلى الأحسن.

 نوعي

 كمي تراث الأوراس.ف إنتاجي قليل مقارنة مع تاريخ و أرى بأ 6
عدة ألفت بعض الكتب مثل مقارنة اللسانيات الشاوية وكتبت  7

 الثقافة الشعبية.مقالات في ابعانب التاربىي و 
 معطى كمي

دائما أميل إلى الأخلبؽ والتًبية بفا نقدـ من إسهامات إذا لم نكن  أنا 8
 ملتزمتُ تغيب قيمة الثقافة ىنا.

 التزاـ أخلبقي

الدور ابغقيقي ابؼنوط بي ىو الالتزاـ بالابذاه الأكادبيي بػدمة القضية  9
، من الضروري اليوـ التي أؤمن بها بطريقة موضوعية بعيدة عن الذاتية

 أف ينتج وأف يكوف فعاؿ في ثقافتو.على الباحث 

فاعلية في الثقافة 
 والقضية 

في المجاؿ الإذاعي كاف دائما بني ىو بؿاولة إنقاذ ما بيكن  إسهامابٌ 10
، منذ التحاقي بالإذاعة  إنقاذه من الذاكرة الشعبية التي تزوؿ كل يوـ
حاولت بصع أكبر قدر من ابؼادة التًاثية حوؿ ابؼنطقة صورة أو على 

 الأقل صوت.

 تطبيقي كمي تراثي
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 :القراءة السوسيولوجية

ية للؤشخاص الذين  مثقف أوراسي أف يكوف مرجعبأف الدور ابؼنوط بو كباحث و  02يقوؿ ابؼبحوث 
ذاعية التي يقدمها بىاطب الآخر وبىاطب النفعي مثلب في البرامج الإلف بتأطتَىم والتحلي بابػطاب الإبهابي و كُ 

بصع تكمن في بدا أنو ليس أكادبيي فإف مهمتو  05 ابؼبحوثيرى و  ،يقدـ ابغلوؿ دائما كقيمة مضافةابػتَ فيو و 
 ابؼفردةفي حتُ تربط  (التوسع فيولتنقيح واستغلبؿ العمل و ل للؤكادبييتُ تقدبيهاابؼعطيات وتراكم ابؼعلومات و 

لدي دراسات حوؿ الأوراس ) بتُ زخم الأوراس فتصفو بالقليل والمحتشم وتقوؿ:بتُ إسهاماتها الشخصية و  06
بأف لو مشوار تدريس في مادة  07 أخبرنا ابؼبحوث ، في حتُارج ابؼنطقة ضيق الوقت أعاقتٍ( خوبزومها وحتى

 اللسانيات. وكتب في مقارنةا جعلو يكتب حوؿ تاريخ الأوراس م التاريخ لأزيد من ثلبثتُ سنة ربدا ىو

ولم يكن منظم و ومهيكل العمل و بوتـً الوقت  إذا لم يلتزـ أخلبقيا ولاابؼثقف بأف  08يعتقد ابؼبحوث 
 يقوؿ (،وىو في واجهة الثقافةكلبـ فاحش يتكلم  مثقف  سقطت منو صفة الثقافة، خاصة وبكن نرى اليوـ

من الضروري اليوـ على ابؼثقف عندما يتناوؿ قضية مشوىة أف لا يرد عليها بذاتية وإبما يتبع ) :أنو 09ابؼبحوث 
الإعلبميتُ الذين  على: )10ا تقوؿ ابؼبحوثة وختامً  والأدلة(.عية والبراىتُ وابغجج وضو طريقة علمية بابؼ

لأنو بوتوي على وتدوينو بصعو وبرليلو لا بد من  التًاث والثقافة بشكل عاـ استغلبؿيعملوف في المجاؿ الثقافي 
 ه الذاكرةنستطيع التقدـ دوف الرجوع إلى ىذ رات تفيدنا في كثتَ من المجالات التاربىية والاجتماعية لأننا لاشف

 الشعبية التي تزخر بها ثقافتها(.

 :السوسيولوجي التَّحليل

من الضروري جدا الإشارة إلى أف بسثلبت ابؼبحوثتُ لإسهاماتهم الشخصية كمثقفتُ بزتلف من 
وىم أكادبييتُ بأنهم غتَ راضوف على ما حققوه بغد الساعة وذلك  06 و 02مبحوث لآخر فقد أقر كل من 

هم في أف إسهام 07و 04و 03وتتقارب نظرة ابؼبحوثتُ نظرا لأف البحث الأكادبيي دائم ولا يتوقف، 
 بحركية المجتمع والتغتَ الإبهابي 05ابغقيقي يكمن في العمل ابعاد لتغطية نقائص معينة، في حتُ يربطو ابؼبحوث

 10و09أما ابؼبحوثتُ أف الإسهاـ ابغقيقي لو ىو الالتزاـ والأخلبؽ لأف الثقافة أخلبؽ  08 رى ابؼبحوثوي
 يتمثلوف إسهاماتهم ابغقيقية في بردي إعلبء الثقافة الأمازيغية 
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من وتقاليده الثقافية وخصوصيتو و يتموقع ابؼثقفوف عادة في دائرة ثقافية بؿددة بؾتمعيا بضوابط المجتمع 
دائما في ابذاه  وفيعود ملكنهالانفتاح على ثقافات الآخر و  مانهابػروج التاـ منها إذ بإمك مالصعب جداً عليه

 "يتغذى على مغذيات ثقافية اجتماعية" ذلك كوف ابؼثقف، و تُ أو بؾددينراديكالي واالثقافية مهما كان مدائرته
 (1) .معن خليل العمر كما أبظاىا

علبقة سببية بتُ ابؼكانة الاجتماعية للمثقف وبتُ الدور الذي يشغلو فيقوؿ: السويدي  محمد ينسجو 
" فطابؼا امتزج دور ابؼثقف بدوره كمواطن، فمعتٌ ذلك أف لو روابط متينة بتُ وظيفتو وبتُ المجتمع الذي ينتمي 

ل ابؼواقف.. ازدادت إليو، إذ كلما ازدادت ابغاجة إليو بسبب ما يتمتع بو من عمق في التفكتَ وقدرة على برلي
إلى أبنية دور ابؼثقف في تنوير ابؼواطن بدا تتضمنو  السويدي أشاروبذلك  (2) ،..."قوة.. ومهامو تعقيداً مكانتو 

 .في بؾتمع متغتَِ  -على حد تعبتَه -الأوضاع الاجتماعية والثقافية وفي تنظيم علبقات ابؼواطنتُ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

 .343، ص 2009، دار الشروؽ، عماف/ الأردف، علم اجتماع المثقفينللمزيد، أنظر: معن خليل العمر:  (1)
 .45بؿمد السويدي مرجع سبق ذكره، ص  (2)



10و  10الكيفي الكلاسيكي للفرضيتين  التَّحليلالفصل الثاني|                   الباب الثاني| الجانب الميداني للدِّراسة     

305 
 

 المبحوثين حول أدوار المثقف( يعاين تصورات 08جدول رقم )

 طبيعتها التَّصورات المستجوبون
 كم وكيف العطاء الدائم وأف يكوف بموذج وقدوة لغتَه. أىم دور للمثقف ىو 1
فهم المجتمع  ابؼثقف إذا لم يكن قيمة مضافة ليس شيء دوره ابغقيقي 2

 وبضاية أفراده من الأزمات.
 قيمة مضافة

أىم دور للمثقف ىو التأثتَ في بؿيطو، إذا لم يؤثر ىنا سقطت صفة  3
بالتالي يساىم في التنشئة الاجتماعية حامل رسالة و ابؼثقف منو لأنو 

للمجتمع فهو بنزة وصل. مع ما نعيشو في ابغراؾ نطرح إشكاؿ أين دور 
 ابؼثقف؟ ىل ىو عند تطلعات المجتمع.

 التأثتَ

 ـ حوؿ الأوراس) تسجيلبت صوتية، وثائق،أولا: بذميع ابؼادة ابػا 4
...(بٍ عليو تقديم الأوراس بصورتو ابغقيقية نقيشات، رسومات، أدوات

 ليس كما في الإعلبـ صورة الفلكلور ابؼزيف.

 التًاكم ابؼعرفي

 إف لم يتمرد سقطت منو صفة غتَ قابل للتدجيلابؼثقف بطبيعتو متمرد  5
نده مواقف يدافع عن ابغقيقي عابؼثقف وأصبح متعلم وفقط، ابؼثقف 

 إف وقف ضد النظاـ.بؾتمعو حتى و 

 ابعريئة ابؼواقف

 الانتاج صراحة أحاوؿ أف أنتج في بؾاؿ بزصصي التاريخ الأنثروبولوجيا والتًاث. 6
 ابؼتخصص

أف يكوف مرآة للحقيقة ويكوف صادؽ في كل للمثقف ىو الدور ابغقيقي  7
 ما يقوـ بو ويقدمو.

 تقديم ابغقيقة

الدور ابغقيقي الذي أقوـ بو ىو أقدـ فن من قلبي ومن أعماقي بـلصا  8
 وبؿبا بؼهنتي.

التفاني 
 والإخلبص

 الانتاج لابد على ابؼثقف أف ينتج. 9
10 

 
 

الدور الأساسي للمثقف الأوراسي أنو بىدـ ثقافتو أولا ويقدـ بؽا إضافة 
إبهابي وثقافتو مفيدة أف وإلا فلب دور لو ولابد أف يتًؾ بصمتو وأف يكوف 

 لا تكوف ثقافة تبث الفتنة.

الإبهابية وتقديم 
 الإضافة
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 :القراءة السوسيولوجية

أف ابؼثقف مواكبة ابؼستجدات فيقوؿ:) بأنو على 01رى ابؼبحوث يا ورد في ابعدوؿ أعلبه ا بؼإسهابً 
  حليف للمجتمع وليس سياسي(،ف يكوف بوتًؽ حتى يضيء درب الآخرين لأف الاحتًاؽ يلغي الذاتية وبهب أ

 تهدؼلا بد أف تكوف للمثقف بصمة واضحة في بؿيطو لأف الثقافة بشكل عاـ  بأنو 03قر ابؼبحوث كما يُ 
على ): 04 ابؼفردةوتقوؿ  مع أفراد المجتمع.بنزة وصل  عتبرمن خلبؿ ابؼثقف الذي يفع الذوؽ العاـ للمجتمع لر 

ابؼثقف الأوراسي أف بىرج الواقع والصورة ابغقيقية بؼا وراء شماؿ إفريقيا وأف يقدـ صورة للؤوراس بعيدا عن القرية 
 ا يروج للمنطقة على أنها فلكلور(.مالبائسة لأف الإعلبـ كثتَا 

لم  ستاذ جامعيأ بَقدمن العيب أف فحسبو ابؼثقف  على ضرورة أف ينُتج 09 في حتُ يُصر ابؼبحوث 
وأختَا تقوؿ لنا يساىم في صنع ابؼشهد الثقافي أو السياسي أو الاقتصادي للجزائر.  يألف كتابا واحدا ولم

عبارة بسيطة على ومؤثر بٌودِث فتنة ب ذا وزف اجتماعيثورة التواصل الاجتماعي بقد مثقف )مع  :10ابؼفردة 
خاصة في فتًة  يص لأف مسؤوليتو حساسةأف يكوف حر ابؼثقف  على بىلق التعصب،بفا جدار موقع اجتماعي 

 بيكن لكلمة واحدة أف تهدـ بؾتمع(.كثتَ من ابؼثقفتُ والشخصيات العمومية بثت فتن رأينا  ابغراؾ للؤسف 

 السوسيولوجي:  التَّحليل

في الكم والكيف ابؼثقف  01فتَاه ابؼبحوث  جاءت تصورات ابؼبحوثتُ لأدوار ابؼثقف كل واحد وبـيالو
رؤية براغماتية يعتبر أف الدور الأساسي للمثقف أف يكوف قيمة مضافة للمجتمع  02بموذج لغتَه وللمبحوث 

تشتَ إلى أف أىم أدوار ابؼثقف عملية ابعمع مقابل ابؼبحوث  04شخص مؤثر أما ابؼبحوثة  03ويراه ابؼبحوث 
أف  09وابؼبحوث  06لذي لا بيتلك مواقف جريئة ليس مثقف، وترى ابؼبحوثة الذي يرى أف ابؼثقف ا 05

 08أف ابؼثقف أحد أوجو ابغقيقة أما ابؼبحوث  07 ابؼثقف مطالب بالإنتاج ابؼتخصص ويعتقد ابؼبحوث
ابؼثقف أدوار  10مع ابؼبحوثة ر ابؼثقف في التفاني والإخلبص وبذُ ولكونو فناف دائما نظرتو حسية بىتْزؿِ أىم أدوا

 في تقدبيو للئضافة والإبهابية.

ف ابغاجة الشخصية ىي من بزلق تكوين ابؼثقف خاصة عند العصاميتُ مثلب، لا بيكننا القوؿ بأ 
بالتالي ىناؾ بؿددات تشغل الدور لتجعلو يلبي حسب نوع الثقافة التي بيارسها و  بزتلف أدوار ابؼثقف على
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يسميو  ذاىبراز خصوصية البيئة الأوراسية و بذده يسعى دائما لإ إشباع حاجات كمثاؿ نأخذ ابؼثقف التًاثي
بابغامل للنموذج الثقافي "...عندئذ يسمى حاملًب بموذجاً خاصاً بثقافتو الذي بدوره بينحو  معن خليل العمر

عن ارتباطو بثقافتو التي تعزز من  يضيفو  (1). الثقة بالنفس، أي تصبح التقاليد في قلب حياة ابؼثقف الثقافية"
لا بىشى أيّ ىجوـ أو نقد أو قدح خلببؽا تقوى تقاليده الثقافية و  من"و  الذي يشغلو من أجلها فيقوؿ:الدور 
  (2) "يدافع عن وجودىاو لأنو أمسى أحد جنودىا يعرضها ويعبر عنها و يوجو ل

على الكنيسة بؿدثا الثورة الفرنسية على  تغلبو انتصر جاء بقيم إنسانية ابؼثقف في النمط الغربي إف 
لى القوالب ابعاىزة بنمطية معينة ليبقى الدور الأساسي الذي مطالب عكس ابؼثقف العربي ابؼدىن الذي ينتج ع

بتأديتو ىو الإلتزاـ بقضايا الفكر والنقد " فدور ابؼثقف إذف، ىو تقييم وتقديم صحة أي خطاب على ضوء قيم 
 (3). الصالح العاـ" ابغقيقة أو في فائدة

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .343، مرجع سبق ذكره، ص علم اجتماع المثقفينمعن خليل العمر:  (1)
 ابؼكاف نفسو. (2)
 .61بؿمد دادي مرجع سبق ذكره، ص  (3)
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 :المبحوثينواتجاىات . عرض جدولي لآراء 3

 ( يعاين أراء المبحوثين حول الاعتقاد بوجود مثقف أوراسي09جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  والاتجاىات الآراء المستجوبون
 شمولي ابؼثقف الأوراسي مثقف جزائري وىو ذلك الذي ينتج معتٌ الثقافة. 1
الأوراسي يبحث عن نفسو حاليا تصالح مع ذاتو وىو في  يزاؿ ابؼثقفلا  2

 الطريق ولكن بخطى واضحة.
 طور الابقاز

الأوراسي ويتميز بارتباطو ببيئتو والارتباط ىو ما بهعل لو  نعم يوجد ابؼثقف 3
 بصمة في أعمالو.

 خصوصية البيئة

، ابؼثقف بؼساعي الذي توفي في دار العجزة نعم ولكن قلة مثل الفيلسوؼ بن 4
 الأوراسي يرتبط بددى وعيو وإنتاجو والفائدة التي يقدمها للؤوراس.

 بموذجي

مثقفتُ كبار وإبما بً تغيبهم من الساحة مثل شباح نعم يوجد في الأوراس  5
ابؼكي مؤسس مسرح ضد الاستعمار، الفيلسوؼ بضودة بن بؼساعي الإشكاؿ 

لكن ابؼثقف غتَ مؤثر لأف بة مصطنعة بدؿ النخبة ابغقيقية و بلابغقيقي وجود 
 المجتمع غتَ مٌهَيكَل.

 بموذج مغيب

نعم موجود ولكن مغيب من طرؼ الدولة أو المجتمع أو من طرؼ ظروفو التي  6
 لم تتح لو التعريف بإنتاجو.

 مغيب

ابؼؤثرة وإف نعم ابؼثقف الأوراسي موجود في حتُ لا توجد النخبة الأوراسية   7
 وجدت فهي مهمشة.

 

 تعرض وابؼثقفتُ لأننعم يوجد مثقف أوراسي ولكن مهمش من طرؼ غتَ  8
 قصاء على حساب الرداءة.للئ

 مقارنة

9 
 

نعم يوجد مثقفتُ أوراستُ قدموا الكثتَ ومنفتحتُ على العالم، أىم شيء أف 
 يوثقوا أعمابؽم.

 بموذجي

الأوراس توجد أبظاء لعبت في  على ابؼختصابؼثقف الأوراسي عادة نطلق لفظ  10
 صب في بوتقة ابؼثقف ابعزائري.وىي تدور ىاـ في إبراز التًاث الأوراسي 

 مثقف شمولي
 بماذج حقيقية
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 :القراءة السوسيولوجية

في الوظيفة التقليدية مشكلة قائمة، وأصبح اليوـ ىو  لأف اختزالو على وظيفة ابؼثقف 01ابؼبحوث ز يرُكِ 
 ىذا ابؼفهوـ الضيق خلق فئة متمردة لا بست للمثقف بصلةيصنع ابغدث ومن يؤثر في الناس و ذلك الذي 

 هد، يسهر، يقتحم، يغامر، يعارض.. ابؼثقف سواء كاف أوراسي أو غتَه بهب أف يكوف: بؾتبالثقافة

لا يوجد مثقف وأنو  اة مضافة وإذا لم يكن بموذج لغتَه ليس مثقفابؼثقف قيم 02يعتبر ابؼبحوث 
أوراسي لأنو انزاح عن خطاب العقلبنية والأمل والتهدئة وبهب عليو أف ينتقد نفسو باستمرار ليجدد نفسو،  

الأوراسية فهم يعُبروف عن بؿيطهم  بالببيئة لديهم ارتباط قوي بوجود مثقفتُ أوراسيتُ 03يؤمن ابؼبحوث كما 
بوجود مثقف أوراسي  04 ابؼفردةتؤمن الفنية، في ابؼقابل العلمية و  ،ابؼكتوبة وابؼرئيةوبنومهم من خلبؿ أعمابؽم 

 من ابؼؤلفات وتوفي في دار العجزة التي ظل فيها بطسة عشر سنة ترى الكثتَمثل الفيلسوؼ بن بؼساعي الذي 
 بعد أف بنٌِش.

كمثقف ذج شباح ابؼكي  يقُدـ بمو  بوجود ابؼثقف الأوراسيأيضا  05ابؼبحوث رقم لى إبياف إضافة إ
. ويشتَ إلى أف وبردى ابؼسرح الكولونياليفي الأربعينيات مؤسس بؼسرح ملتزـ مسرح ثوري أوراسي ثوري 

م حسب إنتاجو قي  بأف ابؼثقف الأوراسي يُ  06في غياب تثمتُ أعماؿ ابؼثقفتُ وبزبرنا ابؼبحوثة الإشكاؿ يكمن 
 وؿ الأوراس. المجتمع ولا يشتًط عليو أف ينتج حالفكري أو الفتٍ أو ابؼادي ويقيمو 

ابؼثقف تعرض للتهميش والإقصاء في ود مثقف أوراسي لكنو مهمش فيقوؿ:)بوج 08 يقُر ابؼبحوث
وىالي تتوفر فيو بصيع إطار إعلبء غتَ ابؼثقف على حسابو على أساس ابؼصالح الشخصية كمثاؿ سليم س

كاتب القصة، كاتب سيناريو، مغتٍ، يؤلف موسيقى، بكات، رساـ، مثقف بأبً معتٌ الكلمة بـزوف   الإمكانيات
، تبدي (سب على الثقافة ليسوا أىلب بؽادير مؤسسات عملبقة برفي غرفة لا تتعدى متًين مربع وىناؾ من ي

بالقوؿ: الذي يزيد في رصيد الثقافة ابعزائرية ليصبح سفتَ بأعمالو الأوراسي  ابؼثقف في وجود رأيها10ابؼفردة 
زائر مثل رحل الثقافة الأوراسية وابعزائرية إلى خارج ابعحات الذي يُ كمثاؿ الفناف التشكيلي والن  خارج ابعزائر  

ابغية لتاغرورت جسدىا  الفناف نور الدين تبرحا ونور الدين زيكارا قدـ الكثتَ من الأشياء مثل استغلبؿ العظاـ
 في لوحاتو.
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 :السوسيولوجي التَّحليل
من خلبؿ تتشابو تصورات ابؼبحوثتُ بؼاىية ابؼثقف الأوراسي حيث يراه موجود في كُلية ابؼثقف ابعزائري 

ابؼثقف الأوراسي بقوة الارتباط  03ويتصور  02في بداية طريق التصالح مع الذات مثل ابؼبحوث وبتُ من يراه 
بأنو موجود وفاعل ولكنو تعرض للتهميش والإقصاء وىناؾ من يعتقد  08و 06و 05ببيئتو كما اتفق كل من 

قف الأوراسي وغياب الذي يقٌر بوجود ابؼث 07التي تقوؿ بأنهم أقلية و 04بوجود بؿتشم للمثقف الأوراسي 
 النخبة الأوراسية الفاعلة.
برليلنا بؼعطيات ابػطاب وجدنا اعتزاز ابؼبحوثتُ بنماذج بؼثقفي الأوراس من بينها من خلبؿ 

في كثتَ من الأحياف بىلٌق الفضاء كفسيفساء ونور الدين زيكارا  الفيسلسوؼ بن بؼساعي، الفناف شباح ابؼكي
أكثر تعلقاً " أما مثقفّو العالم الثالث فيبدو أنهم في ربط ابؼثقف ببيئتو ليكلركجيرار مثقف خاص وىو ما قالو 

خصوصية ارتباط ابؼثقف الأوراسي ببيئتو تظهر واضحة جدا في استغلبؿ كل وسائل التعبتَ وىو ما  (1) بابؽويات"
أعمابؽم إلى بذسيد ملبمح يتاح خاصة عند فئة الفنانتُ من خلبؿ أعمابؽم فمعظم الرساموف والنحاتوف سبقت 

ربدا يرجع تهميش  الفضاء الأوراسي والتعبتَ عن البيئة وابؽموـ ومعيشهم، ىنا نقوؿ بأف المجالي يصنع الثقافي.
بلبة مثقفة وخاصة أنها ابؼثقف الأوراسي إلى العلبقة الوظيفية التي تربط مسؤولي الثقافة بأبظاء سوقت على أساس 

 تغلنا على الفناف الأوراسي" مفردتتُ".في بؾاؿ الفن بدا أننا اش
 
 
 
 
 
 

 

 

                                                           
 .140جتَار ليكلرؾ: مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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 لمثقفينحول وجود طبقات ل( يعاين أراء المبحوثين 31جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
لا أؤمن بوجود طبقات للمثقفتُ في ابعزائر لأنو لا توجد طبقات  1

 الاجتماعية يوجد نوع من التطابق.
 غياب الطبقة

الانتماء تصنيف إثتٍ حسب  نعم موجودة طبقات ابؼثقفتُ على 2
 على حسب الأعراش.و 

 طبقات الانتماء

بالنسبة لي لا توجد طبقات للمثقفتُ وإبما كل وبؾالو يرتبط  3
 بابؼمارسة.

 غياب الطبقة

طبقات على حسب  ىناؾ طبقتاف العصامي والأكادبيي، وىي طبقية غتَ عادلة.ربدا نعم  4
 ىل العلمي.ابؼؤ 

 طبقة الفاعلة نعم توجد الطبقة ابؼتوسطة مثل ابؼثقفتُ الذين مهدوا للحركة الوطنية. 5
 طبقية نسبية نعم موجودة طبقات ابؼثقفتُ حسب نسبة التعمق والإنتاج. 6
لأف ابؼثقف لا يتأثر فقط بالعلم بل  نعم توجد طبقات للمثقفتُ 7

 يتأثر بالبيئة الاجتماعية والتًبوية.
 طبقية بـتلفة

أكيد، توجد طبقتتُ للمثقفتُ طبقة مثقفة حقيقية مقابل طبقة  8
 مزيفة.

على  طبقية متناقضة
 حسب الفعل

أكيد توجد طبقتتُ في مثقفي الأوراس، يوجد مثقفي الشهادات  9
ومثقفتُ فعالتُ بدعتٌ طبقة مثقفة منتجة تساىم في التغتَ وطبقة 

 معينة.مثقفة غتَ منتجة خارج حدود 

طبقية على حسب 
 ابؼؤىل

في كل بؾاؿ توجد طبقات نعم ىناؾ من الطبقات ما يرتبط  10
 بالإمكانيات، نعم ىناؾ ابؼثقف ابغقيقي وىناؾ أشباه ابؼثقفتُ.

طبقية بـتلفة حسب 
 ابؼؤىل وحسب الفعل

 القراءة السوسيولوجية:

بوجود طبقات للمثقفتُ وذلك بحكم بأنو غتَ مؤمن  01ابؼبحوث إثراء بؼا ورد في ابعدوؿ أعلبه يطلعنا 
ىناؾ الفئة ابؼستقطبة شرقا إذف ىناؾ توجو حضاري فرونكوفوف" ابؼستقطبة غربا و ية "وجود الفئة الناطقة بالفرنس
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اليمتُ الذي يشتغل على الدين  لكن لسياسي برزت طبقتتُ بنا اليسار و للمثقفتُ ابعزائريتُ أو في الإسلبـ ا
بوجود طبقات للمثقفتُ تتبع  2على النقيض يؤمن ابؼبحوث  منية في ابعزائر كسرت كل شيء.الأ الأزمة

 كة أمازيغية...إسقاطات على ابؼثقفتُ حسب تيارات معينة منها ما ىو إسلبمي أو عروشي أو حر 

بقد مثقف فناف بقدر ما يربطها بابؼمارسة فيقوؿ:)طبقات في ابؼثقفتُ  03لا بهد ابؼبحوث في حتُ 
كما نة وىذا اختلبؼ طبيعي وليس عيب(.  بيارس الفن ومثقف سياسي بيارس السياسة ولو أفكار سياسية معي

ت مهمة في تكوين الإنساف بأف المجتمع عموما لا يؤمن بالإنساف العصامي ويرى بأف الشهادا 04 ابؼفردةترى 
غتَ عادلة المجتمع ابعزائري ة في توجد طبقي ) فاعل ثقافي وىذا غتَ عادؿ فتقوؿ:ر على مردوده كبغض النظ

على  الشهادة وإبما على أساس الإنتاج(،في حتُ الإعلبـ ربدا قدـ مساحة للئبداع ليس على أساس  للنخب
ما  وىوأف المجتمع ابعزائري غتَ مهيكل وىو ما خلق اختلبؼ في النخب ب الذي يرى 05ابؼبحوث عكس 

 .المجتمع ابعزائرية في يوأف فرنسا أوؿ من خلق الطبق زيفةصنع بلب مٌ 

قفتُ وبنا: ابؼبتدأ وىو ابؽاوي والعصامي غتَ الأكادبيي وجود طبقتتُ في ابؼث 06 ابؼفردةحددت كما 
وىناؾ أكثر منو ويبحث ويتنقل أفضل منو، في كثتَ من الأحياف ينتج أفضل من الأكادبيي لأنو بهمع و 

 .الأكادبيي وىذه الطبقات تتصارع حسب الإيديولوجيات

الأسف بطريقة تدير الثقافة والمجتمع مع طبقة مثقفة وأخرى مزيفة مهيمنة توجد ) :08 ابؼبحوثويقوؿ 
ذلك الذي بيتلك إنتاجات فكرية كتب أعماؿ ابؼثقف الفعاؿ ىو  09يصف ابؼبحوث و  سيئة أساءت للثقافة(،

تصنف وأختَا فكري أو ثقافي، بظعية ومرئية أفضل بكثتَ من ابؼثقف ابغامل للشهادة دوف إنتاج أكادبيي 
يوجد مثقف متمكن ساعدتو ) على حسب إتاحة الإمكانيات فتقوؿ:طبقات ابؼثقفتُ  10ابؼبحوثة رقم 

الظروؼ لإبراز كل ما بيلك من قدرات وىناؾ أيضا مثقف متمكن ولكن الظروؼ لم تساعده للئبداع والنجاح 
 م الظروؼ في إطار رداءة معينة(.تهوىناؾ أيضا أشباه مثقفتُ بفن ىم غتَ متمكنتُ نفخ

 :السوسيولوجي التَّحليل

لا يؤمناف بوجود طبقات للمثقفتُ،  03و 01من خلبؿ برليلنا لإجابات ابؼبحوثتُ وجدنا ابؼبحوثاف 
على وجود طبقتاف  09و 07و 04أنها ترتبط بالبعد الإثتٍ واتفق كل من  02 في حتُ يتصور ابؼبحوث
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فانفرد بوجود طبقة  05رقم للمثقفتُ بنا: الأكادبيية وغتَ الأكادبيية لأنهم تعرضوا بؼواقف استثناء أما ابؼبحوث 
وجود طبقتاف متناقضتاف بنا:  10و 08بينما يتصور كل من واحدة متوسطة وفاعلة في ابغركة الوطنية، 

زيفة الوصولية. ابغقيقية الفاعلة و
ُ
 ابؼ

بعيدا عن الفعل الاجتماعي والفعل وعي طبقي  إجابات ابؼبحوثتُ من وجوديظهر جليا من برليل 
ي فنجد التصنيف الأوؿ: على حسب ابؼؤىل العلمي ما يعطينا ابؼثقف وىو مكرس في بسايز نوع الثقافي

صنف الثاني: ابؼثقف النووي الذي ينتمي إلى نواة واحدة وىي الانتماء تالعصامي وابؼثقف الأكادبيي، ال
"إف الوعي الطبقي  مثقف فعاؿ ومثقف غتَ فعاؿ. والأداءالثالث: على حسب الدور  فصنتشي، الالعرو 

في فهم الطبقة" أف الوعي الطبقي والتشكل الطبقي بسثل  تومسونيتأسس ويتًبظل في الثقافة اليومية، يرى 
 (1). ابعتَة)ابغي(..." تعبتَات ثقافية متجسدة في بمو مشاعر تضامن أىل

للحديث عن مثقفي البلداف النامية بالقوؿ:" ابؼثقفتُ فيها غتَ منتظمتُ على  خليل العمرمعن بييل 
شكل تكتل بصعي منسق بل مبعثروف ومنتشروف بشكل منفصل بتُ طبقات المجتمع، لذا فإنهم لا يشكلوف 

كقوة في   ابؼثقف تأثتَبط بتُ عدـ وجود طبقة وبتُ ضعف وبذلك ير  (2). طبقة ثقافية بتُ طبقات المجتمع"
وىو ليس صراع طبقي بابؼفهوـ العاـ وإبما بزنَدٌؽ  -إف لم نبالغ -تمع، في حتُ بؼسنا نوع من الصراع الطبقي المج

 ماركس كارلوليس بدفهوـ صراع الطبقة الاجتماعية وفق ما نظر لو في زمر وفق مصالح وأشكاؿ وعي بٌـتلفة 
القوؿ بوجود طبقات ثقافية معينة برتاج إلى برليل بنية ابؼوقف  وإبما صراع وفق موقف ثقافي معتُ إذف بيكن

الثقافي والذي على أساسو ينتج ما يسمى بالعلبقات الطبقية في مواقف تكتل اصطفاؼ دفاع معاداة 
الأفراد الذين يشغلوف مواقع نغلبؽ يتًابط فيها ىذا الوضع بالقوؿ:" عملية ا غيدنزأنطونيو يصف وضدية.

طبعا ليس  3عية معينة في تكتلبت اجتماعية عريضة ظاىرة الانفصاؿ عن التكتلبت الأخرى."ومكانات اجتما
 ا طبقات نتجت من ابؼوقف الثقافي.بحدة ولكن مثلما ذكرن

 

                                                           
 .464، مرجع سبق ذكره، ص موسوعة علم الاجتماعبؿمد ابعوىري: ( 1)
 .104مرجع سبق ذكره، ص  علم اجتماع المثقفين،معن خليل العمر:  (2)
 .256جوف سكوت: مرجع سبق ذكره، ص ( 3)
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 ( يعاين اتجاىات المبحوثين في تفاعلهم مع قضايا الرَّاىن30جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
 تأكيد .وخاصة السياسية منها الوطنية والدولية مع القضايا أتفاعل أكيد 1
نعم أتفاعل مع القضايا المحلية والعابؼية بالعمل لأنتٍ أؤمن بأف الأفكار  2

 من دوف تطبيق لا تنفع في شيء.
 تأكيد

 تأكيد وباستمرار.قضايا ابعزائر والعالم  فيتناقش أتفاعل وأأكيد  3
كاتب لابد أف يتفاعل مع قضايا وطنو والقضايا أي باحث أو   طبيعي 4

الإنسانية العابؼية لأنو شخص مؤثر وبفرر لرسالة ما ولو مكانة تفرض 
 عليو إبداء رأيو.

 تأكيد

من غتَ ابؼعقوؿ أف ينعزؿ ابؼثقف، أكيد أتفاعل كٌلٌ وطريقة تفاعلو  5
 التفاعل ردة فعل في شكل إبداع.

تفاعل إبداعي 
 فتٍ

أتفاعل مع قضايا العصر  وخاصة الأكادبييبالطبع، كأي باحث ومثقف  6
 )المحلية والعابؼية(.

 تأكيد وضرورة 

 أكيد مع قضايا المجتمع. مثل كل الأفراد أكيد أتفاعل 7
في بؾاؿ الفن بطبيعة ابغاؿ وارد جدا التفاعل مع قضايا المجتمع وحتى  8

 العالم.
 تفاعل فتٍ

أكتب وأنتج وأدوف وأصور وأوثق وأتنقل أتفاعل قالبا أتفاعل جدا جدا  9
 وقالبا خاصة مع القضايا التي أؤمن بها ابغرية والعدالة والإنسانية.

 تأكيد

ابؼثقف لا يستطيع أف يكوف معزوؿ عن أحداث بلبده ولكن بدسؤولية  10
دوف  خاصة الشخصيات العمومية ابؼؤثرة، أكيد أتفاعل بنظرة جزائرية

 ابػروج عن مواقف ابعزائر من القضايا.

الولاء للوطن 
 ومؤسسة العمل

 :القراءة السوسيولوجية

لعدد من بذربتو الدائمة كمحلل سياسي  01وعن تفاعلو مع القضايا المحلية والدولية يذكر ابؼبحوث 
. في حتُ التواصل الاجتماعيمنصات ومواقع القنوات التلفزيونية، إضافة إلى التفاعل الرقمي والإلكتًوني على 
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أف دور ابؼثقف فتذكر  04مية إنسانية، أما ابؼفردة ضرورة التفاعل مع قضايا العصر كحتعلى  02ابؼبحوث  يلح
كابغروب ىو التفاعل الدائم مع القضايا ابؼختلفة التي تتعلق بدجتمعو أو حتى خارجو من القضايا الإنسانية  

 .نسافيتضامن مع الإقتصاد وأف والا

نتاجو ىناؾ من يوظف التفاعل في قطعة تفاعل مع قضايا عصره حسب إبالابؼثقف  05ابؼبحوث  لزـيُ 
ية التي بواوؿ التأثتَ من حسب الصورة الذىنوغتَىا على  كتاب،  سيناريوأو بغن أو لوحة فنية أو  موسيقية

أبنية تفاعلها مع قضايا المجتمع مثل: تغتَات ابغراؾ والأحزاب السياسية،  عن 06 ابؼفردةتتحدث كما . خلببؽا
 مقاؿ حوؿ الإسلبموفوبيا وأوضاع ابؼهاجرين ابؼغاربة في فرنسا.  ة كتبت مقالات منهاثقافيالقضايا الاجتماعية وال

طبيعة العمل ابؼسرحي تستدعي التفاعل بومل الرسائل ابؽادفة و دائما الفناف  بأف 08 يرى ابؼبحوث رقم
بأنها لا تستطيع أف تتفاعل مع  10 ابؼفردةترى والقضايا وعادة ما نربذل. وأختَا اليومي مع الواقع والمجتمع 

بؼواضيع التي تتحفظ القضايا ابػارجية دوف الأخذ بعتُ الاعتبار السياسة ابػارجية وخاصة التفاعل مع بعض ا
 .ابعزائر فيها

 :السوسيولوجي التَّحليل

يقر بصيع ابؼبحوثتُ بتفاعلهم مع قضايا المجتمع ليبقى التساؤؿ ابؼطروح ىو طبيعة ىذا التفاعل ىل ىو 
وماىية الوسائل التي بؾرد طرح لوجهات النظر وىل بوتوي على نوع من النقد ابؼوجو؟ ىل ىو مؤثر أـ لا؟ 

مع قضايا عصره، وأف يستقل عن عالم  -كمواطن–مدى تفاعلو إف الدور ابغقيقي للمثقف ىو ما يتفاعل بها؟ 
، الذي انطوى فيو الكثتَ منهم مؤمنوف أف للكلمة سلطة تنوير أقوى من الفعل –ذاؾ البرج العاجي  –التنظتَ 

وبتفاعل مع وفق معايتَ معينة  مسرحيات،...(أما أف ينتج ابؼثقف )كتب، لوحات، مقطوعات موسيقية، 
كانت بؽم رؤية في التفاعل بشكل  08و 05ل الفنانتُ مثل ابؼبحوثاف غتَ كاؼ ولع الراىنة فهذاقضايا المجتمع 

 إبداعي واربذالي.

منها" أف يتمتع بوعي ذكر عناصر ست في  معن خليل العمرمن متطلبات ابؼثقف ابؼعاصر كما قدمها 
إف التفاعل ابغاصل بتُ ابؼثقف وبـتلف القضايا بىلق  (1). بدا يدور حولو من تطورات بؿلية أو ثقافية عابؼية"

                                                           
 .208معن خليل العمر: مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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مناخا جيدا للتطور من الضروري جدا التدوين في مدونات لنشر أفكار، وابؼؤسف اليوـ أف بذد مثقف بيتلك  
كل مؤىلبت الكتابة ولا يكتب أو يكتفي بالتواصل الرقمي غتَ نفعي مثل جداريات الفايس بوؾ أو تغريدات 

تفاعل ابؼثقف مع القضايا لا بد أف يتواجد في خط ابغدث دائما وأف تكوف لو مواقف وعن ، على التويتً
 موضوعية ولا بد أف يعايش واقعو مهنيا. 

 ( يعاين آراء المبحوثين في فكرة "الأوراسي حبيس بيئتو"30جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
ويدافع عن مغالطات ولم يواكب العصرنة يبقى إذا تشبث بالأفكار الرجعية  1

 حبيس بيئتو بطبيعة ابغاؿ.
 موضوعية

كلمة أوراسي فيها فئتاف فئة الذي يريد احتواء الأوراس وفئة العكس احتواىم  2
 الأوراس.

 علبقة ارتباط

ابؼهتم بابؼنطقة أو بابعزائر   على حسب إرادتو ىو من يضع نفسو في خانة 3
 ككل.

 نفسوىو من بينطق 

كادبييتُ أباحثتُ  منمثقفي الأوراس بدراسة ابؼنطقة لأنها لم تأخذ  إىتم 4
 مع الثراء ابؼتنوع للؤوراس.خاصة في ظل إشكالية قلة التشبع و جزائريتُ ودوليتُ 

موضوعي، الاىتماـ 
 الأكادبيي

في حتُ ىناؾ من لو بعد وجهوي لا بهب التعميم ىناؾ من ىو مناطقي  5
 وطتٍ.

 حسب إرادتو على

فئة الذين احتكوا فئة ابؼشدودوف لبيئتهم و  من مثقفي الأوراس، ىناؾ فئتاف 6
 ىوتوسعوا إلى بيئات أخر 

 نسبية

حبيس بيئتو أعتقد أنو لا يستطيع الإبداع وىناؾ يوجد بموذجاف ىناؾ من ىو  7
 العكس.

 نسبية

نفسو في ليس بالضرورة على حسب طبيعتو وبزصصو وتوجهو ىو من يضع  8
 بيئتو أو خارجها طبعا سلبا أو إبهابا.

نسبية حسب 
 توجهو

 حسب إرادتو .شاءي مثلماليس بالضرورة أف يكوف حبيس بيئتو، ىو من بىندؽ  9
  ذاتية لأنها لا بزدـ التطور. أنا لا أجد بأف الأوراسي حبيس بيئتو وأنا ضد ابؼناطقية 10
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 :القراءة السوسيولوجية

وفئة فئة تستغل الأوراس وتكتب عنها ) ىناؾ فئتاف من الأوراسيتُ ويقوؿبأف  02يذكر ابؼبحوث 
جيرمان  مود والقوة والرجولة، ىذا ما قالتويأخذ منو الص بفن والعكس وىم يعيشوف خارجواستعملتها كملجأ 

بعدما استلهمت خلية مقاومة ضد الأبؼاف  عندما أبقزترافية في ابغرب العابؼية الأولى الأثنوغ في دراستها تيون
 .(القوة من ابؼرأة الأوراسية

بؽذا الرأي ففي نظره أف الانفتاح على العالم من ابؼفروض ميزة تعدد فهمو  05ابؼبحوث أما مع 
بيئتها والسبب  حبيسةبأنها ليست  06 ابؼفردةتطلعنا في حتُ  ،وابؼناطقية وابعهوية فهي لا بزدم للمثقف أما

الثقافي والفكري حتكاؾ الا) مناطق، وتضيف القوؿ: والدراسة في عدةمن خلبؿ ابؼنشأ مع غتَىا أنها احتكت 
رغم أنو يعيش خارج الأوراس  () سعدي بزيافضروري للتقاطع مع ثقافات الآخر، كمثاؿ الكاتب والصحفي 

 بطريقة جيدة(. إلا أنو يكتب عنو وعن مشابىو وعلماءه

لأننا بمتلك نفس الثقافة ىنا عندما أدرس ابؼغاربة أجد أشياء كثتَة متشابهة بيننا ) :08يقوؿ ابؼبحوث 
 .ف ابؼثقف ابؼنغلق لم يعد موجود(نكوف أماـ الانفتاح لأ

 :السوسيولوجي التَّحليل

وىم ينتموف إلى  أف أغلب مثقفي الأوراس لا مناطقيتُ فيتشتَ إجابات ابؼبحوثتُ إلى تصورات مشتًكة 
وجهة نظر أف ىناؾ فئة أصولية من الأوراسيتُ الذي استغلوا الأوراس للظهور  02وللمبحوث ابعزائر العميقة 

إذ أنها تنفي وجود مثقف حبيس بيئتو  10 وىم عكس الفئة ابؼشدودة لتًاثها وثقافتها وىو ما أدلت بو ابؼبحوثة
الأوؿ التي تدؿ على موضوعية في أف ىناؾ نسبة من مثقفي وىذا حكم قيمي ذابٌ على عكس إجابة ابؼبحوث 

و في الأوراس ابؼتعصبوف وابؼناطقيوف، في حتُ تشتَ تصورات باقي ابؼبحوثتُ إلى أف ابؼثقف من بىندؽ نفس
من الضروري  نتماءسس  لقيم بصعية مشتًكة تتعزز بالاف علبقات ابؼكاف تؤ منطقتو أو في البعد الكلي ذلك لأ

 .بإبهابية توظيفو 

                                                           
() كتب عن   كاتب مغتًب وصحفي في جريدة الشعب ومراسل في فرنسا وخصص لو عمود في جريدة البصائر التي تصدر كل أسبوعتُ  سعدي بزيان

 .الأوراس، عن ابعالية ابعزائرية في ابؼهجر وعن العلماء مثل الشيخ دردور
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 ( يعاين آراء المبحوثين حول الوعي الأوراسي بالذَّات وتصالحو معها33جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
وعي ابؼثقف لا يقوـ إلى بالوعي الشمولي الوعي السياسي والاجتماعي  1

 والثقافي وابغقوقي.
 وعي كلي

لدرجة من الوعي بذاتو لأنو يعاني من أزمة  لم يصل ابؼثقف الأوراسي بعد 2
 مثقف.

 غياب الوعي

أنا أعتقد أف ابؼثقف يرتبط بالوعي وإذا افتقد ىذه ابؼيزة لا يصبح مثقف مثل:  3
 مفدي زكريا، الطاىر وطار، ....

 بظة وظيفية 

أخرى ىو غتَ  ناحيةالأوراسي متصالح مع ذاتو وبيتلك ثقافة تاربىية أما  4
 ابؽوية بصفة عامة.متصالح مع 

 متصالح

عودة الروح للجسد البارد، توجد بشائر نتيجة عمل أشبو الوعي بالذات ب 5
وتضحيات جيل من ابؼناضلتُ لكن ىذا لن يتم إذا لا يوجد تصالح المجتمع  

 ككل مع ذاتو لا يتم مع غياب مشروع بؾتمع.

 وعي نسبي
وشبو تصالح مع 

 الذات
بنسبة متوسطة لأف نسبة كثتَة من مثقفي يوجد وعي بالذات الأمازيغية  6

الأوراس لا زالوا لا ينتجوف حوؿ بيئتهم وحتى ىناؾ من لا يعي حقيقة زخم 
 ابؼنطقة.

 وعي نسبي
 تصالح نسبي

ت التنشئة والتًبية نتيجة تأثتَا نعم يوجد وعي ولكن بوتاج إلى فتًة من الزمن 7
 البيئة.و 

 تأكيد

ليس الأوراسي فقط كل ابعزائريتُ، التصالح يعتٍ الكثتَ يعتٍ حب الوطن، فعل  8
 ابػتَ، الأماف.

ابعزائري غتَ 
 متصالح

لا أعتقد، بالعكس الأوراسي لا يعتَ لنفسو قيمة وبييل في الذوباف في مناطق  9
 .، لأنو فصل تكوينو القاعدي عن تكوينو الأكادبييأخرى من الوطن

 السلبية النفسية

 موضوعي .لأوراس لا بد من امتلبؾ إحصائياتحتى بقرد مفهوـ الوعي عند مثقفي ا 10
 معطى نسبي
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 :القراءة السوسيولوجية

بأنو يرتبط بظاىرة التسلط والتي بذذرت في  مثالا للوعي 01يضرب ابؼبحوث تفصيلب بؼا ورد أعلبه 
بأف ابؼثقف الأوراسي  02النظاـ الأبوي القديم )غتَ دبيقراطي( أين كاف الأب بدثابة الرب، يؤكد ابؼبحوث 

يعيش أزمة مثقف لأننا لم نوفر لو الوقت و ابؼادة والوسائل والأماف وابغرية في إطار معتُ حتى يبدع، وجود أزمة 
يرى الآخر لأنو ينتظر القوالب ابعاىزة لركوب موجة الثقافة والتجديد ويعتقد أنو إذا قاـ بأياـ أخرى وىي أنو 

بأف الوعي  04 ابؼفردة أخبرتنا كما الآف فقط يتصالح مع ذاتو.  إينار أو بوغنجة أنو قدـ ابعديد و  وندوات حوؿ
الكبتَ ينطلق من الذات ومن المحيط الذي يعيش فيو الإنساف وىي ترى بأف الأوراسي مطلع على تاربىو إلا أف 

 .وية بصفة عامةابؽ خلق عنده أزمةنكراف اللغة الأمازيغية كمكوف ىويابٌ 

ع تبنيو يكن ىناؾ تصور بؼشرو  من ابؼستعمر ولمحررنا الأرض  أننا 05ابؼبحوث يرى عيدا وليس ب
لا بد من فتح المجاؿ  ، اليوـلطة النخب ابؼغيبة وحرية التعبتَمن مؤبسر طرابلس غياب سفالنخب ابغقيقية ابؼؤثرة 

 ابؼفردةأما أماـ النخب لأنها ليست انهزامية وإبما مغيبة من الساحة ابؼصابغة لا تكوف إلا بالصورة. رية التعبتَ بغ
التهميش من جانبتُ ابؼفروض عليو والذي مارسو ىو على نفسو وبالتالي يعاني  أف ابؼثقف الأوراسيبترى  06
بأنو  07يطلعنا ابؼبحوث في حتُ  ذا إشكالية ابؼصابغة تفرض نفسها.إ ى نفسو من ساحة الكتابة والإنتاجأقص

على الرغم من أنهم قطب القومية العربية على عكسنا يعتزوف بتاربىهم الفرعوني الذين أخذ الوعي من ابؼصريتُ 
 استوردنا الكثتَ من ابؼناىج حتى ابؼناىج اللبنانية.التاريخ الوطتٍ و  غيبنا عندما

التصالح مع الذات بوتاج إلى التوازف النفسي والشخصي وأف مثقفي ابؼنطقة بأف  08يعتبر ابؼبحوث و 
الكتابة بها، الصعب التحدث بالأمازيغية و  بعدما كاف منمازيغية الأعادوا للبحتفاء بابؽوية  الفنانتُوخاصة 

عادة ما يستصغر نفسو ولا بيتلك الثقة عندما يذىب إلى مناطق أخرى إلى الأوراسي )بأنو  09ابؼبحوث  شتَيو 
: 10 وتقوؿ ابؼفردة .(يشارؾ بثقافتو باحتشاـ ولا يبرز ابؼوروث الثقافي بؼنطقتو وىو ما يعبر عن عقدة نفسية

بفضل بعض القامات الأوراسية بً تسليط الضوء على الثقافة الأوراسية وفيو إبداع وصحوة منذ سنوات وتوجد )
أبظاء لا بد من إبراز أعمابؽم خاصة الأغنية الشاوية أبظاء كثتَة قدمت الكثتَ للئنتاج الثقافي ابؼوسيقي في بؾاؿ 

 لفن التشكيلي والكتابة والرواية(.ا
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 :سوسيولوجيال التَّحليل

وذلك لأنهم يروف بأف الأمازيغية  09و04و02رقم مبحوث من يقر بوجود أزمة ذات وقلة وعي ىناؾ 
بتُ من يقر بوجود راء الآتناقض في وجود حظنا لا لم تنل حضها وموقعها كثقافة بدا تستحقو من زخم وتنوع.

الأوراسي  07و 04بهد كل من بينما  09و 02في نفس الوقت للمبحوثتُ وعي وغياب التصالح مع ذاتو 
بعزائري عامة غتَ يرى أف ا 08 في وجود شبو وعي أما ابؼيحوث 06و 05ويتوسطهم كل من  متصالح مع ذاتو

 متصالح مع ذاتو.

يتلخص في علبقة الوعي  10و 08و 07إف ما يتوافق مع إجابة بعض ابؼبحوثتُ مثل ابؼبحوث 
الوعي ىو وليد فهم الناس لتاربىهم وحاضرىم وقيمهم العليا، في أف"... محمد محفوظبالتاريخ وىو ما ذكره 

مفهوـ الوعي  01يتمثل ابؼبحوث  (1). ونتائج التفاعل البشري مع الأطراؼ النظرية ابؼتاحة أو ابؼتداولة"
إف الوعي ابعماعي الاجتماعي عبارة عن بصلة ابؼفاىيم والأفكار والثقافات التي محمد محفوظ"  بالشمولي يرى

حركية أفراد المجتمع لذلك بىتلف الوعي الاجتماعي من بؾتمع إلى آخر، باختلبؼ ابؼفاىيم ابؼهيمنة على  توجو
  (2). ابؼسار الاجتماعي وطبيعة الإنساف إلى تلك ابؼفاىيم وابغوافز القصوى التي بزلقها ابؼفاىيم في حياة الناس"

نو و ابؼغيبة عن الساحة الإعلبمية والفكرية لأيضطرب الأوراسي اليوـ في صناعة وعي ىويابٌ بتعزيز ثقافت
يعيش حالة من التصالح مع ذاتو وفالضياع وابػوؼ على فقداف تفاصيل وعناصر ثقافتو من ناحية أخرى وىو 

 .عندما قالت: ) أحاوؿ إنقاذ ما بيكن( 10ما استنتجناه في إجابة ابؼفردة 

 

 

 

 

 
                                                           

 .121، ص 1991، الدار البيضاء/ ابؼغرب، بتَوت/ لبناف، ابؼركز الثقافي العربي، الفكر الإسلامي المعاصر ورىانات المستقبلبؿمد بؿفوظ:  (1)
 نفسو. ابؼكاف (2)
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 المخيال الأمازيغي عند المثقف الأوراسي( يعاين اتجاه المبحوثين في تجذر 34جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
 بذذر .بالتأكيد الأوراسي مشدود ومتأصل لبيئتو 1
 بذذر مشدود بعذوره والسبب ىو الآخر. نعم الأوراسي 2
الشعبي أكثر وربدا ىو  ابؼخياؿ الأمازيغي متشرب بابؼخياؿ الثقافي وابؼخياؿ 3

 ما جعلو يتأثر بسبب قوة الثقافة الشفوية في التأثتَ على تفكتَ الفرد.
 بذذر 

، من مثقفي الأوراس متجذر عند البعض فقطأظن أف ابؼخياؿ الأمازيغي  4
 .بالانقراضت مهددة كثتَ من الأشياء باتاليوـ مع الغزو الثقافي  

 نسبي

لأف الإنساف الأمازيغي أثر وتأثر بـياؿ جذري م ابؼخياؿ الأمازيغي نع 5
 .بابغضارات القريبة منو حتى في ابؼصريات القدبية

 كلي

ابؼخياؿ الأمازيغي متجذر لأف أغلب ابؼثقفتُ حاليا يعتمدوا على  6
 ذكرياتهم وتنشئتهم وبيئتهم ابػصبة.

 كلي

 ضعيف ابػارجية.الأمازيغي متأصل بنسبة قليلة لأنو متأثر أكثر بالتأثتَات  7
ربدا يوجد بذذر ولكن بنسبة ما يوجد من ىو متجذر ويوجد من العكس  8

 بساما.
 نسبي

ابؼثقف الأوراسي متقوقع لا أريد أف أقوؿ أنو نوعا ما جباف ولكن  9
، الأوراسي بيارس بذذره الفكري  وابؽويابٌ متخوؼ من ابػروج من قوقعتو

 لو وعاداتو وأذواقو.في اللبوعي دوف أف يشعر في لباسو وأك

 ضعيف

 كلي أكيد ابؼخياؿ الأمازيغي متجذر لربدا اللساف فقط بـتلف. 10
 :القراءة السوسيولوجية

بتجذر ابؼخياؿ الأمازيغي عند ابؼثقف الأوراسي لأنو  10و 06و 03و 01يقر كل من ابؼبحوثتُ 
وعلى سبب بذذر ابؼخياؿ الأمازيغي إلى اختلبفو مع الآخر  02مشدود لأصلو وثقافتو في حتُ يرُجع ابؼبحوث 

على أف  09وابؼبحوث  07نسبية بذذر ابؼخياؿ الأمازيغي واتفق كل من ابؼبحوث  04 ابؼفردةالنقيض ترى 
 تَ متأصل بسبب التأثتَات ابػارجية والقابلية للذوباف في قوالب الغتَ.ابؼثقف الأوراسي غ
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 :السوسيولوجي التَّحليل

بذذر وجود الوعي بالذات الأمازيغية وىو ما ساىم في ابؼبحوثتُ  يتصورمن خلبؿ قراءة إجابات 
عناصر ىذا ابؼخياؿ فابؼثقف الأوراسي يكتب عن بيئتو ويستعرض كل مكونات ثقافتو وفنو من خلبؿ التماىي 

عندما وصف الوعي على   Durand Gilbert ديرون جيلباربدعطياتو من ابؼادي وابؼعنوي وىذا ما بردث عنو 
لشيء ذاتو حاضرا في الذىن، وذلك عند " يتمتع بطريقتتُ لاستحضار العالم: واحدة مباشرة يبدو فيها ا أنو

الإدراؾ أو الإحساس البسيط، كأف نتخيل إنسانا نعرفو، أو شجرة، أو أي شيئا ماديا بؿسوساً. و أما الثانية 
التجربة التاربىية  إف   (1). فهي غتَ مباشرة عندما لا بيكن لوعينا أف يستحضر موضوعو استحضارا حسيا..."

محمد ابؼختلفة وابؼتنوعة إضافة إلى الاحتكاؾ الدائم بالآخرين بىصب ابؼخياؿ الاجتماعي للمثقف فيما قالو 
عن ابؼخياؿ الاجتماعي"...إنو مكاف تلقي وتركيب الصور ابؼتشكلة عن الواقع والتي تفرض على بصاعة  أركون

 (2). اجتماعية مقحمة في بذربة تاربىية..."

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .25، ص 1992دار سرس للنشر، تونس،  -، ابؼؤسسة الوطنية للبحث العلميفي المخيال الإسلامي الزعيم السياسيبؿمد ابعويلي:  (1)

)2( 
ArkounMohamed : Penser l’islam aujourd’hui, laphomic/ Enal, Alger, 1993, P 224. 
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 (10المبحث الثاني: تمثلاث الفضاء الأوراسي )الفرضية 

 :المبحوثين معاينة تصوراتي ل. عرض جدول0

 ( يعاين تمثلات المبحوثين حول الأرض35جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  التَّصورات المستجوبون
جانب التكوين الداخلي فالأرض بالنسبة  أنا ابن الأرض فهي أمي ابغنوف من 1

 لي تسبق الوالدين.
 رمزي ارتباط

 ارتباط رمزي الأنا.نشأ والأـ و الأرض ىي ابؼ 2
التًبية الوعي و لا بد لنا كمثقفتُ ابغفاظ عليها بنشر ابغيز ابعغرافي، و ىي المجاؿ  3

 كيف بكميها.خاطر البيئية التي تهدد الأرض وابعو و مع ابؼ البيئية
 جغرافي، بؾالي

 مادي
 انتماء رمزي الأرض ىي حيابٌ ووجودي وىي أصل وجودنا. 4
 رمزي انتماء الأرض ىي الأـ.و أكثر بالأرض عكس بعض الأقواـ  بكن كأمازيغ نرتبط 5
 رمزي ىي الأصل ىي التاريخ وىي ابؽوية وىي ابؼنبع.الأرض  6
 انتماءرمزي، الأرض ىي كل شيء ىي ابغياة ىي التاريخ ىي الأصل. 7
 انتماء  وىي الوطن من دونو أموت. الأرض ىي روح الإنساف 8
 متعدد وىي النطاؽ ابؽويابٌ وابعغرافي واللساني والثقافي ابؼتميز. الأرض ىي الأوراس 9

الأرض ىويتنا وىي انتماء بوتاج دائما بغمايتو وىي الأماف والامتلبؾ ولا بد من  10
 ابغفاظ عليها.

 انتماء
 مادي رمزي

 :القراءة السوسيولوجية

الوقت رتبط بابؼكاف و عندما أذىب للقرية التي تربيت فيها أبدفهوـ الأرض فيقوؿ) 01بؼبحوث يرتبط ا
بغصاد( احة الأرض، أنا جد مرتبط بالأرض ومارست الفلبحة و أنهض باكرا مع تباشتَ الصبح حتى أشم رائ

التجذر يكمن في العودة للؤصل والاتصاؿ الدائم  بأف الأرض ىي أصل الإنساف 02رى ابؼبحوث وليس بعيدا ي
للفضاء الأصلي والارتباط بالقرية أو الدشرة وفي فعل ابػتَ للؤقارب بؽذا أتيت بدشروع القسم من بجاية إلى باتنة 

السلبي التعصبي الذي  لأف التجذر فيو الإبهابي الإنساني وفيو التجذر القيمة ابؼضافة تشبع في الانتماءلأف 
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التأثر ابؼتبادؿ مع بكن نتبادؿ مع رافية ابؼكاف مهمة جدا التأثتَ و ف جغ: )إ03ابؼبحوث  قوؿيو  يقصي الآخر(،
 ، ابؼتوسطتُ، ...( ىذا منذ القدـ،) الإفريقيتُ

عندما كنا صغار توجد  ) يقوؿ:الذي  05رتبط معظم ابؼمارسات بالأرض على حد قوؿ ابؼبحوث وت 
كهوؼ ومغارات تسمى" ثيمجنتنتمورث" بدعتٌ أذف الأرض يوصينا أىلينا عندما نصل إليها لا ندوس عليها 

 بأف: 06 ابؼفردةحتُ تعتقد  في و كثتَ من العادات ترتبط بالأرض(، لأف فيها أرواح ختَة، الأرض برتـً
ليس ابؼاضي فقط، بكن أرضنا بدصتَه وحتى مستقبلو و و و لرابط الذي يربط الإنساف بأصلو وبتاربىالأرض ىي ا)

 جلو(.العمل من أتالي لا بد من بضاية ىذا الوطن و باللا نتخلى عن تاربىنا أو حاضرنا ومستقبلنا و ابعزائر 

قاؿ  طرحو وليس بعيدا عن بيلك تاريخ ىو من يرتبط بالأرض. الإنساف الذي أف 07بؼبحوث ا ويرى
 أموتإذا انفصلنا على الأرض توقفت حياتنا، أنا دائم الارتباط بالأرض من دوف الأرض ) :08ابؼبحوث 
الأرض بابؼنزؿ الذي نشأت فيو لو ذاكرة معينة، حنتُ معتُ أي سوء  10 ابؼفردةتشبو ىي الوطن(، والأرض 

من صور  ماضيوافظ على من ابؼؤثرات ابػارجية وبريعتًضو يزعجها برب دائما أف تراه بصيلب وبرافظ عليو 
 وتقاليد وبصالية.

 :السوسيولوجي التَّحليل

من خلبؿ إجابات ابؼبحوثتُ نستنتج أنهم بصيعا اتفقوا على أف الأرض مفهوـ يرتبط بالانتماء، ابؽوية 
لأصل وكلها تعٌبر عن قيمة مشتًكة كما أف الأرض مؤنثة ويتم بسثلها بالأنثى في المجتمع الأموسي التقليدي بؽذا وا

رتباط قيمة رمزية دلالية تكمن في تعزيز الرباطة بالأرض من خلبؿ ابؼمارسات الاعتقادات التي كانت ترسخ الا
فحتى الرقص في الأوراس يتماىى بالأرض وتتزين ابؼرأة الأوراسية بحلي فيها رموز للقمحة  وبسرر ىذه القيم.

 وابؼنجل وكل ما لو علبقة بالأرض.

فهوـ الأرض كمفهوـ رمزي بتُ ابؽوية وتعزيز الانتماء والأصل وابغياة جاءت معظم بسثلبت ابؼبحوثتُ بؼ
والمجالية، وابؼلكية كما بسثلتها على اعتباره مادي من  09وابؼبحوث 03والوجود، في حتُ انفرد كُل من: ابؼبحوث

نساف للؤرض مفهوـ الأرض بدفهوـ ابؼلكية أين تؤثر ابؽوية في فهم الإيتمثل ابؼثقف الأوراسي ف 10ابؼفردة 
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نفسها "بدا في ذلك فهمو بؼسألة الانتفاع بالأرض وحقوؽ الأراضي،...فابؽوية تؤثر فعلًب في فهم الإنساف بغدود 
 (1)الأرض، الذي يؤثر بدوره في فهمو للثقافة..." 

 ( يعاين تمثلات المبحوثين حول الأم36جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  التَّصورات المستجوبون
 ذاتية ات وىي ابغياة.ىي الوجود والكل والذ  الأـ  0
ابؼلجأ في الضعف وىي ابغب وأقوى رابط عائلي ة و ىي مصدر القو  الأـ 0

 اجتماعي.و 
 عاطفية ذاتية

 ذاتية ىي الكل، كل المجتمع.ىي الوجود وىي ابغناف و الأـ  3
كل شيء، ىي واىبة ابغياة ركيزة البيت، نبع الأشياء   ىي بدايةالأـ  4

 ابعميلة.
 ذاتية

صورة  أمتلكلا و الأـ ىي الكل غياب الوالدة كاف ثقبا أسود، لا أبزيلها  5
 .أنا لا أعرفها بؽا

 ذاتية

 ذاتية الأـ ىي ابغياة، ىي الرابط فمن دونها تتشتت الأسرة. 6
 ذاتية .ىي ابغياة والوجود الأـ أغلى شيء 7
 ذاتية بالأـ. ل شيء الإسلبـ النبي والله أوصانا، الأـ كلا تعليق 8
الأـ ىي رأس ابؼاؿ ىي أقرب إنساف عندي في الكوف دائما ما  9

 أشاكسها ىي ابغياة وسأظل ابنها الصغتَ إلى ابؼمات.
 ذاتية

اللساف الأـ ىي ابؼربية والتي أرضعتتٍ ثقافتي ابعزائرية وىي التي أعطتتٍ  01
 والثقافة الأمازيغية ابعزائرية الأصيلة وىي الكٌل.

 بُفرَرة للثقافة

 :القراءة السوسيولوجية

بأف الأـ ىي ابؼرجعية التي تعٌدؿ تصرفاتنا حتى  02يرى ابؼبحوث إضافة إلى ما ورد في ابعدوؿ أعلبه 
عي والأـ رمز القيادة فهي بذوع وتتعرى ىي أقوى رابط اجتماخر، وجود الأـ دليل على وجودنا و نعيش مع الآ

                                                           
الإمارات للدراسات والبحوث الاستًاتيجية، أبو ظبي/ الإمارات مركز قياس الهوية دليل للمتخصصين في العلوم الاجتماعية، عبد العاؿ راوي وآخروف:  (1)

 .39، ص 2014العربية ابؼتحدة،
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ـ على أنها نبع الأشياء للؤ 04تنظر ابؼبحوثة  في حتُالأـ ىي الإنساف لأنها برب الآخر، من أجل أطفابؽا و 
تشبو الشمعة برتًؽ لتضيء ابؼكاف ولتضيء  بغكمة، الصبر وتقوؿ بأنها ابغناف، ابغب، التضحية، ا ابعميلة

 عن دورىا في البيت والمجتمع.نظر حياة أبنائها بغض ال

ا في بساسك الأسرة أقوى من أف دورىبأف الأـ ىي بؿور ابغياة و  06 ابؼفردةترى وفي ذات السياؽ  
 08سرة، يتساءؿ ابؼبحوث لأـ فإذا ضاعت الأـ تتشتت الأاابغقيقي ىو الرابط الأسري الأب لأف 

ابغياة وتعتتٍ بك وتسهر على صحتك  كيف لامرأة برملك في بطنها تسعة أشهر وبزرجك إلىفيقوؿ:)
صفة  10 ابؼفردةتعطي و   أصفها(،وتعليمك في مراحل كنت فيها فاقد للوعي إلى أف تصبح رجل ماذا عساني

الأـ الكبتَة ىي ابعزائر التي بكاوؿ دائما أف نكوف أفضل سفراء بؽا ولا بيكن الفصل الأـ للوالدة والوطن فتقوؿ:)
 ابعزائر(.بتُ الأـ الوالدة والأـ 

 :السوسيولوجي التَّحليل

جاءت بصيع إجابات ابؼبحوثتُ تباعا بذاتية مفعمة وبإبصاع بسثل الأـ يرتبط بعناصر البداية)ابغب، 
للؤـ صورة  لباخوفن بساشيا مع نظرة  بأشكاؿ التعبتَ الأولية وباللغة يتعلقابغناف، الوجود، ابغياة،( فتمثل الأـ 

كما تدؿ إجابات ي (1) .ابؼادة الأصل" -ابؼرأة عنده في أشكاؿ ثلبثة متلببضة مرة واحدة: كأـ لو، بٍ الأـ
أف تتقارب إلى  02ابؼبحوثتُ على قوة ابؼخياؿ العاطفي والذي يشتَ إلى الضعف وحاولت إجابة ابؼبحوث رقم 

 بتصور موضوعي للؤـ كمٌمَررِة للثقافة واللساف. 10م إضفاء صفة القوة للؤـ لتنفرد ابؼبحوثة رقابؼوضوعية ب

للؤـ إبراىيم الحيدري صورة الأـ من خلبؿ الأدوار التي تقوـ بها فيما وصفو 10وتتمثل ابؼفردة 
بالربط بأدوارىا المجتمعية ابؼتعددة  "ىي ابؼربية وحامية اللغة وناقلة التًاث الاجتماعي والثقافي، كما  الطوارقية

وكأف ىذا الأدوار تعطيها شرعية  (2)، ل بصيع ابؼسؤوليات"لبربر، متساوية مع الرجل في برم  أنها، بعكس قبائل ا
م العاطفية والتي تدؿ على قوة الارتباط مع الأـ ابؼبحوثتُ في إجاباته لشغر مكانة مقدسة ما أشار لو بصيع

                                                           
 .01، ص 2003دار الساقي، بتَوت/ لبناف، النظام الأبوَيّ و إشكاليّة الجنس عند العربْ، براىيم ابغيدري: إ (1)
 .46إبراىيم حيدري، مرجع سبق ذكره، ص  (2)
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ابؼخياؿ ينبع من بساىي الطفل مع أمو التماىي الذي لو " كريستوف فولفبعلبقة بساىي منذ البداية فيما ذكره 
 (1). من القوة، ما بهعلو لا يدرؾ أف أمو بزتلف عنو"

 ( يعاين تصورات المبحوثين للمرأة37جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  التَّصورات المستجوبون
قد عملت أكادبييا على بسكتُ ابؼرأة في المجاؿ السياسي أنا متضامن مع ابؼرأة و  1

 بالربط مع الاجتماعي والاقتصادي.
 تسامح، ابؼكانة

بقيمتها من الصعب  صورة ابؼرأة في ابؼاضي ضاعت، صورتها قدبياً كانت 2
 استًجاعها. كانت ابؼرأة ىي العولة ىي ابغب ىي الزوجة ىي والدبٌ.

 مكانة ابؼرأة...رمزية

 نظرة طبيعية عامة وىي شريكة في ابغياة. ،ابؼرأة ىي النصف الآخر وبدونها لا توجد حياة 3
الشاوية العمود الفقري للمجتمع وىي رمز ابغياة وىي القوة، ابؼرأة ابؼرأة ىي  4

 ىي ابغاملة والمحافظة على العادات والتقاليد منذ القدـ.
 نظرة خاصة.

وارؽ الأـ ىي ابغاكمة مثل الطبؾتمع أموسي و  ابؼرأة أصل ابغياة في السابق كنا 5
 حتى الآبؽة أنثى، الأنثى ىي ابػصوبة ىي استمرار النسل.

نظرة تاربىية 
 واعتقادية

أساس الأسرة وىي ابؽوية وىي أحد أسس بناء ىي و  المجتمعابؼرأة ىي نصف  6
 الدولة.

 نظرة كلية

عشت في منطقة حرة لا فرؽ بتُ ابؼرأة  كإنساف لأنتٍأنا أنظر إلى ابؼرأة   7
 والرجل.

نظرة إنسانية، 
 تسامح وبررر

 نظرة طبيعية  شريكة ابغياة، نصف المجتمع. 8
كل ما ىو ىي الرقة  ىي ابغياة ىي رأس ابؼاؿ ىي ابغب ىي ابعماؿ  ابؼرأة 9

 بصيل يرتبط بابؼرأة.
 نظرة طبيعية

ابؼرأة بالنسبة لي أنظر بؽا نظرة اعتزاز خاصة الشخصيات التاربىية التي  10
شكلت مرجعية كبتَة ابؼرأة ىي التي حافظت على بيتها وأرضها وبردت رغم 

 وىي ابؼناضلة والمجاىدة. دوكثرة الأولا الفقر والأمراض

 نظرة تاربىية وكلية

                                                           
 .359كريستوؼ فولف، مرجع سبق ذكره، ص   (1)
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 :القراءة السوسيولوجية

أف ابؼرأة كانت ابغامي للؤسرة  بوالدتو كنموذج 02 ابؼبحوثيستشهد تفصيلب بؼا ورده في ابعدوؿ أعلبه 
بعض الغرب يسوقوف لنا حرية ابؼرأة و  كانت على استعداد بؼمارسة الأدوار ابؼتعددة،وتوكل بؽا مهاـ معقدة و 

ابؼرأة الأوراسية  03 يربط ابؼبحوث القيم كانت موجودة عندنا فابؼرأة تصلح في ابعبل في الغابة في البيت.
صورة ابؼرأة أنها مناضلة من خلبؿ ما قدمتو للؤسرة والوطن، مثاؿ: ابؼرحومة أمي لا يوجد ) بالنضاؿ فيقوؿ:

 .(نضاؿ أكثر من ىذا

ىي شريكة لرجل و ابؼرأة ىي النصف الآخر وبدونها لا توجد حياة وىي مكملة لفتًى  04 ابؼفردة أما
النبع ابغقيقي لتطور و بأف ابؼرأة ىي الأـ والبنت والزوجة والأخت  05بحوث رى ابؼيوفي ذات السياؽ في ابغياة. 

نرى ىوية الأـ التي ينتمي إليها ىذا  بأف ابؼرأة بسثل ىوية أبناءىا فمن خلببؽم 06 ابؼفردةتذكر كما ابغياة،  
الطفل وقد سابنت بدور كبتَ في بناء الدولة وىي موجودة في كل مؤسسات الدولة سواء في التعليم في الصحة 

د في بيئة تعتمد لِ يضيف بأنو وٌ  07تتمة بؼا قالو ابؼبحوث و بيكن أف نبتٍ دولة بدوف ابؼرأة.  في الإدارة لذا لا
 على ابؼرأة ىي ابؼنتجة وفلبحة وتقوـ بكل الأعماؿ وىي التي توجو وىي التي تربي. 

زوجة والبنت إذا غابت ابؼرأة لا نستطيع ابغياة ىي شريكة العمر وىي ال) :08ابؼبحوث يقوؿ في حتُ 
التاريخ ىي الكاىنة ىي  لو ىي كل شيء بالنسبةابؼرأة على أنها   09يصف ابؼبحوث  والأـ والزميلة و...(

 10 ابؼفردة على غرار  في نظره، وراسية ىي أبصل امرأة في العالمىي تينهناف وابؼرأة الأ فاطمة تازغارث جدتو
بماذج للمرأة مثل الكاىنة ديهيا التي كانت ملكة وفارسة وقادت جيوش في التاريخ القديم وىي اليوـ التي تقٌِدـ 

بشيء  أرى في ابؼرأة التحديات والإبقازات لأف من يؤمنوفاظمة نسومر وتقوؿ: ) ت وتينهنافتدرس في ابعامعا
 و سواء رجل أو امرأة(.يصل ل

 :السوسيولوجي التَّحليل

للمرأة بسثلب رمزيا فنظرتها لذاتها كمرآة عاكسة من خلبؿ  (10( و)06( و)04إف بسثل ابؼفردات )
 03أما إجابة ابؼبحوث  مستمدة من النظرة التاربىية، نظرة اعتزاز إبهابية للؤوراس وىي النماذج النسائية التاربىية

ابؼرأة بفضاء البيت  ايمهدورك ربط فيها التي الت صوراتفتشتَ إلى النظرة الطبيعية و  09وابؼبحوث  08وابؼبحوث 
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عملو من خلبؿ  "...تنتمي بطبيعتها إلى الأسرة، وعلى الرجل الانغماس في والأسرة ووصفها على ىذا بأنها
ويؤكد  (1)، تكوين بصاعات وظيفية أو مهنية لأف استغراقو في الأسرة لا بيدىا بأساس أخلبقي سليم..."

ىي بفلكة كونها مركز التًبية الأخلبقية والأماف "فالأسرة حسبو ، على فطرة ابؼرأة ودورىا العاطفي دوركايم
( فامتداد للؤموسية وفي الفكرة الدينية الأسبق الآبؽة ابؼؤنثة في 05ابؼبحوث ) في حتُ يتمثلها (2). العاطفي"

  .تصور ابؼرأة الأمازيغية عامة بالقوة العاطفية والسلطوية

 ( يعاين تصورات المبحوثين حول الأمازيغية38جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  التَّصورات المستجوبون
مع جدبٌ تعتٍ لي  بؽويتي ولازلت أجد لذة في بردثهاالأمازيغية لغتي وىي مكوف  1

 )كلمات/ ذكريات(.
 بصالية ىويابٌ

 ىويابٌ لبنة من لبنات التي تكوف الوحدة ابعزائرية ومكوف وطتٍ.الأمازيغية  2
 ىويابٌ  .، بكن متصابغوف مع ذاتنا بخطوة ثابتة ىي ابؽوية التي اعتز بها الأمازيغية 3
كبتَة من كثرة تداوبؽا اليومي ىي ابؽواء الذي أتنفسو ىي الثقافة كلمة   الأمازيغية 4

 .ىي العمق التاربىي والتًاث المحافظ عليو وىي الوجود ابؼشتًؾ
الشمولية 

 وابػصوصية
 اثنوجرافيةني، أنا ضد جعل الأمازيغية حركة انتماء وإرث حضاري إنساالأمازيغية  5

 والأمازيغي بتاربىو.الإنساف لأف الأمازيغية جزءا من 
 انتماء

 نتماءا أصل بؾتمع شماؿ أفريقيا.الأمازيغية ثقافة بسثل ىوية و  6
 تماءان الأمازيغية ىي ابؽوية. 7
 إنتماء وأصل الأمازيغية ىي ابؽوية والأصل والعرؽ والدـ. 8
 طريقة عيش الأمازيغية ىي أمي وىي طريقة عيش بكن بمارس الأمازيغية الأوراسية 9

الأمازيغية مفهوـ كلي للثقافة ابعزائرية وأنا لا أربطها فقط بابؼناطق الناطقة  10
 بالأمازيغية ىي تشمل ابعزائر ككل.

 شمولية

                                                           
دراسة ميدانية لعينة من النخبة الجزائرية المتمركزة في مواقع  -النخب النسوية والسلطة في الجزائرنقلب عن كلثوـ بيبيموف:  أنتوني جيدنز، (1)

اع الثقافي، كلية العلوـ الإنسانية والاجتماعية، جامعة أطروحة مقدمة لنيل دكتوراه علوـ في علم الاجتم الجزائر، –السلطة في أىم القطاعات بولاية 
 .134، ص 2011/ 2010ابعزائر، ابعزائر، 

 ابؼكاف نفسو. (2)



10و  10الكيفي الكلاسيكي للفرضيتين  التَّحليلالفصل الثاني|                   الباب الثاني| الجانب الميداني للدِّراسة     

330 
 

 :القراءة السوسيولوجية

يزني عن بي أكيد أفتخر بأصلي شيءعرؽ وانتماء ويقوؿ: ) ازيغية ثقافة،بأف الأم 01يرى ابؼبحوث 
يتحدث ابؼبحوث أوديتٍ لا يغتَه تشويو التاريخ.( في حتُ  موقف سياسي أو ثقافيالآخر وأعتقد أنو لا يوجد 

حب ابهابي ينطلق من الذات إلى الكل على عكس ابغب السلبي الذي عن حبو للؤمازيغية فيقوؿ بأنو:) 02
تساوي  ر لأف الأمازيغيةزائ، حبي للؤمازيغية جعلتٍ أحب ابعابن خلدونينطلق من الكل للؤنانية كما أبظاه 

الأمازيغية اليوـ تعاني مثلما عانت بعض اللغات في ) الأمازيغية ابؽوية ويقوؿ: 03يعتبر ابؼبحوث و ، ابعزائر(
الأمازيغية حياة الإنساف في ) فتقوؿ:الأمازيغية بنظرة كلية  واصفة 04 ابؼفردة سهب وتالسابق مثل العبرية 

بكصرىا فقط في ابؼناطق الناطقة بها لأف نصف المجتمع لا بيكن أف و لأرض وكل شيء مرتبط بالأمازيغية ا
انهم بالعربية وأصبحوا ناطقتُ لو، وىي الوجود الأمازيغي حافظ عليها والنصف الآخر من الأمازيغ اختلط لس

 ابؼشتًؾ(. 

مثل الأمازيغ أثروا في حضارات البحر الأبيض ابؼتوسط ) بأف: 05حوث يقوؿ ابؼبوفي ذات ابؼعتٌ  
أوغستتُ الذي أثر في ابؼسيحية وأبوليوس أوؿ من كتب القصة القصتَة، أنا ضد بذزئة التاريخ لأف القديس 

 ابؼفردةتقوؿ في حتُ  ،ة التاريخ الأمازيغي بكل واقعية(لكتاب اليقظةالتاريخ واحد بكل مآسيو ومآلاتو لابد من 
اؽ بسازجت وكونت الشعب أعر منطقة شماؿ أفريقيا مع مرور الزمن تشكلت من خليط من عدة بأف: ) 06

 بد أف لا نفرط في أصولنا وىويتنابأف الرجوع إلى الأصل فضيلة وأنو مهما كاف لا  08يرى ابؼبحوث و  ابعزائري(
على الرغم من أف ىناؾ من فقد اللغة جغرافي للؤمازيغية فتقوؿ:)-ثقافي فكرة البعد ال 10ابؼفردة طرح ت وأختَا

تفكتَه وثقافتو أمازيغية بدا فيها اللهجة العامية والدليل أف ابؼورث ابغضاري "يناير" الأمازيغية إلا أف طريقة 
 ي ىذا التقليد بوعي أو دوف وعي(.بهمعنا كلنا بشانية وأربعتُ ولاية برٌ 

 :السوسيولوجي التَّحليل

ة أو ىذا النوع من ابؼتغتَات يتم بسثلها على حسب شخصية ابؼبحوث إذ لم نفسر ىل نقصد بها اللغ
( بسثلتها بؾاليا 10( بتمثلها لغويا أما ابؼفردة )01)فجاءت الإجابات بـتلفة فانفرد ابؼبحوث  ابؽوية أو الانتماء 

( على 05( بسثلب ثقافيا، وجاء بسثل ابؼبحوث )05( و)04، وبسثلها كل من )ولغويا إذا لا تقر بوجود ابؼناطقية
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معطى ىويابٌ على أساس أنها (08و)( 07( و)06( و)03)و (02البقية )، ليتمثلها أنها نظاـ وطريقة عيش
 . ومكوف من مكونات ابؽوية الوطنية

 ( يعاين تصورات المبحوثين حول متغيِّرة الشَّاوية39جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  التَّصورات المستجوبون
نا أ الشاوية بؽجة من بؽجات الأمازيغية أبردثها ولا مشكلة عندي مع الآخر 1

 .شاويتيأمارس بؽجتي و  شاوي
 لساني

الأرض بظت  اوي، بظاني الآخر ابؼختلف عتٍ إذفأنا لم أبظي نفسي بالش 2
 نفسها.

 إسقاط

 لغوي .الشاوية خصوصية لغوية 3
ىي كلمة عميقة ارتباط وثيق بالتاريخ و ة خاصة و الشاوية تشتَ إلى بؾتمع لو ميز  4

 تنوع لفظي.ثقافي و  امتدادتعبر عن 
 بؾتمع

انتماء، رضعت الشاوية مع حليب الأـ في حتُ العربية عرفتها بؼا دخلت  5
 ابؼدرسة. اللغة تعبر على الإنساف.

 لغوي

، لديو رقعة جغرافية الشاوية بؾتمع من المجتمعات الأمازيغية في شماؿ أفريقيا 6
التقاليد وليس فقط هوـ شمولي يتبع الأصل والعادات و مف الشاوية . عتبرةمٌ 

 اللساف.

 مفهوـ شمولي

أنا كلمة الشاوية لا تعتٍ لي كثتَا لأف الشاوية ليست إلا جزء من الوطن  8
 الكبتَ. بعد الشاوية مرتبط بالأرض.

 ارتباط بالأرض

 انتماء الشاوية ىي أصل وىوية وانتماء وىي امتداد للؤمازيغية. 8
طريقة لباس وطريقة  نفس الشيء مثل الأمازيغية وىي الشاوية ىي طريقة عيش  9

 .كلبـ وتفكتَ
 بمط حياة

ىي متغتَة من متغتَات اللغة الأمازيغية وىي رافد من روافد اللغة الشاوية  10
 الأمازيغية وىي زاخرة جدا خاصة في ابعانب اللساني.

 لساني
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اللهجة ىي اشتقاؽ من اللغة، لأف  غتَ الصحيح فصل اللهجة عن اللغةمن  وبأن01أطلعنا ابؼبحوث 
حسبو تعاني من غة غتَ راقية. والأمازيغية فاللغة بستلك بنية معينة في حتُ اللهجة بؽا بنية شفوية فاللهجة ىي ل

في  (الآخر من بظاني بالشاوي نسبة إلى النشاط الذي أؤديو) :بأف 02يقوؿ ابؼبحوث و إعادة مقوماتها كلغة. 
 وي على بؽجات بـتلفة كالزناتيةالأمازيغية برتتوجد بؽجات و  العالم لغات بصيعفي أنو  03يرى ابؼبحوث حتُ 

 بفا يسهل عمل الأكادبييتُ في ابؼقارنة اللسانية،ا التنوع اللغوي أنتج ثروة لغوية القبايلية و...، ىذو  والشلحية
عن ما قاؿ أعلبه  05يضيف ابؼبحوث ، مكتوبةتطورت إلى لغة أصيلة و الفرنسية في أصلها كانت بؽجات و 

لكوف السهوب الشاوية ىم الشاوية ترتبط بالنشاط على عكس القبائل بؿصورين في الدشرة ولا بي:)بأف
م أف تقن الشاوية رغالشاوية لا ترتبط باللساف فقط لأنو قد يكوف الشاوي لا ي: )06 ابؼفردة قوؿتو  مواليتُ(،

 .أصولو شاوية(

العرؽ لأنتٍ أجد فيها كل الفئات ابؼوجودة في  على أنهاالشاوية  إلىأنا لا أنظر : )07 ويقوؿ ابؼبحوث
شماؿ أفريقيا، لأنتٍ درست التاريخ عندما أدرس الاوراس فيها قبائل البتً وقبائل البرانس بجميع فئاتهم وفيها 

وية بأنو يفتخر بالشا 08بؼبحوث يرى اكما   ،الونداؿ ذابوا لا نشعر بوجودىم(حتى العرب ابؽلبليتُ، حتى 
 09 ابؼبحوثيرى و  ث ولا بوب أف يفهمو غتَه كدعابة،وبالنسبة لو لغة سرية يراوغ بها كسلبح عندما يتحد

بأف الشاوي ىو الإنساف ابؼثقف وابؼنتج والمحتـً والذي يضع ثقلو ابؽويابٌ والتاربىي في أي بؾلس يكوف فيو ويؤثر 
شر وسبعة عشر بؽجة وجود بؽجات في ابؼتٌغتَِة الشاوية قٌدِرت ما بتُ ثلبثة ع 10 ابؼفردة تذكر وأختَا بثقافتو. 

اللبمادي والشفهي من ابؼادي و  صطلحات فضلب عن ابؼوروث الثقافيبابؼ غتٍنالأوراس كلما وتقوؿ في ىذا: )
لغة التي تقٌاؿ توجد اللغة العائلية التي تستخدـ في البيت وال أمثاؿ حكم، وعلى ابؼستوى اللسانيقصص أساطتَ 

لي اللساني أف يسلط الضوء في المجامع "ثابصاعت" لغة ترتقي فِعلب بالشاوية ىي لغة زاخرة على الباحث في المجا
 عليها(.

 :السوسيولوجي التَّحليل

 03و01رقم تعددت بسثلبت ابؼبحوثتُ حوؿ تسمية الشاوية بتُ من يربطها باللساف مثل ابؼبحوث 
وبىتزبؽا ابؼبحوث 06و  04وبتُ من يراىا بؾتمع  07و 02رقم وبتُ من يربطها بالأصل والأرض  10و 05و
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تعود  الت صوراتبأنها طريقة عيش وبمط حياة، كل ىذه التمثلبت و  09 في الانتماء في حتُ انفرد ابؼبحوث  08
ت من منظور التفاعلية الرمزية" تصب في تصور الذا مع أصلهم الشاوي و الكيفية التي يتماىا بها ابؼبحوثتُإلى 

لذا فنحن لا عاؿ الأفراد الذين نتفاعل معهم ونتصل بهم، و إف صورة أنفسنا تتأثر بشكل حاسم بردود أف
 (1). نستطيع أف نتجاىل أي بمط من الأشخاص الآخروف الذين بىبروننا من نكوف..."

 :. عرض جدولي لآراء واتجاىات المبحوثين0

 مفهوم الاخر حولالمبحوثين  آراء( يعاين 41جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
 وكونية كلية بكن الإنساف ببعده الكلي.نا بكن متواجدوف في فضاء واحد و الآخر ىو الأ 2
 تسامح ذي أتعايش معو.الآخر ىو ذاؾ ال 3
 تضاد يتباين معي وبىالفتٍ في الاىتماـ، الفكر والواقع. ىو كل منالآخر  4
ىو ابؼغاير خر لأف الآخر مرآة تعكس الذات و لا بيكن العيش من دوف الآ 5

أراه تكامل لي تربطتٍ بو عنك في الأفكار في بمط ابغياة و  الذي بىتلف
 الإنسانية و ليست الإيديولوجيات.

 تكامل

 تطابق لسند في العمل وابغياة بالاختلبؼ يأبٌ ابعديد.الآخر ىو الزمالة والصداقة وا 6
الآخر إذا كاف يعيش معي في وطن واحد لابد أف نتعايش فيما بيننا ونتقبل  7

 بعضنا.
 ابؼركزية ابعغرافية

لا أعتًؼ بوجود الآخر، أحكم على طبيعة الإنساف ىناؾ من يشبهتٍ ومن  8
 بىتلف عليا بكل شفافية.

 ومتسامح توافق

 غريزة ميكانيكية. الآخر الذي بىتلف عتٍ ويستعديتٍ لأنتٍ أختلف عنو. 9
 بعد اتصالي الآخر ىو ذلك الذي بىتلف علينا في الثقافة لابد أف يكوف حوار بيننا. 10

 

 

                                                           
 .155، ص 210مصر العربية للنشر والتوزيع، مصر، ، تر: بؿمد ياسر ابػواجة، النظريات الاجتماعية والممارسة البحثيةفيليب جونز:  (1)
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 :القراءة السوسيولوجية

والعلمية خلبؿ مدة ابؼقابلة مصطلح الآخر كثتَا ليصف معظم مواقفو ابغياتية  02استخدـ ابؼبحوث 
كل مرة لوصف الاختلبؼ عنده بالتنوع وبالثراء وأبنية التواصل والاتصاؿ وخاصة الرقمي يقف في  والعملية و 

ؼ اللهجات ابؼختلفة وصولا إلا الفضاء الرقمي اوكيف تطور ابؼفهوـ من النطاؽ الضيق المحلي اللغوي اكتش
الشخص الذي خر على أنو:)مفهوـ الآ 04 ابؼفردةوالعابؼي فالآخر حسبو مكمل للجمالية. في حتُ تصف 

 رابط أو نقطة التقاء(.بيتٍ وبينو بىتلف معي في الاىتماـ باللغة والتًاث وىو ابؼختلف والذي لا يوجد 

طلبة بيتلكوف ىذا ىو ىدفنا تكوين و  الآخر ىو ابعيل القادـ الذي نكونوبأف: ) 6 وتعتقد ابؼفردة
يو تماعي وطتٍ بالأوراس وابعزائر ككل، أنا لا أختلف مع الآخر كل لو رأبانتماء ثقافي واجالإحساس بالوطنية و 

لدينا اختلبؼ في اللساف في العادات والتقاليد بالتالي لا بد من استغلبؿ ىذا الله خلقنا شعوب وقبائل و 
وأنت أنا أخوؾ بدثل شعبي قائلب: ) 07ويستشهد ابؼبحوث ، (والآخر يشكل معي فسيفساء وبصاليةالاختلبؼ 

بأف كل شاة تعلق من ساقها وكل شخص  08يعتقد ابؼبحوث كما ،  وف في مسرحية البابور غرؽ(خويا وأنا شك
 ؾ من نتقبلو وىناؾ من لا نتقبلو.الو شخصيتو وبظعتو ىن

ىو ذلك الذي ؤيتو وبسثلو بؼفهوـ الآخر فيقوؿ:)عن باقي ابؼبحوثتُ في ر  09بىتلف ابؼبحوث في حتُ 
وىو ذلك الذي قد يعتبرني زوافي أو   في خانة معينة لأنتٍ أختلف عنو تفكتَا أو أيديولوجيالا بوتًمتٍ ويضعتٍ

من ) ر وتقوؿ:على أبنية ابغوار في فهم الآخ 10 ابؼفردةتلٌِح  وأختَاالآخر يرتبط بالاختلبؼ وابؼعاداة  انفصالي،
لثقافات والتعاوف يأبٌ ابغوار والتعايش بتُ االضروري أف يكوف حوار في ابعزائر لأف ابغوار يسبق التفاىم ومن بٍ 

 .والعيش ابؼشتًؾ(

 :السوسيولوجي التَّحليل

يرتبط مفهوـ الآخر حسب برليل اجابات ابؼبحوثتُ في معظمها بابؼتغتَة اللسانية فقط تعٌبر عن 
الآخر في نظر البعض لا يعتٍ ىي مشتًؾ لثقافات المحلية  حسبهم، الاختلبؼ اللساني لأف الثقافة ابعزائرية 

عن الآخر  09، تعكس إجابة ابؼبحوث 6التصادـ والاختلبؼ بل يعتبر مكمل وشريك مثلما تراه ابؼبحوثة رقم
 نظرتو للبختلبؼ الفكري. بأنو بـتلف وىو يقابلو ويعاملو بالتبادؿ السلوؾ العدائي ذاتو 
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 .Tإريكسنتلبؼ النوعي وىو ما قاؿ فيو ترتبط بسثلبت صورة الآخر بالغريزة ابؼيكانيكية وبالاخ

Eriksen   في إطار التميز بتُ بكن وىم و  (1). حن والآخر""...إف أوؿ علبمات العرقية تكوف في التميز بتُ الن
بقد بأف من يعتبر الآخر بـتلف عنو فإنو متمركز أو متشدد بكو عرقيتو ومن بهد الآخر شبيو لو فإنو غتَ متشدد 
لعرقيتو ومنفتح وىذا ما حصل بفكر التًاكمات التاربىية وتعرض ابؼنطقة لأنواع من الاحتلبؿ إضافة إلى 

عراؽ بزتلط في ابؼنطقة وبالتالي فإف معظم الأوراسيوف لا بذدىم متعصبوف الفتوحات الإسلبمية ما جعل من الأ
وبيكن القوؿ  الآخر، ناىيك عن ابؼثقف الذي احتك وتعرؼ على ثقافات العالم.لفكرة الأنا أو النحن مقابل 

الذات، بينما "التي تبتٍ ابؽوية للدفاع عن  ستيف فتونيبأف عرقية الشاوية ىي عرقية إبهابية باردة على حد قوؿ 
 (2). ابغارة ىي التي تسعى إلى إقصاء الآخرين وتصفيتهم..."

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

                                                           
(1) T. Eriksen 42 عن: عبد الله الغذامي، مرجع سبق ذكره، ص قلًب ن. 
 نفسو. ابؼكاف (2)
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 القرية الأوراسيةالمبحوثين حول  آراء( يعاين 40جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
في السابق كنت عندما أذىب  قرية ىي ابغنتُ وابعذور وابعماؿ ىي الأمافال 1

 في مرحلة ابؼتوسط أملؤ قارورة بتًاب قريتي لأشتمو في كل وقت.إلى الإقامة 
 رمزي ارتباط

القرية الأوراسية ىي ابؼلجأ الذي أبعأ إليو في صبايا والأـ بالنسبة لي وىي  2
 حقيقتي.

 ارتباط رمزي

 الانتماء ابغنتُ.ابعذور و ىي القرية الأوراسية  3
، أعطتنا كل الزخم والثقافة النواة التي تٌكَوف المجتمع الأوراسيالقرية الأوراسية  4

 والتًاث لقروف.
 مفهوـ رمزي للقرية

 مادي، حضاري ختفاء النمط العمراني للقرى الأوراسية. الأشياء التي تؤذيتٍ كثتَا ىو امن أكبر 5
الأوراسية وابعزائرية والقرية ىي ىي مهد المجتمع والنواة الأولى للؤسرة القرية  6

 البكر.
 مفهوـ رمزي للقرية

 مادي القرية الأوراسية أصبحت مدينة وابؼدينة أصبحت بادية أو ريف. 7

 ارتباط رمزي أعتز بها وأفتخر بها.بسثل ابغنتُ القرية مسقط رأسي  8
 .مادي، حضاري القرية الأوراسية أرى فيها بموذج حضاري رائع "تاقليعت". 9

نْسِية والتي غطى  10
ُ
القرية الأوراسية بالنسبة لي أبسثلها في القلبع ىذه ابعواىر ابؼ

 عليها غبار الزمن.
 مادي، حضاري

 القراءة السوسيولوجية:

عندما أسافر أو أبقح أو أفشل عادة أبعأ إلى : )02لى ما ورد في ابعدوؿ أعلبه يقوؿ ابؼبحوث إضافة إ
ن لأف القرية تعبر عن ذابٌ البسيطة وأصلي عن أكلي عن ثقافتي ابغقيقية القرية لأطمئيا أو إلى الأـ لأرتاح نفس
ف القرية الأوراسية بؽا قوانينها التي أ 04 ابؼفردةعتقد ت كما  ،(قوبٌ، القرية ىي ذابٌ مرآبٌوأستمد منها 

بمط  اختفاءبأف  06نا ابؼبحوثة تأخبر الطبيعة انسجاـ المجتمع مع المحيط و استطاعت أف برافظ من خلببؽا على 
تعاوف المجتمع حتى أننا بقد لعمارة الرائعة التي تعكس تآزر و امن الأوراس  العمارة الأوراسية العتيقة في مناطق
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بالنسبة ، العدؿلا بىرج منو شيء إلا بالمحاسبة و بررس بصاعيا في بنك أغدير" كاف ملك للقبيلة ككل و ف "ابؼخز 
 .يارة لأرضو وأنو بيتلك قطعة أرضتشكل لو القرية الأوراسية فخر واعتزاز وأنو دائم الز  08للمبحوث 

في ياف وابغقوؿ سحر الطبيعة ويقوؿ: )ابعبل وابؼنازؿ الطينية والودالقرية الأوراسية  09يرى ابؼبحوث و  
 كما  صافية مفسد في ابؼدينة(.ظم مياىو رأي الأوراسي لا تناسبو ابؼدينة حياتو أفضل في الريف وابعبل نظيف من

لإحياء ثقافتنا أكثر لأنها تشكل رقم فاعل في السياحة  لتًميم القرى والقلبعأنو حاف الوقت  10 ابؼفردةتعتقد 
تطرقت في حصة من ابغصص التي قدمتها إلى وتقوؿ بأنها: )الأوراسية ابعبلية خاصة ىذا ابعانب ابعمالي 

فكرة استغلبؿ ابؽندسة ابؼعمارية وذجا وطرحَت على بعض ابؼهندستُ أبمموضوع ابؽندسة ابؼعمارية القلبع 
  في إطار التجديد في نسق الأصالة(.الأوراسية من قلبع الأوراسية ومقابر مثل إبيدغاسن وتوظيفها 

 :سوسيولوجيال التَّحليل

دورة نشأة القرية والتي ترتكز  إبراىيم الحيدريمثلما قدـ  القرية في صورة الأـ 02يتمثل ابؼبحوث 
وتبدأ بالأـ فيقوؿ: "...حيث أصبح البيت مركز العالم والأـ مركز البيت، وبدأ التصوري الدوري للزمن مع إيقاع 

في حتُ بسثلبت 1الفصوؿ وابؼواسم. وبتطوّر البيت ولدت القرية بٍ ابؼدينة ومعها السلطة لأوؿ مرة في التاريخ."
 .بدفهوـ مادي يرتبط بالعمراف بؼصطلح القرية الأوراسية10و 09ابؼبحوثتُ

في كتابو تاريخ  بول بلانكار بالارتباط الرمزي وبابعذور وابؽوية 08و 01 ويتمثلها كل من ابؼبحوثتُ 
برمل ىذه الفكرة  2ابؼدينة أف "تاريخ ابؼدينة ليس بؿظ تاريخ عمراني، بل ىو في ابؼقاـ الأوؿ تاريخ معرفي."

فإنهما  06و04ف أما ابؼبحوثتافي ذلك  ابن خلدونابؼدينة وأسبقية القرية على ابؼدينة مثلما سبقو تطور 
 تتمثلبف القرية بنواة المجتمع لبو ومركزه وىذا نابع من فكرة الأموسية تأنيث ابؼوجودات.

التناسل، التكافؤ، التعاوف، الاجتماع، على عدة علبقات )تعتبر القرية الأوراسية فضاء مفتوح بوتوي 
ف برليلنا لإجابة إ ...( والقرية ترتبط بابؼكاف وابغيز ابعغرافي وابؼشتًؾ الثقافي الذي يعزز من الروابط.الصراع،

ويقصد بها ابؼيكانيكية ابؼزدوجة بالغريزة ابؼيكانيكية "  Russell برتراند راسلشتَ إلى ما أبظاه ت 06ابؼبحوثة 

                                                           
 .43، مرجع سبق ذكره، ص إبراىيم الحيدري عن: بوؿ بلبنكار نقلًب  (1)
 ابؼكاف نفسو. (2)
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أف القبيلة صغتَة فاف كل فرد فيها يعرؼ كل فرد أخر ويكوف يما بتُ الصداقة للؤىل والعداوة للؤجنبي، وكما ف
 (1). الولاء بتُ العناصر قويا ومتينا"

 المبحوثين حول الفضاء الأوراسي آراء( يعاين 40جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
الأوراسي عميق و متنوع والبيئة الأوراسية قاسية تعد الطفل رجلب الفضاء  1

 وبرملو مسؤوليات قبل أوانو لم أعش طفولتي مثل الأطفاؿ.
 شمولية

الفضاء الأوراسي ىو نفسي، ىويتي وجودي وما ىو أعمق من ابؼكاف، ىو  2
 متنفس لي وىو ملعبي وراحتي.

 خصوصية

مشتًؾ وليس معزوؿ أنا أؤثر وأتأثر  بحكم وجود جغرافيا ابؼكاف، الفضاء 3
بجاري الفضاء الأوراسي كفضاء أمازيغي ضمتٍ في الفضاء ابؼتوسطي 

 والأفريقي والعربي.

نظرة شمولية عامة 
 للفضاء

خصوصية بؾالية وبواط بالقوانتُ والأعراؼ، بوتوي الفضاء الأوراسي على  4
 علبقة الأوراسي بالفضاء علبقة أخذ وعطاء.

 ليةخصوصية بؾا

 نظرة ىوياتية ىو جزء من الوطن ككل.اء الأوراسي ىو أنا وىو جزء متٍ و الفض 5
تعددية نظرة  الفضاء الأوراسي متعدد ومتنوع وىو فسيفساء. 6

 بصالية
 عاـ فضاء شاسع بوتاج إلى بلبة تؤطره. 7
الفضاء الأوراسي مكاف ارتياحي لأنو بوتوي على الأشخاص والطبيعة وبنا  8

 للراحة.مصدر 
 خصوصية

 متنوع الفضاء الأوراسي يرتبط بالأرض فيو ما ىو مادي وما ىو حسي. 9
الفضاء الأوراسي أربطو بالتظاىرات ابؼختلفة التي تقاـ في الأوراس مثل ابؼقهى  10

 الثقافي والتظاىرات ابؼختلفة.
علبقة ارتباط 

 الفضاء بالفن
 

                                                           
 .28عبد الله الغامدي، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
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 :القراءة السوسيولوجية

لثقافة والغناء كتلة متكاملة من ابؼكاف والطبيعة وا الفضاء الأوراسي على أنو 02 ثو يعرؼ ابؼبح
الفضاء الأوراسي ملعبي فعندما ألعب فيو أصبح بؿتًؼ ومرتاح لأنتٍ داخل ذابٌ، من شدة وابؼوسيقى ويقوؿ:)

يتحدث في حتُ وما قبل التاريخ،  التاريخ حبي للؤوراس بظيت ابتٍ أوراس، الفضاء يعبر عن الانتماء وىو
 ابؼفردةتتحدث و بـتلفة، بأف فضاء الأوراس ارتبط بالفضاءات المحيطة بو منذ القدـ تأثر بحضارات  03ابؼبحوث 

بواط فضاء الأوراس بخصوصية من خلبؿ القوانتُ التي تعبر عن ذكاء ) عن خصوصية الفضاء فتقوؿ: 04
الأوراس ىو : )بأف 05 ابؼبحوثيقوؿ و  يم حياتو(ملو مع الطبيعة وفي تنظالإنساف الأوراسي في تفاعلو وتعا

 .ىو كل شيء بالنسبة لي(أتنفسو و ىو ابؽواء الذي بؿيطي أين ولدت و 

تعدد اللهجات والتًاث وممتعدد الثقافات و  الأوراسي بأنوميزة وخصوصية الفضاء  06 ابؼفردةوترصد 
طتَه في غياب بأف الفضاء الأوراسي كلي ولا بيكن تأ 07 يرى ابؼبحوث وفي ذات السياؽ .العادات والتقاليد

وع ويرتبط بالطبيعة ويشعرؾ بالدؼء والراحة متن 08الفضاء الأوراسي حسب ابؼبحوث و  النخب وبأنو مستغل،
 في جباؿ شيليا أصبح ىناؾ تقليد سياحي تأبٌ الزوار للئقامة وابؼكوث فيها من بـتلف مناطقوالتطهتَ ويقوؿ:)

بأف الفضاء الأوراسي ىو البقعة ابعغرافية في شرؽ  09 يشتَ ابؼبحوث الوطن وفيها نقاء وطاقة إبهابية(، كما
 .فكتَ مشتًؾ ومتقارب وبؾتمع مدنيتابعزائر التي بذمع ناس بؽم 

 :السوسيولوجي التَّحليل

. فمن ارتباط وتأثتَ قويةفي إطار علبقة  () الفضاءنساف في الأرض وترتبط بابؼكاف و تتجذر بذربة الإ
خلبؿ برليل إجابات معظم ابؼبحوثتُ نستنتج بأف بسثلهم للفضاء الأوراسي بابؼكاف )الأرض( وابعغرافيا التي 
برتويو وبصيغة أخرى المجاؿ ابؼادي وابؼعنوي وعلى أنو فضاء مشتًؾ بكل أبعاده الثقافية وابعغرافية وىو ما 

 وابؼفردة 02يرتبط بابػصوصية ابؼكانية في إجابة كل من ابؼبحوث في حتُ  03انعكس من إجابة ابؼبحوث 
أيضا في إجابة  ،البعد الروحي وابػصوصية النفسية والذات الأوراسيةويرتبط بالأنطولوجيا و  07بحوث وابؼ 04

 6ابؼبحوث رقموىو أيضا بيثل التقاطع والتقارب والتناغم في نظر  08وابؼبحوث  05وابؼبحوث  02ابؼبحوث 
 حيوي مشتًؾ.وبالتالي فهو فضاء 

                                                           
() رجع إلى مفهوـ الفضاء، الفصل الأوؿا. 
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أين يسمح symbolique على أنو: فضاء رمزي  Louis Quéré الفضاء كما قدمهاإف رمزية 
عبتَ أنو بؾاؿ عمومي للت   الأولىالتموضع داخل المجتمع وابذاىاتو، فابؼفهوـ بومل فكرتتُ: و للؤفراد بالتموقع 

 تظهر  (1). أف الأفراد بداخلو يبرزوف آراءىم خلبؿ النقاش العلتٍ" الثانيةابغر. ننظر إليو كفضاء للبتصاؿ و
ابغاجة إلى ابؽدوء وابؽروب من فوضى ابؼدينة ابؼتوحشة إلى الطبيعة وخاصة الفناف الذي بوتاج إلى غسيل بسص 

 الدور وما بهعلو يلجأ إلى فضاء الريف الأوراسي.

 المبحوثين في طبيعة الارتباط بالمنشأ ات( يعاين اتجاى43جدول رقم )

 التَّبريراتطبيعة  الآراء والاتجاىات المستجوبون
 باط كليارت أنا جد مرتبط بابؼنشأ وبالأرض ومارست الفلبحة وابغصاد. 1
وبدا أنتٍ لؤىل والأصدقاء الزيارات ابؼتكررة لأرتبط بابؼنشأ من خلبؿ نعم  2

 يستشتَونتٍ في بعض قضايا القرية. عضو في تابصاعت
 ارتباط نسبي

الظروؼ إلا أنتٍ لا تي رغم توفر لازلت أسكن في قريابؼنشأ مهم بالنسبة لي  3
 .ؿالتأثر ابؼتبادرافية ابؼكاف مهمة جدا التأثتَ و جغ أستطيع مفارقة ابؼنشأ.

ارتباط كلي بالأرض 
 العائلةوابؼنشأ و 

ىو جزء من تقاليدي قريتي و على أف أرتبط بابؼنشأ، أنا دائمة التًدد  ضروري 4
 شيء مقدس.و 

 ارتباط مقدس

ابؼنشأ جزء مهم في حياتنا كلما يكبر الإنساف يزيد حنينو إلى الأصل وكثتَا  5
 ما أتنقل إلى ابؼنشأ.

 ارتباط نفسي

التي نشأت أشعر برابطة قوية ورائحة وحتى القشعريرة عندما أزور القرية  6
 فيها.

 ارتباط نفسي

7 
 

أنا دائم التًدد على منشأي ومسقط رأسي مع أف أصحابي من جيلي 
 انقرضوا.

ارتباط نوعي من 
 خلبؿ بصاعة الرفاؽ

من واجبي أف أرتبط بابؼنشأ وىو فعل فطري وغرائزي الارتباط بابؼنشأ  8
 والأصل.

 ارتباط غريزي

 ارتباط كلي من الضروري أف نرتبط بابؼنشأ والعائلة والعادات والتقاليد والأرض. 9

                                                           
(1) Louis Quéré  ،04ص نقلًب عن: فريدة عكروت: مرجع سبق ذكره. 
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 :القراءة السوسيولوجية

بأنو عندما يذىب للقرية التي تربى فيها يرتبط بابؼكاف والوقت وينهض باكرا مع  01بىبرنا ابؼبحوث 
أذىب فيقوؿ: )دائم الاتصاؿ بالأقارب  بأنو 02ذكر ابؼبحوث يو  شتَ الصباح حتى يشتم رائحة الأرض،تبا

في ذات ابؼعتٌ:  06 ابؼفردة ، وتقوؿ(كثتَا  وأسعد بذلكوالأعياد الوطنية وابؼوبظية وفي العطل  للؤفراح والأقراح 
بؼا آلت إليو وخاصة عندما أذىب لزيارتها أبرسر بدرارة غوفي إلا أنتٍ أرتبط بها كثتَا و  مع أنتٍ لم أولد في)

تلوثت ابؼياه والسواقي ولا توجد مرافق وأغلب ر من بطستُ بابؼائة منها أتلفت و نسبة النخيل أكثالعمراف و 
 07يتحسر ابؼبحوث  لانتماء في الدـ حرارة كما يقاؿ(لا مرافق ولا مؤسسات أحس برابطة ا اسكانها ىاجرو 

وارتباط ببيئتي إلا أنو لم يعد لم أنسجم مع ابعيل ابعديد ومع أف لدي حنتُ ى ذكرياتو في منشأه ويقوؿ:)عل
 رفضوف الزيارات ابؼتكررة للقرية(.ي لسابق خاصة عندما كبر أبنائي وبدأوابإمكاني التًدد كما في ا

 السوسيولوجي: التَّحليل

شاوية ابعباؿ، ما عدا بعض "عن ارتباط سكاف الأوراس بأرضهم  Mathéa Gaudryتذكر 
بؼناطق لا تتوفر على فرص العمل والتعلم على الرغم من أف ىذه ا (1)، الاستثناءات، لا يغادروف مناطقهم"

حتى من انتقل للعيش في ابؼدف قاـ ببناء مسكن في قريتو فردات لم يغتَوا منشأىم الأوؿ و ابؼرافق إلا أف بعض ابؼو 
وبؽا:" بجغرافية ابؼكاف كالتضاريس بق عن ارتباط الأوراسيتُ Gaudryتضيف تَتاده متى دفعو ابغنتُ إليها. و ل

رتباط لا يقتصر فقط على الأرض إف ىذا الا 2وديانهم النفيسة"...أما الشاوية فيأسفوف وبونوف بعبابؽم ابؼيتة و 
بالتالي بيكن القوؿ بأف الإنساف ا بوملو من بفارسات واعتقادات و بكل مبيتد إلى الارتباط بالفضاء ككل و إبما و 

 يعة بؿافظة.الأوراسي ذا طب

بد من الإشارة إلى أف ابؼكاف كاف بؿل اىتماـ حديث من قبل النظرية السوسيولوجية من بـتلف لا
برديدا الثمانينات، لتطبيق اعتبارات متوازية على الصياغة ة خاصة مع نهاية القرف العشرين و التنظتَات الاجتماعي

                                                           
)1( 

Mathéa Ghodry : La femme Chaouia de l’Aurès, Op, cit, pp  91 - 92. 
)2( 

Ibid.  



10و  10الكيفي الكلاسيكي للفرضيتين  التَّحليلالفصل الثاني|                   الباب الثاني| الجانب الميداني للدِّراسة     

342 
 

داخل العلبقة ابؼكانية مع الاجتماعية ت  (H. Lefebvre)ىنري ليفيفرـ ابؼفهومية السوسيولوجية للمكاف، قد  
 (1). التنظيم ابؼكاني بودث اختلبفاً في كيفية عمل المجتمعات..." بأف  " في القوؿ:

ابؼكاف تتحوؿ بفعل الزمن إلى علبقة بضيمية و  ىناؾ علبقة تأثتَية بتُ الإنساف الفضاء عن بسثلبت
وقبل  –طبع فكره وىويتو في تشكيل وعي الإنساف بوجوده، وي" إذ يسهم ابؼكاف إدلبي عمر منيبحيث يقوؿ 

خاصة مع رفض أبنائو  07ما شكل من ىوة في الارتباط بالبيئة عند ابؼبحوث  إف   (2) .ذلك فيزيولوجيتو..."
القرية بقدر ميلها للرفاه، فحياة التًاثية يدؿ على إشكالية بسرير الثقافة التقليدية للؤجياؿ ابغالية التي لا بسيل لل

  .افظ عليو من خصوصيةلذي بسارس فيو كل الرمزيات بؼا برُ ىي الفضاء ابؼادي ا

                                                           
 .241جوف سكوت: مرجع سبق ذكره، ص (1)
 .07، ص 2018، فيفري 22، ع مجلة الصورة والاتصالعكروت فريدة: مفهوـ الفضاء وبسثلبتو الاجتماعية،  (2)



 

 

 

 

 |الثالثالفصل 

 30و  30التَّحليل الكلاسيكي للفرضيتين 
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 (33المبحث الأول: تمثلات الوعي مكانة وأدوار المرأة الأوراسية )الفرضية 

 :. عرض جدولي لمعاينة تصورات المبحوثين1

 المرأة الأوراسية صورة( يعاين تصورات المبحوثين ل44) جدول رقم

 طبيعة التبريرات صوراتالتَّ  المستجوبون
 صورة القوة امرأة قوية وعميقة ومتجذرة. 1
ابؼرأة الأوراسية ىي القوة المحركة للمجتمع ىي الفلاحة والسيدة والمجاىدة  2

 ىي كل شيء في المجتمع.
 صورة القوة والكلية

في نظري أف ابؼرأة في المجتمع الأوراسي كاف ينٌظَر بؽا بنظرة سلبية كحاجة  3
 للاستعماؿ في السابق لكن اليوـ أخذت ابؼكانة الاجتماعية التي تليق بها.

النظرة السلبية ن م
 إلى الإبهابية

صورة ابؼرأة بالنسبة لي استحضار صورة ابؼلكة ديهيا، ابؼرأة الأوراسية تشبهها  4
 قائدة لبيتها وىي امرأة قوية تتمتع بابغرية وحكيمة يستشتَىا الرجل.

 القوة من التاريخ

تولت أبماط ابؼرأة الأوراسية مدرسة لأف المجتمع الأمازيغي يعتز بها، ابؼرأة  5
 التًبية ىي ابؼعلمة.

 الدور التًبوي

ابؼرأة الأوراسية برملت الكثتَ في فتًات تاربىها القديم، ابغديث وابؼعاصر  6
عانت من الاستعمار وخاصة ابؼرأة الريفية، وىي مقاومة ومناضلة ومكافحة 

 في ابغياة بيكن القوؿ بأنها امرأة قوية وصنديدة.

 الدور التاربىي

ابؼرأة الأوراسية لديها شخصية وىي في ابعبل مستقلة اقتصاديا وىي غتَ  7
 خاضعة وبستلك حريتها.

ة الأموسي تأثتَ
 والدور الاقتصادي 

ابؼرأة الأوراسية ىي الفلاحة التي تعمل في الأرض وتقاوـ الطبيعة البرد وابغر  8
 وابؼساندة للرجل.

مستمدة من الدور 
 الاجتماعي

 فيزيقي معنوي سية أعتبرىا وطن.ابؼرأة الأورا 9
ابؼرأة الأوراسية أجدىا امرأة عريقة ومتجذرة حتى وإف كانت عصرية إلا أف  10

 تفاصيل حياتها متشبعة بالثقافة الأوراسية.
صورة التجذر رغم 

 ابغداثة.
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 :القراءة السوسيولوجية

في المجتمع وابؼرأة في الأوراس أف ابؼرأة ترمز للقوة الكامنة  02تفصيلا للجدوؿ أعلاه يرى ابؼبحوث 
ت بها لأنها اشتغلت على نفسها وقدمت تنازلات وحنة ابؼكانة الاجتماعية التي حظي تػٌبَجل وتسمى لالة

أف المجتمع  03 وتضحيات وساندت الرجل فالنسبة لو وجود ابؼرأة يعتٍ الأمن، أما في نظر ابؼبحوث رقم
في السابق لكن اليوـ أخذت ابؼكانة الاجتماعية التي  حاجة للاستعماؿكاف ينٌظَر للمرأة بنظرة سلبية كي  الأوراس

عندما   أحلام مستغانميتليق بها توجد الكثتَ من ابؼثقفات وابؼبدعات وشرفوا الأوراس وىذا فخر لنا حتى 
 كتبت الأسود يليق بك كتبتها عن ابؼلحفة وفيو رمزية كبتَة للمرأة الأوراسية.

صورة ابؼرأة الأوراسية من ابؼلكة ديهيا "الكاىنة" فتقوؿ: )أفهم من تاربىها أنها امرأة  04ابؼفردة  أما 
جباؿ استطاعت بقوتها وشجاعتها وحكمتها أف بركم مناطق شاسعة من شماؿ أفريقيا مقارنة مع كاف سائد 

عار وتوأد حية، ابؼرأة من نظرة دونية للمرأة في شبو ابعزيرة العربية قبل الإسلاـ حيث كانت ابؼرأة توصم بال
الشاوية اليوـ مرتاحة وتتمتع بهامش من ابغرية في التنقل والرجل يستشتَىا حتى في الأشياء ابؼصتَية في العائلة 
والقرية خاصة ابؼرأة الطاعنة في السن غالبا ما بٌوتَكم إلى خبرتها ومشورتها لأنها برسن التصرؼ، وابؼرأة الأوراسية 

  مغنية ومؤدية خلاقة(. فنانة مبدعةفي نظري 

ي الأـ ىي الأخت ىي صورة ابؼرأة في قولو: )ىي المجتمع على كل حاؿ ى 05وبىتزؿ ابؼبحوث 
بأف ابؼرأة الريفية ىي لب وقلب وىي الوجو ابغقيقي للمرأة في الأوراس سواء  06ابؼفردة تشتَ  ، في حتُ(ابؼدرسة

في ابؼناطق الريفية ابعبلية عانت كثتَا ولازالت، وىي مغيبة كثتَا ابؼرأة التي تسكن في التخوـ أو ابؼرأة التي تسكن 
حتى من أقرب الناس إليها مثلا: وتضيف بأف ابؼرأة الأوراسية في ابؼدينة و الإعلاـ ومن طرؼ سواء في الدراسات 

الغاز  بزتلف عنها في الريف فالريفية مكافحة ومقاومة للطبيعة خاصة ابعبلية الصعبة بعض ابؼناطق إشكالية
والنقل والولادة وكثتَ من الصعوبات خاصة في فصل الشتاء والثلوج وطبيعة السكن ابؼفتوح لا تزاؿ بعض النساء 

 ياة التقليديةالأوراسيات بوتطبن وبيارسوف الرعي وكل مظاىر ابغ

شخصية ابؼرأة ببيئتها مسابنتها الاقتصادية فيقوؿ: )إف البيئة وابؼناخ يؤثروا   07يربط ابؼبحوث  كما
كثتَا على السمات الشخصية للمرأة الأوراسية، ففي التل بزتلف عنها في ابعبل وإف كانت لديها حرية 
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بأنها في  اقتصادية  بصفتها منتجة فلها شخصية وإذا كانت لا تنتج  لا بستلك لشخصية وىنا تصبح تابعة ويرى
ابعبل تقاوـ الأرض الضيقة والصعبة تضرب الفأس وبذمع ابغطب وتقوـ بكل أعباء الرجل وبالتالي ىذا ما 
أكسبها القوة وابؼرأة في ابعبل لا ترضى بدشاركة زوجها مع أخرى وإذا أراد أف بوضر عليها امرأة أخرى لا ترضى 

بأف ابؼرأة الأوراسية ترتبط كثتَا يرى  08بؼبحوث أما اتطلب الطلاؽ لأنها قائدة على عكسها في التل(، 
بالأرض وىي امرأة نشيطة فلاحة ومقاومة ويعتمد عليها الرجل في كثتَ من الأمور حتى الشاقة منها ىذه 

 طبيعتها التي جبلت عليها.

لا رأة قصتَة بعض الصفات الفيزيقية وابغسية للمرأة الأوراسية فيقوؿ:" ىي ام 09ابؼبحوث  كما يقدـ  
 سنتيمتًا وبستلك شخصية قوية وطيبة وصاحبة نوايا حسنة، بطرية البشرة بسيل إلى البياض تتجاوز ابؼتً والستتُ

بأنو: )لابد للمرأة الأوراسية أف تعتز بثقافتها وبتاريخ  10 وترى ابؼبحوثة رقم (،منتجة وصاحبة صوت منخفض
ا عمق كبتَ، ابؼرأة التي لا تعتز بلباسها وتستحي من الأوراس على الرغم من أف بعض الأشياء بسيطة إلى أف بؽ

 ارتداءه لا أعتبرىا امرأة أوراسية(.

 السوسيولوجي: التَّحليل

كانت  10و 06و 04بزتلف التصورات التي يبنيها ابؼبحوثتُ حوؿ ابؼرأة ولنبدأ بابؼرأة ذاتها فابؼفردات 
 التاربىية وىذا راجع للدور التاربىي الذي لعبتو، أماالنسائية بؽم نفس النظرة وىي الالتفاؼ حوؿ الشخصيات 

ربدا كونو ابؼبحوث الوحيد على حد قولو  بؼرأة الأوراسية في السمات الفيزيقية وابعسديةافيتصور  09ابؼبحوث
 03في تصور ابؼرأة كامرأة قوية، وجاءت إجابة ابؼبحوث رقم  02و 01الأعزب، واشتًؾ كل من ابؼبحوث 

ابؼرأة كمربية  05مرأة قدبيا وقد يرجع ىذا التصور لصورة نساء عايشهن، كما يتصور ابؼبحوث بنظرة سلبية لل
قوة ابؼرأة في الدور  07وكحاملة للقيم وىذا وفق الدور التًبوي الذي تؤديو وعلى غراره يتصور ابؼبحوث

للمرأة على أساس  08 تؤديو نظرا لكونها منتجة ومستقلة ونفس التصور ينظر بو ابؼبحوثالاقتصادي الذي 
 تعدد الأدوار الاجتماعية التي تؤديها.
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مة وإف كاف ىناؾ من ابؼقز  إف صورة ابؼرأة في الواقع ىي نتاج لثقافة المجتمع وللبيئة التي تعطيها الصورة  
وتصورىا على أنها امرأة خاضعة أو تعطيها ابؼكانة الاجتماعية التي تليق بها كفاعل  () الدونيةيسميها ب

صورة ابؼرأة بالكفاح والنشاط وىو ما ويربط ابؼرأة الكسولة  ينبذ المجتمع الأوراسي في العموـ و اجتماعي، 
حسب إجاباتهم  تي تشتَمرأة بحجم ابقازاتها والاستشفيناه في إجابات ابؼبحوثتُ كنوع من بؿاولة وضع صورة لل

بيار  تشغلها والدور الذي تؤديو مثلما وصف ا إلى النشاطات التي تؤديها كعلاقة وظيفية بتُ ابؼكانة التيدائمً 
ىناؾ تواطؤ للمرأة ي وخاصة ابؼرأة البربرية فيقوؿ: "أنها وسيلة من وسائل تكريس العنف الرمز على ابؼرأة  بورديو

 (1). مزي في المجتمع"الر  نفسها في ترسيخ آليات العنف 

بؼرأة الأوراسية مستمدة من تكريس ثقافة وبموذج ثقافي خاص بابؼرأة وىو مستنبط من الوعي ا إف بسثلات
كل ىذا بيكننا من القوؿ بأف تأثتَات  عبر التاريخ مثل الكاىنة ديهيا، بأدوارىا التاربىية في صورة نساء

لا تزاؿ مكرسة بل وىي متجذرة في البيئة الأوراسية بفضل ابؼرأة ذاتها حاملة القيم وابؼمٌَررِة لعملية  () ،الأموسية
 التنشئة الاجتماعية.

 

 

 

 

 

 

                                                           
()  بإحباط  سيجموند فرويدترتبط صورة ابؼرأة الدونية بدنيوية الأـ في اللاوعي لدى الأشخاص والتي ترتبط بالطفولة والفوارؽ البيولوجية والذي يرتبط حسب

 الأفضل من الأنثى، للمزيدابؼرأة من عدـ امتلاكها للعضو الذكري بفا يؤثر على نفسيتها فتصبح في موقف ابػاضعة للذكر لأف العضو الذكري يكسبو ابؼنزلة 
 أنظر: 

.Sigmund Freud : Totem et Tabou, Payot, 1972 
 .27، ص: السيطرة الذكوريةبتَ بورديو:  (1)
 () .أنظر إلى المجتمع الأوراسي والنظاـ الأموسي، الفصل بنية المجتمع الأوراسي، ابؼبحث الثاني: الفضاء وابؼرأة الأوراسية 
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 الماضي والحاضر بينتمثلات صورة المرأة ( يعاين 45) جدول رقم

 طبيعة التبريرات التصورات المستجوبون
كانت متعبة حياتها قاسية على عكس اليوـ مرتاحة أكثر من   قدبيا 1

 ابؼاضي.
 تغتَ إبهابي

صورة ابؼرأة في ابؼاضي ضاعت، صورتها قدبياً كانت بقيمتها من الصعب  2
 استًجاعها. 

 رمزية  مكانة ابؼرأة
 حكم قيمي تعميمي

صورة ابؼرأة القدبية موجودة ولكن بشكل آخر، في ظروؼ خاصة منها  3
اكمات والتطورات التي حدثت من الناحية الاقتصادية والاجتماعية، التً 

 لأنها حاليا تنازلت على بعض الأدوار التًبوية راجع لطبيعة ونوع عملها.

 مبدأ التغتَ الاجتماعي.
ابؼرأة للعمل أعطاىا ولوج 

 .أدوار جديدة
كانت ابؼرأة في ابؼاضي مظلومة جدا كانت تكفل المجتمع تنتج كل شيء  4

ابؼنسج، الفخار، ابغرث خاصة وقت ابغرب العابؼية عانت ابؼرأة إذ  
 كانت مسؤولة على كل ما يؤكل يلٌبس ويفٌتًش.

 تغتَ إبهابي

ابؼرأة الأوراسية غٌيبت اليوـ على الرغم من أنها سابنت في العلم والفن  5
 والثقافة حتى ابؼرأة البسيطة في البيت اليوـ موجودة ولكن بصفة أخرى. 

  أدوار وتهميشتغتَ

ابؼرأة الأوراسية في تطور مقارنة بوضعها في ابؼاضي، مع أنو بيكن القوؿ  6
 بأف  ابؼرأة سابقا كانت لديها بعض الامتيازات 

 تغتَ إبهابي

7 
 

لا بيكن ابؼقارنة وابعزـ بأف ابؼرأة الأوراسية في ابغاضر أفضل مئة بابؼائة 
 منها في ابؼاضي.

 نسبي

كثتَا ولم تعد بؿافظة على أدوارىا التقليدية إلا في بعض تغتَت ابؼرأة   8
 مناطق الأوراس وبرديدا في ابعبل.

 بؿافظة في فضاء ابعبل

ابؼرأة الشاوية اليوـ لا تتميز بشيء مقارنة بها قدبيا كانت متميزة  9
 بدمارستها لشخصيتها القوية وابؼستقلة وسلطتها وذكاءىا الفطري. 

 في السابق أفضل

صورة ابؼرأة في ابغاضر ىي انعكاس للماضي خاصة في الرجوع إلى  10 
 النساء العظيمات في التاريخ.

 صورة انعكاسية
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 :القراءة السوسيولوجية

)صورة ابؼرأة  عن فروقات أدوار ابؼرأة الأوراسية بتُ ابغاضر وابؼاضي فيقوؿ: 02يتحدث  ابؼبحوث رقم 
الأوراسية ضاعت  قدبيا كانت ابؼرأة بقيمتها، كاف يوجد تسامح مع ابؼرأة ولا توسم بأنها مطلقة أو أرملة 
ومرغوب فيها حتى في الغرب لم يصلوا إلى ىذا الرقي. العولة ىي ابؼرأة الطبيعة أنثى ابؼرأة ىي ابغب ىي الزوجة 

ت دار بدعتٌ أنها تتكفل بابعميع بزوجها أىلو بابغيواف للمرأة أدوار قدبيا كاف يقاؿ عند زواج ابؼرأة فلانة فتح
متعددة اليوـ يقاؿ تزوجت وفقط، كانت موجودة حرية ابؼرأة لأف ابؼرأة كانت تصلح في الغابة وابعبل والبيت وفي 

 لها(.الواد وبسشي بدفردىا ولم يكن التحرش. ابؼرأة الأوراسية خاضعة للرجل كفكرة متوارثة من بيت أى

بأف صورة ابؼرأة بتُ ابغاضر وابؼاضي ابؼرأة تغتَت وبدأت تفرض نفسها  05 ويرى ابؼبحوث رقم  
ميدانيا شخصيا مارست اثنتُ وثلاثتُ سنة في بؾاؿ التًبية في كل سنة نتائج الامتحانات كاف دائما التفوؽ من 

اولت تنقل بعض القيم البدوية التي تنقص نصيب للمرأة، ابؼرأة منذ القدـ بقيمتها بعض التيارات الإسلامية ح
مشروع بؾتمع كاف مع نهاية الستينيات بفضل النخب التي تكونت في من قيمتها الإناث، ويضيف القوؿ: )إف 

ابؼدرسة الكولونيالية، وىو يرى بأف النموذج الإسلامي كسر ابؼشروع ولم يستطع توفتَ مشروع بديل يرى بأف 
 أصالتها وبماذج لباسها يثبت ذلك(.افتها و ابؼرأة اليوـ انسلخت عن ثق

مقارنة بتُ وضع ابؼرأة في ابؼاضي وابغاضر فتقوؿ: )لقد عانت ابؼرأة  06تعقد ابؼبحوثة رقم كما  
الأوراسية في السابق من الأمية في القرى لأف ىذا كاف بفنوع في المجتمع التقليدي الأوراسي، لكن الآف بقدىا 

قائدة للطائرة ومسؤولة في أجهزة حساسة وخرجت حتى خارج ابعزائر. أما في تعلمت ودخلت عدة بؾالات ك
ابعانب الاجتماعي برسنت أوضاعها، مع أف ابؼرأة قدبيا كانت "فحلة" بدكاف امرأة ونصف والدليل على ذلك 

نت نساء الثورة اللاتي كن ند للرجل مثل فاطمة لوصيف التي كانت عضو في ابعيش في الولاية السادسة وكا
ة وتقوـ بالقنص. ضابطة في ابعيش ولم يعطى بؽا وإبما لزوجها الذي كانت تسانده وكانت تستَ فرقة عسكري

مقارنة صورة ابؼرأة الأوراسية بتُ ابؼاضي وابغاضر وذلك حسبو كوننا كجزائريتُ  07يصعب على ابؼبحوث
فاظ على ابؼاضي لا بد من إدخاؿ بعض مشدودوف بتُ تأثتَات ابؼشرؽ وابغضارة الغربية ويقوؿ: )إذا أردنا ابغ

التعديلات والإصلاحات وإذا أردنا مواكبة الغرب ليس سهلا أف ننسلخ ونصبح غربيوف بفا وقع انفصاـ للمرأة 
 وحتى الرجل(
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بتُ كليا إلى نسبيا كمثاؿ يقوؿ: )في إشموؿ لم  أف أدوار ابؼرأة الأوراسية تغتَت ما 08يرى ابؼبحوث  
ها ابؼرأة التقليدية بسدنت ولم تعد برب العمل، وىي أصبحت تشبو نساء ابؼدف ليس من تعد ابؼرأة ىي نفس

ناحية النشاط فقطا وإبما حتى في التفكتَ لأف ابؼرأة التقليدية عقليا وفكريا عن غتَىا من النساء. في ابؼقارنة أرى 
تغدر الرجل بسهولة( يطلعنا ابؼبحوث أف مكانة ابؼرأة في السابق أفضل منها اليوـ لا بيكن الاعتماد عليها وقد 

سنة، فابؼرأة الأوراسية اليوـ كغالبية النساء غلب  19يقارف جدتو ربضة الله عليها وأختو ذات بأنو دائما ما  09
بماذج لصورة ابؼرأة  10 التمظهر. تضرب ابؼبحوثة رقم حب عليها ابعانب السلبي للتكنولوجيا وىو جانب

نسومر والكاىنة الأوراسية والشهيدات والمجاىدات في ثورة التحرير ابعزائرية، ىم بؼعوا صورة الأوراسية مثل فاظمة 
 ابؼرأة في ابغاضر، وحتى في ابغاضر نعتز بهم وشرفوا ابؼرأة الأوراسية وابعزائرية.

 :السوسيولوجي التَّحليل

ابؼبحوثوف حوؿ ابؼرأة  من الطبيعي جدا أف نقف على إجابات متباينة حوؿ الصورة التي يتمثلها
الأوراسية وذلك لوجود صورة بمطية في بـيابؽم حوؿ ابؼرأة سواء كانت الأـ أو الأخت أو الزوجة ومن الطبيعي 
أيضا أف تكوف صورة البنت بـتلفة نوعا ما وذلك بغتمية فوارؽ العمر من ناحية والتغتَ الذي طرأ على المجتمع 

حوؿ تغتَ صورة ابؼرأة العاملة بتخليها عن بعض  03في إجابة ابؼبحوث رقم في قيمو وبسثلاتو وىو ما استشفيناه 
الأدوار التًبوية والاقتصادية أين كاف للمرأة دور في التنمية الزراعية والاجتماعية، رغم ىذا لا يعتٍ أف مكانتها 

 ابغياة.  في الأسرة قد ضاعت وإبما أصبحت لديها أدوار اقتصادية جديدة فهي شريك مساعد في أعباء

في حتُ نرى كيف بذسد الأعماؿ الفنية والأدبية للمثقف الفناف صورة ابؼرأة وأدوارىا وفقا للوعي العاـ 
بها، وذلك أنو في بذليات الوعي اليومي، التصورات التي يبنيها ابؼثقف للمرأة لا برل دائما بؿل التصورات 

ا فوؽ الواقعية التي نشأت حوؿ ابؼرأة و بذاوزت النظرة التقليدية خاصة عند المجددين وىذا ما بودد لنا حالة م
التقليدية في ابكصار دورىا كأـ كزوجة إلى الأدوار ابؼهنية والاجتماعية والسياسية والاقتصادية وابؼؤسساتية 

 ابؼتعددة.

تي تعاكس إف الصورة النمطية للمرأة غالبا ما تعكس النظرة الرمزية بؽا والتي ترى فيها النظرة التقليدية ال
 02الواقع كأف نقوؿ بأف قيمة ابؼرأة بابؼاضي أفضل من صورتها في ابغاضر وىذا ما وجدناه في إجابة ابؼبحوث 
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أف  05تعكس إجابة ابؼبحوث ة لقيمتها، وىذا حكم قيمي تعميمي، في قولو بأنو : من الصعب استًجاع ابؼرأ
 الاجتماعية اليوـ بـتلف عن ابؼاضي.واقع ابغياة 

 تمثلات أدوار المرأة بين الماضي والحاضر( يعاين 46) قمجدول ر 

 بريراتطبيعة التَّ  التَّصورات المستجوبون
ـ تتحمل ية ونفسية منها الفقر واليو رأة في ابؼاضي برملت مسؤوليات عضلابؼ 1

 كل ابؼؤسسات كقائدة ومفكرة...مسؤوليات أخرى فتجدىا في  
 ابؼكانة الاجتماعية

ابق كانت تفلح واليوـ تعمل لكن أدوارىا الاقتصادية لم تتغتَ، في الس   أدوارىا 2
 ...عن ابؼاضي خاصة في تربية الأبناءالاجتماعية اختلفت 

 دور إنتاجي تقليدي

اليوـ  ،أدوار ابؼرأة ىي نفسها لكن في ابؼاضي كانت ابؼرأة برصد وترعى وتربي 3
 .مسابنتها في ابغياة موجودة في ابؼاضي وابغاضر النظرة تغتَت بالتكنولوجيا

 دور إنتاجي تقليدي

بفعل التطور حافظت ابؼرأة على نفس الأدوار إضافة إلى أخذىا جزء من أعباء  4
 الرجل فالرجل بررر من بعض واجباتو كالتسوؽ.

 دور إنتاجي تقليدي

تعد بؿصورة في الأدوار الكلاسيكية كالتًبية، ابؼرأة بحكم تغتَت، لم أدوار ابؼرأة  5
 الرجل.حاليا ابؼرأة تقوـ بأدوار أكثر من  ،أنها جزء من المجتمع

 دور إنتاجي تقليدي

 واليوـ والتًبية والأرضالبيت مرتبطة ببناء أدوار ابؼرأة في السابق أدوار كانت  6
 .تعمل في الإدارة وفي قطاعات عديدة ودورىا وظيفي أكثر

برور وتكيف 
 الأدوار

7 
 

اليوـ تعاني من وىي الاجتماعية من البيئة  استمدت ابؼرأة الأوراسية أدوارىا
 يست بؿافظة ولا عصرية.انفصاـ لم بذد نفسها لأنها ل

دور على حسب 
 الفضاء والفضاء

بؿافظة على أدوارىا التقليدية إلا في بعض مناطق تغتَت ابؼرأة كثتَا ولم تعد  8
 الأوراس وبرديدا في ابعبل.

دور على حسب 
 ابؼكاف والفضاء

ت أكثر اليوـ أصعب من أدوارىا في ابؼاضي وىي تتعرض لضغوطاإف أدوار ابؼرأة  9
 منها في المجتمع التقليدي.

 دور حداثي عملي

وابؼاضي بـتلفة في شكلياتها لأف بردياتها في أدوار ابؼرأة الأوراسية ما بتُ ابغاضر  10
 .ابغاضر أكثر منها في ابؼاضي

 دور حداثي عملي
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 :القراءة السوسيولوجية

مكانة ابؼرأة الاجتماعية كانت عالية جدا في  03إضافة إلى ما ورد في ابعدوؿ أعلاه يرى ابؼبحوث 
ىي اليوـ  ابؼاضي. تغتَت الأدوار مثلا في ابعانب الاقتصادي كانت ترعى وبرلب البقرة كانت بررث وبرصد 

، عندما كانت ابؼرأة توأد في بعض ية موجودة منذ القدـمسابنتها في ابغياة الاقتصادية والسياسية والاجتماع
ؿ مثل الكاىنة وفي الطوارؽ مثلا تتشرؼ ابؼرأة بالعزؼ على آلة اوقادت الرج كة عندناملالمجتمعات كانت 

 الأمزاد. 

أف ابؼرأة حديثا لم  05، في حتُ يرى ابؼبحوث بكن ننظر بؽا بنظرة بمطية ونريد تقزبيها وإعاقتها فكريا
تعد تلك ابؼرأة التي بسكث في البيت وتربي أبنائها، من ضروريات ابغياة أف بزرج لتشتغل وأف تساىم في اقتصاد 

المجاؿ لشغل  عيش المجتمع بنصف مشلوؿ ويقوؿ: ) إف المجتمع ىو الذي يتيح للمرأةالمجتمع من غتَ ابؼعقوؿ أف ي
بأف أدوار ابؼرأة نفسها بتُ ابغاضر وابؼاضي  06ابؼفردة وببساطة ترى همة(، مالأدوار كلما برررت تقوـ بأدوار 

   مل والإدارة وغتَ من شكلها.متماثلة فقط التغتَ التكنولوجي الذي ظهر مع الع

رجة عن القانوف بأف أدوار ابؼرأة في ابغاضر تغتَت كمثاؿ أخر امرأة خا 07في حتُ يرى ابؼبحوث 
قبة بعايدة كما أبظوىم مقاومو الشرؼ وأصبح زوجها مفتش من ولاية إلى أخرى لفاطمة ابؼ 1947الفرنسي 

بؼرأة وكانت بزرج مع زوجها، بعد وفاة زوجها أخذت مكانتو وكانت ترمي الرصاص أفضل من الرجاؿ، كانت ا
في إشموؿ أدوار ابؼرأة الأوراسية تغتَت نسبيا مثلا: بأف  08ابؼبحوث  يعتقدكما حسبو في ابؼاضي قوية وشرسة،

لم تعد ابؼرأة ىي نفسها ابؼرأة التقليدية بسدنت ولم تعد برب العمل، وىي أصبحت تشبو نساء ابؼدف ليس من 
 قليا وفكريا عن غتَىا من النساء.ناحية النشاط فقطا وإبما حتى في التفكتَ لأف ابؼرأة التقليدية ع

)كاف دور ابؼرأة في ابؼاضي ابغفاظ على أسرتها وبيتها وفرض مكانة اجتماعية  09يقوؿ ابؼبحوث و 
وسط النساء أما اليوـ فهي مطالبة بالاستقلاؿ ابؼادي وابؼعنوي ومطالبة بالقوة وابعماؿ والأناقة وعلى خطى 

تُ ابغاضر وابؼاضي أمثلة لأدوار ابؼرأة ب 10ابؼفردة وأختَا تضرب ابؼوضة مطالبة أف تكوف منتجة وأكادبيية(، 
وتقوؿ: )مثلا في وقت الثورة كاف بؽا دور في بررير الوطن وفي ستينيات وبشانيات وتسعينيات القرف ابؼاضي 

 ة لأخرى حتى أدوارىا بزتلف، اليوـ أىم أدوارىا ابؼسابنة في التنمية ابؼتعددة(.الأوضاع بزتلف من فتً 
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 :السوسيولوجي التَّحليل

عندما نتحدث عن الدور الاجتماعي للفرد نربطو دائما بالتغتَ الاجتماعي الذي بودث في بتٌ المجتمع 
أف الدور الاجتماعي يرتبط بابؼكانة بؼا كانت ابؼرأة  06و 05و 04و 03و02وقد أثبتت إجابات ابؼبحوثتُ 

ف ببساطة كانت برظى بدكانة منتجة ومعيلة في الأوراس كاف دورىا الاجتماعي مهم جدا ورأيها وكلمتها إذ
وللتعمق في تأثتَ  وعلاقة الدور الاجتماعي بابؼكانة  اجتماعية لأف دورىا الاجتماعي أضفى عليها ىذه الشرعية

أدوار  08و 07ابؼبحوثتُ  يتمثل وىذا راجع بؼقارنتهم للمرأة بتُ ابؼاضي وابغاضر في حتُ  ()، الاجتماعية
بؼرأة في ابعبل حسبهم أىم منها في سهوؿ الأوراس وىذه بعاملي الفضاء والأرض فأدوار اة بربطها ابؼرأة الأوراسي

 .االنظرة طبعا خاصة بسنهم من ناحية وتعدد بذاربهم في ابغياة فكلابنا اغتًب بعيدً 

فهما عكس غتَىم من ابؼبحوثتُ  10و 09في حتُ جاءت إجابة أصغر مبحوثاف من العينة ابؼدروسة 
طلعية، طبعا دوف ولم الأمس وذلك لأف نظرتهم شبابية تَ ب على أساس أنها أصعب منهاابؼرأة اليوـ  أدوار يتمثلاف

على فطرة ابؼرأة ودورىا  إميل دوركهايممثلما أكد بكصل على أي إجابة تركز على الدور العاطفي للمرأة 
  (1). ىي بفلكة كونها مركز التًبية الأخلاقية والأماف العاطفي" العاطفي "...، فالأسرة حسبو

إلى أف واقع ابؼرأة وأدوارىا اليوـ أفضل من الامس لأنو تم  06و 04و 01وارتكزت نظرة ابؼبحوثتُ 
أف ابؼرأة  09و 02بسكينها ويربطوف مكانتها الاجتماعية بدفاىيم القوة، القسوة والكفاح، كما يتصور كل من 

 ذلك أف التمثلات براكي الواقع. حابؽا أفضل بكثتَ إف ىذه التصورات مستمدة من واقع قدبيا

 

 

 

 

                                                           
() .أنظر برليل ىشاـ شرابي، ابؼبحث الأوؿ، الفصل الثالث: ابؼثقف وثلاثية ابؼخياؿ، ابؼعتٌ والرمز 
 ابؼرجع نفسو. (1)
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 :. عرض جدولي لآراء واتجاىات المبحوثين2

 المرأة ملهمة رأي المبحوثين حول فكرة أنَّ ( يعاين 47) جدول رقم

 بريراتطبيعة التَّ  تجاىاتالآراء والا المستجوبون
 ابهابي بطبيعة ابغاؿ ابؼرأة ملهمة وخلاقة ومبدعة. 1
وطرحي أستمد  مهذبة لسلوكينعم ابؼرأة ملهمتي جدا جدا وجدا، وىي التي  2

 .منها الطاقة ابؼتجددة
 ابهابي

 ابهابي جدا. نعم ابؼرأة ملهمة 3
من الطبيعي أف تكوف ابؼرأة ملهمة خاصة عبر التاريخ مثلا الكاىنة ىي امرأة  4

  حربها، ونساء الثورة والفنانات.حديدية في
 ابهابي

 ابهابي بالتأكيد ابؼرأة جد ملهمة ىذا بديهي. 5
عن  نعم ابؼرأة ملهمة جدا لي، خاصة النساء الأوراسيات ابؼنسيات كتبت 6

 ابػارجات عن القانوف الفرنسي.
نظرة شمولية تاربىية 
كل نساء ابعزائر 

 ملهمات
7 
 

 ابهابي لأنها روح الإبداع. أكيد ابؼرأة ملهمة

 ابهابي بطبيعتها وشخصيتها بالتأكيد ملهمة جدا 8
 ابهابي ابؼرأة الأوراسية مهلمة بشخصيتها وقوتها.أكيد،  9

أكيد ابؼرأة الأوراسية ملهمة على مر التاريخ من نساء عظيمات قائدات  10
 .بؾاىدات

 ابهابي

 :القراءة السوسيولوجية

إف بقاح الأسرة الأوراسية والأمازيغية وابعزائرية  ) 02قوؿ ابؼبحوث يإضافة إلى ما ورد في ابعدوؿ أعلاه 
ككل وبقاح الرجل ذاتو مرىوف ومرتبط بابؼرأة، لأنتٍ عندما أرى ابؼرأة الأوراسية غتَ متعلمة وأبقبت رجاؿ 

ابؼفردة ضيف وت التنظيمية التي تنسب بؽا( ناجحة في كل ابؼهاـ وأساتذة جامعة أعلم أنها ملهمة للنجاح وىي
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قائلة )أنا شخصيا الإبؽاـ من النساء المحيطات لي جدتي ووالدتي، الكاىنة ديهيا ملهمة بشكل غتَ طبيعي  04
وبموذجا لامرأة قاومت الغزو الأموي وجندت جيشا في بضاىا جيشا لعشرات السنتُ، نساء الثورة ملهمات كما 

أوزيادي شاعرة الرثاء والفنانة ديهيا التي فرضت الأغنية الشاوية العصرية في  ت مثل زازةأعتبر الفنانات ملهما
 ية نضالية في القضية الأمازيغية(.فرنسا وبذاوزت القصبة وقدمت أغن

ة الأوراسية وتقوؿ: )أبؽمتتٍ ابؼرأة الأوراسية خاصة تلك ابؼقاومة مثل أكثتَا للمر   06ابؼفردة تدين  
القانوف الفرنسي قبل ابغركة الثورية مثل فاطمة لوصيف ولعبوا دورا ىاما في ابؼقاومات الشعبية ابػارجات عن 

نساء بىية مثل ديهيا، زوجة أبضد باي و وأبؽمتتٍ ابؼرأة القروية والريفية في نضابؽا وكل نساء ابعزائر في مراحلها التار 
)ابؼرأة ملهمة جدا  :08كثتَات(. يقوؿ ابؼبحوث ابعزائر ملهمات ختَة زوجة الأمتَ عبد القادر وأمو وأختو و 

بالنسبة لي بصفتها أـ وزوجة وابنة وربدا ىي ملهمة في بعض الأحياف أكثر من الرجل وأنا دائما أسرؽ 
  و تلفزيونية وابؼرأة أوؿ الشخوص(.الشخصيات من ابؼوجودين وأحورىم في كتابة سيناريوىات لأعماؿ مسرحية أ

التي  منو بعدتي فاطمة تازغارت خصصت جزء : )كتابي الأوؿ "أمراء بلزمة"ئلًا قا 09ابؼبحوث بىبرنا 
استلهمت منها الكثتَ وأعتز بها كثتَا كتبت أسطورة فاطمة تازغارت وتناولت فيها تفاصيل حياتها حيث كانت 

من ملهمة(،  امرأة قوية حكمت أعراش وكانت تؤذف وكانت تذبح الشاة والكثتَ من الأمور ببساطة  ابؼرأة أكثر
: )بكن اليوـ متواجدوف في ابؼسرح ابعهوي لباتنة نساء بفثلات مبدعات قدموا الكثتَ 10ابؼفردة وأختَا تقوؿ 

على ركح ابؼسرح مثل صليحة بن ابراىيم مثل فطومة لعطش أفتخر بوقفتهم وتقمصوا الكثتَ من الأدوار وعملوا 
 لفن في تلك العشرية السوداء بردي حقيقي(.ء إلى بؾاؿ افي سنوات صعبة مثل سنوات التسعينيات لأف الانتما

 :السوسيولوجي التَّحليل

على شيء فهو ابؼشتًؾ من  جابات متشابهة للمبحوثتُ وىذا إف دؿإمن ابؼفارقات التي صادفتنا وجود 
وابؼرأة ملهمة وجد ملهمة عند بعض ابؼبحوثتُ وذلك لأنها ترتبط بقيمتتُ القوة وابعماؿ  وعيالثقافة و بسثلات ال

عتزازية بها كمحاربة كمجاىدة كثائرة كفنانة وىو ما ا القوة فهي مستمدة من النظرة الإفي نفس الوقت أم
ابؼرأة الأوراسية  وىن نساء بدعتٌ أف بسثلات ابؼرأة ابؼلهمة تساوي 10و 06 و 04نعكس من إجابات كل من 

 القدوة حسبهن.
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 (34المبحث الثاني: تمثلات الممارسات الأسطورية والطقوسية )الفرضية 

 :عرض جدولي لمعاينة مواقف المبحوثين .1

الانتاجي لديهم المخيال( يعاين اتجاه المبحوثين في 48) جدول رقم  

 الآراء والاتجاىات المستجوبون
 علمي وإبداعي في جانب الكتابة. بـياؿ 1
 بـياؿ علمي، أحب أف أعمل مشاريع بـتلفة عن الأعماؿ ابؼستهلكة، 2
 ابؼخياؿ الذي أنتج بو ابؼخياؿ التاربىي. 3
أكتب بابؼخياؿ العلمي، الإبداعي والشفوي، ففي أولويات أعمالي النخبة والإنساف  4

 البسيط.
 ربىي والشفوي والشعبي والتًاثي.بطبيعة ابغاؿ أكتب بابؼخياؿ التا 5
 ابؼخياؿ العلمي وحتى الشعبي والشفوي. 6
 ابؼخياؿ الذي أكتب بو بـياؿ علمي وشعبي وشفوي. 7

 ابؼخياؿ الشعبي والشفوي والأسطوري والطقوسي. 8
الشعبي  وابؼخياؿ طقوسي وابؼخياؿ نعم وظفت ابؼخياؿ في إنتاجي ابؼخياؿ الإبداعي 9

 والشفوي والتاربىي.
نعم كتبت بابؼخياؿ الطقوسي، ابؼخياؿ الأسطوري، ابؼخياؿ الشعبي، ابؼخياؿ التًاثي،  10

 العلمي. ابؼخياؿ التاربىي وابؼخياؿ
 :القراءة السوسيولوجية

فعندما أتبتٌ  لا أفضل الأعماؿ ابؼستهلكةعلى حد قولو: ) 01إسهابا بؼا ورد أعلاه أطلعنا ابؼبحوث 
مشروع علمي مثل قسم بابعامعة أضع لو بزصصات وأعمل فيو إلى أف أتركو في أيادي آمنة وأنتقل إلى غتَه 

 .وبهذا فإف ابؼخياؿ الذي أملكو ىو بـياؿ علمي وإف صح التعبتَ أكادبيي(
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ىذا: )لقد  في أولويات أعمابؽا وبـيابؽا النخبة والإنساف البسيط وتقوؿ في 04ابؼفردة تضع  كما  
عملت بالطريقة التي تصورتها صحيحة لتصل من خلاؿ الأسلوب البسيط للكتابة وابؼضموف والمحتوى الأكادبيي  
كما أستشتَ دائما وأبحث وأراعي ابعديد في المجاؿ اللساني وابؼنهجي لأنو الكتابة في اللسانيات والطبونيما في 

 ىي مهتمة بالتًاث في عمومو(. الأوراس جديدة نوعا ما ولا توجد فيها خيارات و 

بأنو بصدد كتابة عمل يرصد فيو الأساطتَ والطقوس وبأنو بواوؿ أف يبدع  07كما يذكر ابؼبحوث 
: )لم أجد من أسس قبلي 09وبالتالي فإف ابؼخياؿ حسبو بوتوي على عنصر الإبداع لا بؿاؿ. يقوؿ ابؼبحوث 

اس الشرقي والغربي وبالتالي نعم أنتجت بدخياؿ إبداعي للعروش الشاوية وقسمها التقسيم الذي طرحتو الأور 
نوعا ما، تناولت الطقوس من خلاؿ الطقوس الروحية والصوفية في ابؼخياؿ الشعبي من خلاؿ رصد بـتلف 

 قاليد( العادات والت  

بأنها أنتجت في المجاؿ العلمي وألفت كتاب حوؿ القلاع والثقافة الأوراسية  10 ابؼفردة وأختَا تذكر لنا 
شر وتقوؿ: )طبيعة العمل عرقلت نشره لأنتٍ دائما أصبوا إلى بشكل عاـ مع ابعانب التصويري وىو قيد الن  

اصمة وأشتغل على ابؼثالية وابعودة ومهامي ابؼتعددة خاصة وأنتٍ كنت أتردد مدة سنتتُ بتُ إذاعتي باتنة والع
 رسالة ابؼاستً في الإعلاـ حوؿ الأمازيغية في الإعلاـ في ابؼدرسة الوطنية للصحافة في ذات الوقت(.

 :السوسيولوجي التَّحليل

من خلاؿ قراءتنا للجدوؿ أعلاه، ات ضح أف  ابؼبحوثتُ من فنانتُ، إعلاميتُ يوظِّفوف ابؼخياؿ الأسطوري 
الأكادبييتُ الذين يستحضروف ابؼخياؿ العلمي والت اربىي. في حتُ اىتم  الأخروف في والطقوسي، على عكس 

 انتاجاتهم بتوظيف ابؼخياؿ الشعبي والتًاثي أكثر شيء.
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 ( يعاين موقف المبحوثين من توظيفهم للأساطير في إنتاجاتهم49) جدول رقم

 بريراتطبيعة التَّ  المواقف المستجوبون
لا أمارس وغتَ متأثر بالأساطتَ في أعمالي بشكل كبتَ لأنتٍ تأثرت بالانفتاح أنا  أنا 1

أعتنق ابؼستقبل وأبذو لو ولا أحب الرجوع للماضي إلا كحنتُ أو توثيق الأصالة أو 
 التأريخ.

 موضوعي وعقلاني

لأف نعم أوظفها في معرفتي بالآخر ووظفتها في بؿتوى البرامج الإذاعية التي أقدمها  2
عملية السرد برتاج إلى الذكاء إنساني في القيم )الشر، ابػتَ، البطل ابؼنقذ والعدو( 

 وىذه الأساطتَ مشتًكة بتُ كل الشعوب.

توظيف عملي في 
 برنامج إذاعي

 رمزية الأسطورة برتوي على رمزية كبتَة لا بد من الاىتماـ بكيفية توظيفها في الأعماؿ. 3
أنتٍ لست قاصة إلا أف  رغمدي وىي تظهر في أعمالي نعم برركت الأساطتَ عن 4

 .بحث اللغوي والأسطورة كاف ضرورياالربط بتُ ال
الأساطتَ وسيطة 

 في أبحاثي
لاحقا عندما كبرت  لقد تأثرت بالأساطتَ منذ الصغر وتشكلت عندي في اللاشعور 5

الأساطتَ  استغليتها بشكل فتٍ وحولتها إلى مسرحيات مثل مسرحية عروس ابؼطر.
 تعكس ثقافتنا وىي جزء من شخصيتنا وىويتنا.

 توظيف فتٍ

 الكتابة نعم ساعدتتٍ الأساطتَ في تقوية وتنمية ابعانب ابػيالي وىو ما نستحضره في كتاباتنا. 6
7 
 

نعم تربيت على الأساطتَ والمحكى حيث كانت الأـ وابعدة بركياف، حاولت دائما 
 توظيف الأساطتَ في الكتابة.

 الكتابة

ندما أكتب أستلهم منها فعبالعكس الأساطتَ أعانتتٍ أكثر في خلق الشخوص  8
 الكثتَ.

في خلق شخوص 
 لأعماؿ فنية

أكيد الأساطتَ تساىم في تكوين ابعانب الشخصي للفرد ولاحقا تلعب دور في  9
 خويف وبزصيب ابػياؿ.تكوين ابػياؿ وابؼخياؿ لديو عن طريق الت  

 بزصيب ابػياؿ

نعم أكيد سابنت الأساطتَ المحلية في تشكيل شخصيتي وتنمي فينا ابعانب  10
الإبداعي، أنا لا أحب أف أبردث عن الأعماؿ التي لم تكتمل بعد كتبت سيناريوىتُ 

 النور. لم ير 2012ـ وثائقية أحدبنا في لأفلا

 تنمية الإبداع
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 :القراءة السوسيولوجية

الأساطتَ تراث أصيل جاءت لتملؤ بأف: ) 01إضافة إلى ما جاء في ابعدوؿ أعلاه يقوؿ ابؼبحوث رقم 
بول بؿل  الدِّين حارب الفكر الأسطوري وفي الأسر المحافظة الدِّيتٍالفراغ لكن في مرحلة من مراحل التكوين 

بأف  03يرى ابؼبحوث رقم في حتُ (.بعديد من الأساطتَالأساطتَ ففي ابؼنطقة التي تربيت فيها الفضاء بؿاط 
الأساطتَ تؤثر على ابؼثقف ويقوؿ: )لأنها بفارساتنا، عاداتنا، تقاليدنا وأعرافنا لأنها تساىم في إبراز ابػياؿ ابؼبدع 
لدى ابؼثقف خاصة في بؾاؿ الأسطورة التي نستلهم منها أعماؿ كبتَة مثل: الأعياد ابؼوبظية وعرس استجلاب 

ى الفرجة واستفاد ر" خاصة في ابؼسرح يوجد ما يسمى أشكاؿ نقد ابؼسرح، ابؼسرح يعتمد عل"طقس أنزا ابؼطر
 جدا من الطقوس(.

قائلة: )مع الكم ابؽائل الذي عشت فيو في وسط ثري جدا بالثقافة الشفوية  04كما تؤكد ابؼبحوثة 
طفاؿ اليوـ لا بيتلكوف بـيلة كبتَة منذ الصبا الأساطتَ وقصص ما قبل النوـ أثرت كثتَا فيا وأعطتتٍ سعة خياؿ أ

بسبب غياب حكايات ما قبل النوـ في حتُ بكن في ابؼاضي كاف عندنا خياؿ واسع بفضل الأساطتَ التي  
كانت بركيها جداتنا، لقد حاولت أف أربط بتُ البحث اللغوي والأسطورة لأجد خيوط تربطنا بالأسطورة مثل 

 من ابؼمكن أف الراوي والقاص يستغلها أكثر من الباحث اللغوي لأف بؾالو ضيق(، ارأنزار، إن  

بأف الأساطتَ تعكس ثقافتنا وىي جزء من شخصيتنا ولكل أسطورة قيمة  06في حتُ يذكر ابؼبحوث  
ية وكل أخلاقية ترتكز عليها وىي في السابق وسيلة من وسائل التلقتُ والتعليم وىي حاملة وناقلة للثقافة الشفه

ما ينتقل من جيل إلى آخر يقع فيو تغتَ، إف ابغفاظ على شخصيتنا ىو ابغفاظ على ىذه الأساطتَ وكل ما ىو 
ويضيف قائلا: )كل الشعوب بستلك أساطتَ ولم تتجاوزىا بالعكس شكلوا منها مهرجانات  موروث شعبي

جوـ أنتٍ أخلق الآبؽة وىو عمل ونشطوا بو السياحة وفهموا بو الذات عندما قدمت عروس ابؼطر تعرضت بؽ
  فيو ميتولوجيا أمازيغية جزائرية(.مسرحي وظفت 

بأنها تربت على بصلة من الأساطتَ منها بقرة اليتامى ودادة بورؽ مع أننا تأثرنا  06ذكرت لنا ابؼفردة 
ذا تنمي جزء كبتَ بالتًاث اللامادي كالأساطتَ والقصة وابغكايات لا بزدمنا بقوة مثل الأدباء والروائيتُ مع ى

لتًاث المحكى من أساطتَ قمت باستغلاؿ عن بذربتو قائلا: ) 08 ومهم في خيالنا، ويطلعنا ابؼبحوث رقم
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سيد بوتاج إلى الواقعية وابػياؿ وابػياؿ أستنبطو من الأساطتَ عليها وحاولت بذ تربيناوقصص وخرافات 
بأنو في صغره كاف شديد الارتباط  09 ا ابؼبحوث رقميذكر لنيالي منذ الصغر(، وابػرافات التي تغذى عليها بـ

بجدتو التي كانت بركي لو القصص والأساطتَ وكيف ترسخ في ذىنو ابػوؼ من المجهوؿ وغتَ ابؼلموس مثل: 
 طامزة وابعنية ويذكر أنو قدـ في عملو أسطورة دادة بورؽ.  البازغوغو

برنامج  في القناة الرابعة عنوانو القصة "أماشاىو"بأنها قدمت برنامج تلفزيوني  10 تطلعنا ابؼبحوثة رقم
، 2014، 2013أمازيغي بصع كل متغتَات اللغة الأمازيغية وىي قدمتو ناطق بابؼتغتَة الشاوية لثلاث مواسم 

بركي فيو حكايا وأساطتَ للؤطفاؿ كما أبقزت العديد من الأفلاـ الوثائقية حوؿ الأساطتَ والتًاث  2015
عة والتلفزيوف ابعزائري من حيث التقديم والإعداد وتقوؿ ابؼبحوثة: )القصص والأساطتَ التي كنا على القناة الراب

 أخلق حبكة أبتٍ عليها السيناريو(. نسمعها في طفولتنا خلقت فينا الإبداع وبفضلها استطعت أف

 السوسيولوجي:  التَّحليل

في النطاؽ ابؼشتًؾ ويبرز ىذا التاريخ "كما يتجلى في  يشكل تاريخ ابعماعة منطلقا لتحديد ىويتها
تقاليد ابعماعة، وأساطتَىا وحكاياتها. وينطوي ذلك التاريخ أيضاً على الأحداث الفردية وابعمعية وعلى صورة 

يتضمن سلسلة من الصور والأفكار ابؼشتًكة بتُ أفراد  الث قافيوذلك لأف النظاـ  (1)، أبطابؽا التاربىيتُ،..."
إحساس ابعماعة بالأصل " اإلى ابؽوية على أنه   Max weberماكس فيبر ابعماعة، ولو تأملنا كيف نظر 

عبتَات ابػارجية الشائعة، مثل الرموز والأبغاف والعادات، وبسيز أصحاب ىوية ما عن سائر ابؼشتًؾ، وىي الت  
 (2). "الث قافيابؽويات الأخرى، وتظل ىويتهم بؿتفظة بوجودىا وحيوتها، مثل الأساطتَ والقيم والتًاث 

 

 

 
                                                           

 .23أليكس ميشليلي، مرجع سبق ذكره، ص  (1)
–الوطنية وتحقيق الاستقرار السياسي أزمة الهوية الثقافية العربية في ظل العولمة: بين متطلبات تفعيل الوحدة ماكس فيبر نقلا عن، زىتَة مزارة:  (2)

قسم العلوـ الاجتماعية، كلية العلوـ الإنسانية والاجتماعية، القراءة للتًاث وابؽوية في زمن العوبؼة،  :ملتقى وطتٍ حوؿمداخلة على ىامش  ا،الجزائر نموذج  
 .04 - 03، ص 2019فيفري  27جامعة ابعيلالي بونعامة، بطيس مليانة/ ابعزائر، 
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 تأثير الطقوس على إنتاجاتهم( يعاين موقف المبحوثين من 53جدول رقم )

 طبيعة التَّبريرات المواقف المستجوبون
أنا غتَ متأثر بالطقوس لا أمارسها ولا أوظفها في أعمالي بشكل كبتَ لأنتٍ  1

منفتح أنا أعتنق ابؼستقبل وأبذو إليو ولا أحب الرجوع للماضي إلا كحنتُ أو 
 توثيق الأصالة أو التأريخ.

 عدـ توظيفها 

في ابغقيقة لا ليس كثتَا، تبقى بفارسات بزلينا عليها تدربهيا وتبقى في فضاءات  2
 معينة كالبيت مثل إنار أو جنبر...

 استغناء نوعا ما

برتوي على رمزية كبتَة لا بد من الاىتماـ بكيفية توظيفها، الفرجة في  الطقوس 3
 ابؼسرح ترتبط كثتَا بالطقوس الاحتفالية كنموذج ىذا ضمن بـططاتي وأىدافي.

توظيف  
 الطقوس الفرجوية

نعم معظم الطقوس حاضرة في أعمالي التي تتجاوز اللغة إلى عدة حقوؿ معرفية  4
وبولوجيا خاصة وأف بؾاؿ الطبونيميا الذي اشتغلت عليو مثل ابؼيثولوجيا، الأنثر 

 مرتبط بشدة بهذه ابؼعارؼ

 توظيف عميق
 تأليف

بيكننا أف نفهم نفسية الفرد من خلاؿ الطقوس لأف الطقوس تعبر عن ثقافة  5
 وذات بؾتمع ما.

 وظيفة نفسية

ها وأحاوؿ الطقوس جزء من تراثنا وفيو بصالية كبتَة ولا بيكنتٍ أف أقطع بفارست 6
 عمالي من خلاؿ رصد ثقافة الأوراس.توظيفها في أ

 تأليف

 تأليف قيد النشر أشرت إلى بعض الطقوس. كتابي، في  ارست الطقوس ووظفتهانعم م 7
نعم لدرجة أنتٍ شاركت في زردات بغية استلهاـ شخصيات وأدوار لأوظفها في  8

 أعمالي.
 توظيف فتٍ

 الث قافيا في كتاباتي وىي جزء لا يتجزأ من ابؼوروث نعم وظفت الطقوس كثتًَ  9
 غنية جدا. فهي للؤوراس 

 ليفأت

وظفت الطقوس في أعمالي خاصة روبورتاجات أكثر لأف برابؾي ثقافية، تراثية  10
بشكل عاـ مع أنتٍ اشتغلت على برامج فلاحية وسياسية وتنموية رغم غلبة 

 ة.الث قافيالبرامج الاجتماعية و 

 ا إعلامياوظفته
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 ة:القراءة السوسيولوجي

ا  وبأنه  نينيات والتي يصنفها بالتلقائية بعض الطقوس في سنوات الثماأنو عاصر  01 يذكر ابؼبحوث رقم
كانت تعتمد على التجربة وبرتوي على القيم البالية فيقوؿ: )أتذكر جيدا الروحانية ابؼفعمة التي كانت بريط 

تلك ابؼمارسات بعقلانية وبيازحنا ذاكرا بأف بعض العادات الراسخة كتغتَ "أثاثي" بطفولتي، مشتَا إلى أنو بزطى 
 سوبو المحموؿ لأف الفكرة التيمن(.ثلاث حجارة أنو يغتَ موضع ثلاث ملفات في حا

عاداتنا، تقاليدنا وأعرافنا لأنها  تؤثر على ابؼثقف لأنها بفارساتنا،: )الطقوس 03 يقوؿ ابؼبحوث رقم 
"طقس أنزار"  براز ابػياؿ ابؼبدع لدى ابؼثقف ونستلهم منها أعماؿ كبتَة مثل: استجلاب ابؼطرتساىم في إ

خاصة في ابؼسرح يوجد ما يسمى أشكاؿ نقد ابؼسرح، ابؼسرح يعتمد على الفرجة واستفاد جدا من الطقوس، 
في ابعنوب(. وتقوؿ  بذاربنا أبؽمت غتَنا مثل بيتً بروؾ بـرج بريطاني استلهم من طقس السبيبة بتامنغست

: )في الأوراس توجد ثقافة ثرية متنوعة وطقوس احتفالية واجتماعية لا تزاؿ برظى بالاىتماـ 04ابؼبحوثة رقم 
ابؼعارؼ التي تدخل ضمن بـتلف الطقوس التي بيارسها المجتمع في  وابؼعارؼ التي أشتغل عليها في طبونيميا

ينبـتلف احتفالاتو سواء الفنية أو   وكذا الاجتماعية(.  يةالدِّ

" درس موسيقى النوبة في ابعنوب إزنر" في ابؼعهد على يد باحث أبؼاني 05درس ابؼبحوث رقم كما 
ابؼصري مدة سبع سنوات ثم أحضرتو وزارة الثقافة ليدرس بؾتمع الطوارؽ في ابغقيقة استفدت منو كثتَا وانتبهت 
إلى قيمة الفولكلور ابعزائري لأننا كنا في ذلك الوقت مبهورين بابؼوسيقى الكلاسيكية بيتهوفن وموزار وىذا 

حتُ تعتقد ابؼبحوثة  في الذي لا يعتَ أبنية للموروث ككل. اـ التعليمي في ابعزائرلإقصاء وتهميش من قبل النظ
وفورار ومغرس  بأف الطقوس نابعة من التًاث الأوراسي مثلا في ابؼواسم رأس السنة الأمازيغية وجنبر 06 رقم

كنتٍ التخلي عليها الربيع وىذه الطقوس معظمها يرتبط بالطبيعة والغذاء وتقوؿ: )أنا شخصيا أمارسها ولا بي
 ة(.وخاصة الطقوس الغذائية مع أنتٍ تربيت مع أولاد نايل لأف ىذه الطقوس تعزز من الروابط الأسري

أنو مارس الطقوس ويستدؿ بالقوؿ: )عندما تزوجت طبقت عادة متوارثة  07كما يقوؿ ابؼبحوث رقم   
البعض وىو عكس ما يشاع أف الشاوية لم  عندنا وىي التقاء أصدقاء العروستُ ليلة الدخلة ونسهر مع بعضنا

يعرفوا الاختلاط بالعكس كنا على درجة من الأخوة والانسجاـ ولم تكن ىناؾ عقد وكنا نتجاوب مع العادات 
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: )وبعت كل الفضاءات ابؼختلفة في البحث عن الشخوص 08والتقاليد ونطبق الطقوس(، ويقوؿ ابؼبحوث رقم 
بالقزانات في بجاية من بتٍ عداس أو بتٍ ىجرس وأحلل أفكارىم  والأدوار لدرجة أنتٍ احتكيت حتى

وشخصياتهم في إطار البحث عن شخوص بدعتٌ أنتٍ لا أستلهم فقط من الأوراس وإبما من كل سلوكات 
 (.وبفارسات وطقوس ابعزائريتُ

 نوافذ على التًاثكثتَا ابعانب الطقسي مثل برنامج : )وظفت  10وأختَا تقوؿ ابؼبحوثة رقم
نوىينوزراثينفتيجث" على القناة الوطنية الثانية برنامج يعٌرض كل سبت نتطرؽ فيو للطقوس ابعزائرية وخاصة "

أونزار طقوس الأيراث كمثاؿ مؤخرا تطرقت للطقوس ابؼتعلقة بابؼرآة في الأىقار  وثسليث الأوراسية بوغنجة
نتحدث عن الثقافة الشعبية دوف أف نتطرؽ التوارؽ ونفس الشيء، لا بيكن أف  مكانة ابغكايات عند الإبيوىاؽ

 بؽذه الطقوس(.

 :السوسيولوجي التَّحليل

بقد أف بـياؿ الفناف بـياؿ خاص وىو دائما يتفاعل مع بؿيطو وابعانب الرمز والسميائي عنده وذلك من 
اقع من خلاؿ خلاؿ تفاعلو الدائم وشبكة الاتصاؿ التي ينتج فيها دائما، وىذا في إطار بصالية يدمج فيها الو 

الشخوص ابغقيقية وابػياؿ من خلاؿ التحوير الذي بىضع لو شخوص العمل وىو ما بيكن أف نطلق عليو 
 فاعل الرمزي.الت  

ة التي بذعلهم يتكيفوف الث قافيخاص بتحليل تغتَ عادة إينار إف أفراد المجتمع لا يتقبلوف إلا النماذج 
والوظيفية الشاملة عند  روبرت ميرتونويندبؾوف في المجتمع وىذه من مواقف الوظيفية التي دعا إليها 

في الوعي ابعمعي  إميل دوركهايمة وظائف إبهابية أو ما بردث عنو الث قافيترى أف لكل العناصر  مالينوفيسكي
م ابعمعية ابؼشتًكة وترسيخ التصورات ابعماعية بتُ أفراد المجتمع أو الضمتَ ابعمعي الذي ينضج من تداوؿ القي

 الواحد أو بصاعات الانتماء.
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 ( يعاين موقف المبحوثين من قيمة ما يقدِّمونو للغة والثقافة الأمازيغية.51جدول رقم )

 طبيعة التَّبريرات المواقف المستجوبون
وأمارسها في معاشي اليومي ومن  حتى وإف لم أقدـ بؽا شيء الأمازيغية ىي ىويتي 1

 الطبيعي أف أحتفي كأي كاف إلى ثقافتي.
 الاحتفاء 

سنة  25اللغة الأمازيغية مدة  درستبالعكس الأمازيغية ىي التي قدمت لي،  2
 مناضل في اللغة والثقافة الأمازيغية.

 تدريسها 

ة والفن وابؼسرح ما أنا لم أقدـ شيء للؤمازيغية كلغة وإبما قدمت للثقافة الأمازيغي 3
 بيكنتٍ تقدبيو.

 قدمت للثقافة

لقد سبػَلْتٌ ووىَبْت حياتي للغة الأمازيغية سواء في بداياتي أو في حياتي ومن  4
 خلاؿ التأثتَ على المحيطتُ تأثتَ توعوي إبهابي.

 تسبيل

إعادة تثمتُ من خلاؿ ابؼفردات، كثتَ من النصوص الغنائية بذد فيها مفردات  5
 تطيع إثراء لغتنا بها.ضاعت نس

 تثمتُ لغوي 

سابنت في تكوين طلبة مستقبلا يكونوف إطارات في القسم أو أقساـ أخرى  6
 بصفتي مدرسة ومشرفة على أعمابؽم.

 تدريس  

 بؿاولة إنتاج حتى نقوؿ بأننا قدمنا لا بد من الكتابة وأف ننتج وىذا ما أحاوؿ أف أفعلو.  7
قدمتو من قلبي لأنتٍ مقتنع بهويتي وتاربىي وبالفن الذي لم أقدـ الكثتَ وما  8

 أقدمو.
 أعماؿ فنية 

 أقدـ عمري  قدمت للؤمازيغية عمري ومازلت أقدـ لأننا الآف بدأنا ابؼستَة.  9 
حاولت أف أقدـ بؽا كل ما بوسعي وسأضل أقدـ ما حييت لأنها ىويتي لا بد أف  10 

 أخدمها ىذا واجبي.
 أقدـ ما أستطعت 

 :القراءة السوسيولوجية

بأف الأمازيغية قدمت لو الكثتَ كمكوف للهوية وجدت أف ىناؾ ابذاىات حاولت  2يرى ابؼبحوث رقم 
أف تعمل تفرقة باعتبار الآخر عدو مضاد غريب، من خلاؿ مساري كباحث ومستَ أف أقدـ دائما خطاب 

جزء مهم من  وحدوي فيو أخوة وأمل موجود فيو الآخر كحتمية التعايش، لشمل الوطن والتصالح مع اللغة
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بأنها عكفت في بداياتها في البحث حوؿ اللغة الأمازيغية حيث  04 التصالح مع الذات. ترى ابؼبحوثة رقم
عربي وأربع سنوات في كتابة مؤلفها الثاني حوؿ  -سنة من حياتها في كتابة قاموس لغوي شاوي 12أفنت 

ها حتى أنها بظت أبنائها تسميات أمازيغية) يوبا، الطبونيميا الأمازيغية وأنها في حياتها عموما متجذرة لأصالت
مازيغ، نوميديا، شيليا( وتقوؿ:" أنا متصابغة مع ذاتي وصادقة في واقعي وأمارس عاداتي الأمازيغية ولا أعيش 
انفصاـ ىوياتي كما يعيشو بعض الباحثتُ الذين يدافعوف عن الأمازيغية فكريا ولا بيارسوف أمازيغيتهم، وفخورة 

 مت ولم أندـ يوما على أعمالي."قدبدا 

أف أىم ما قدمتو للهوية واللغة الأمازيغية يكمن في كونها :" نقلت التاريخ  06 في نظر ابؼبحوثة رقم
الصحيح للمنطقة وتدريسو كما ىو في إطار ابؽوية ابؼتعددة في ابعزائر ولذا وجب المحافظة على التمازج في إطار 

بأنو بواوؿ أف  07كوف الكل مكمل للآخر وىو تعدد إبهابي". يعتقد ابؼبحوث رقم ابؽوية ابعزائرية ابؼتعددة. لي
يقدـ للهوية الأمازيغة وللهوية الوطنية ككل، الأوراسي مواطن بـلص لأنو ينسى نفسو من أجل الوطن والدليل 

"قدمت بؽا كتاباف بأنو يكرس حياتو للؤمازيغية ويقوؿ: 09الدور الذي قاـ بو في الثورة." يعتبر ابؼبحوث رقم 
والكتاب الثالث في الطريق وقدمت بؽا عشرات المحاضرات في ىذا المجاؿ وقناة يوتيوبية ومستَات ووقفات 

 وحركات ومنتوج علمي وثقافي ومادي ولا مادي وشفهي ومكتوب ومدوف." 

 :السوسيولوجي التَّحليل

مضاد غريب، من خلاؿ  وجدت أف ىناؾ ابذاىات حاولت أف تعمل تفرقة باعتبار الآخر عدو
مساري كباحث ومستَ أف أقدـ دائما خطاب وحدوي فيو أخوة وأمل موجود فيو الآخر كحتمية التعايش، 

 ات.لشمل الوطن والتصالح مع اللغة جزء مهم من التصالح مع الذ  
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 عرض جدولي لآراء واتجاىات المبحوثين .2

وحده كاف لحفظ اللغة "التَّواصل والاتصال الشفوي  ( يعاين آراء المبحوثين في فكرة52جدول رقم )
 والثقافة الأمازيغية".

 الآراء والاتجاىات المستجوبون
نعم إف تأثتَ الأمازيغية ابغقيقي يكمن في قوة التواصل بها شفويا خاصة في فضاء البيت عن  1

 طريق الأـ. 
 والثقافة الأمازيغية لا بد من الكتابة.لا أعتقد بأف التواصل الشفوي وحده غتَ كاؼ بغفظ اللغة  2
 نعم ولكنو غتَ كاؼ لابد من مضاعفة ابعهود. 3
نعم أجد التواصل الشفوي في غاية الأبنية وىو الأساس في بقاء اللغة والثقافة حية، كما أف  4

ت  التواصل الشفوي قد لعب دورا أساسيا في بقاء اللغة والثقافة الأمازيغية حية بغد الآف في وق
 كاف فيو العالم أو الشعوب منغلقة تقريبا على ذاتها.

لا أعتقد، الأجياؿ القادمة قد تٌضيع اللغة مع ىيمنة العوبؼة وثقافة الصورة والصوت، ليس  5
ابؼشكل في الأمازيغية فقط بل للكثتَ من اللغات بسبب ىيمنة اللغة الإبقليزية للتفوؽ 

 التكنولوجي.
لشفوي كاؼ، لا بد من التدريس الذي يلعب نسبة أكثر من التواصل لا أعتقد بأف التواصل ا 6

 الشفوي لأف التدريس مقنن وبيكن كتابتو وتاربىو وبالتالي حفظو.
 التواصل الشفوي مهم جدا في حفظ اللغة والثقافة الأمازيغية ولكنو غتَ كاؼ. 7
 واللغة الأمازيغية ولكن ليس كثتَا.بنسبة ما يلعب الاتصاؿ الشفوي دورا في ابغفاظ على الثقافة  8
نعم بإمكاف التواصل الشفهي وحده حفظ الثقافة واللغة الأمازيغية، وىذا لا يعتٍ أف نتخلى عن  9

 ابعانب الأكادبيي لابد من التدوين.
لا أعتقد بأف التواصل الشفوي وحده كاؼِ بغفظ اللغة والثقافة الأمازيغية لا بد من التدوين ثم  10

 التدوين ثم التدوين وعندما أبردث عن التدوين ليس فقط الكتب وإبما التدوين الرقمي.
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 :السوسيولوجية القراءة

فكرة ضرورة تفعيل الكتابة الأمازيغية بخط  02 إضافة إلى ما ورد في ابعدوؿ أعلاه قدـ ابؼبحوث رقم
 تيفناغ للحفاظ على اللغة الأمازيغية وىذه ليست ضرورة فقط بل حتمية تفرضها ابؽوية، كما تقوؿ ابؼبحوثة رقم

: )لقد تغتَت الأوضاع بشكل جذري وأصبح العالم قرية صغتَة اختلطت فيها كل الثقافات وأصبح البقاء 04
الانتقاؿ إلى التدوين والكتابة أكثر من ضرورة إدخاؿ الأمازيغية في ابؼؤسسات التعليمية للؤقوى وىذا ما بهعل 

والإعلاـ بكل أنواعو في غاية الأبنية لأف العوبؼة أصبحت كإعصار مدمر يبلع كل شيء ولا بؾاؿ للشعوب 
 .والبحث العلمي والإنتاج الفكري( الضعيفة بؼقاومتها سوى بالعمل

بأف دور ابؼؤسسات من خلاؿ التًبية والتعليم والتكوين بإمكانهم  05ابؼبحوث رقم وفي ابؼقابل يعتقد 
حفظ اللغة واستعمابؽا في فضاءات ووسائل مثل التلفاز ابؼذياع ابعرائد والمجلات ويضرب مثل بابؼغرب أف لديهم 

سياسية، وفي ذات الصياغ بطستُ جريدة تٌكتب بالأمازيغية في حتُ في ابعزائر لا بستلكها بسبب غياب الإرادة ال
: )أشرؼ على أعماؿ طلبة ماستً ودكتوراه حوؿ مواضيع ابؽوية والتًاث فمن 06 قالت لنا ابؼبحوثة رقم

 09 الضروري تنشيط ابغياة والسياحة والتنمية بالتًاث وتوظيفو بػدمة اللغة والتعريف بها( ويؤكد ابؼبحوث رقم
للغة والثقافة الأمازيغية كمثاؿ المجتمع ابؼيزابي يكتب بالعربية رغم بأف: )بفضل حالة التواصل الشفهي تم حفظ ا

وأعطوه أبنية لو على العرؽ وتراثهم الشفوي لم يضع انغلاقهم على  الدِّينىذا بؿتفي بثقافتو وبفارساتو تقوقعوا ب
 .ساني(ثقافتهم إبهابي لأنو حفظ الثقافة وابؼتغتَ اللِّ 

بأننا: )في عصر ثورة رقمية لا ترحم لا بد أف بمتلك ىوية رقمية أصيلة  10وأختَا تقوؿ ابؼبحوثة رقم 
، لأف أبناءنا مشدودين بالوسائط التكنولوجية الث قافييتعاوف فيها ابؼختصتُ في المجاؿ التكنولوجي والمجاؿ 

وابؽواتف الذكية وكل ما يُسوؽ لنا بوتوي على رموز الثقافات الأخرى، بهب أف ندخل إلى رقمنة الصناعات 
لا بد أف بكضر للنشء والفرد بدثابة حصن منيع للثقافات التي تأتينا من العالم  الث قافية والكرتونية والإنتاج الث قافي

 فتًاضي(.الا
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 :السوسيولوجي التَّحليل

إف الاتصاؿ الشفوي واحد من خصائص البيئة ابغيوية  حيث" تتضمن البيئة ابغيوية ىذه بصلة تأثتَات 
الوسط: اشباع ابغاجات، ابغرماف والكبت، الأىداؼ، عناصر التنظيم الاجتماعي، الطقوس والسلوؾ ابػاص، 

 وغريغور Jürgen Ruesch  جورجن روشنعود إلى العمل ابؼشتًؾ بتُ كل من  (1)، الذىنية،..."
أين برررا من ابؽاجس ابؼفاىيمي للاتصاؿ "فالاتصاؿ لا يتعلق ببث الرسائل  Gregor  Bateson يباتسون

اللفظية بشكل صريح وقصدي فقط، كما ىو مستعمل، بل يتضمن الاتصاؿ بؾموع ابؼسارات التي تتأثر من 
ابؼواضيع بشكل ودي ومتبادؿ، وسيلاحظ القارئ أف ىذا التعريف قائم على أساس أف كل فعل أو خلابؽا 

 (2). حدث يعطي أبعاد اتصالية، عندما يتم إدراكها من قبل الإنساف"

" موقفا لصالح الاتصاؿ الشفوي يعطيو فيو Hagége Claudeكلود أجاج ويتخذ الباحث 
وىو ما  (3)، ابؼوقف الطبيعي الوحيد، وىو الوحيد ابغامل للمعتٌ الأصلي..."الامتياز فيقوؿ فيو:" الاتصاؿ ىو 

أكد عليو معظم ابؼبحوثتُ في أبنية التواصل والاتصاؿ الشفوي في تعزيز وحفظ اللغة والثقافة الأمازيغية ابؼربظلة 
 ضرورة الكتابة وبقوة وفي ذات السياؽ في حتُ يتجو الشق الثاني من بسثلاتهم بؽذا الاتصاؿ الشفوي إلى

التغاضي عنو مع اختًاع  تم  " دائما بأف الاتصاؿ الشفوي Hagégeلاستمرار اللغة والثقافة وىو ما تطرؽ لو 
ىذا التأسيس لأبنية الاتصاؿ الشفوي  إف   (4). الكتابة، حيث أف الكتابة متهمة بحجب ابؼمارسة ابغية للكلاـ"

 يكمن في أف لو بنية أعم وأشمل وأسهل من بنية الكتابة التي تعبر عن رموز ابؼشافهة.

 

 

 

 
                                                           

 .23أليكس ميشليلي: مرجع سبق ذكره، ص  (1)
 .96، مرجع سبق ذكره، ص : أشكال الاتصال التقليدية في منطقة القبائل رضواف بوبصعة (2)
 107ابؼرجع نفسو، ص  (3)
 نفسو. ابؼكاف (4)
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 ( يعاين آراء المبحوثين في نظرتهم للتراث53جدول رقم )

 الآراء والاتجاىات المستجوبون
لامادي وىو عميق وأصيل التًاث ىو ما تركو لنا الأولوف من تراث مادي وتراث  1    

 ومهم جدا في حياتنا وىو حاضرنا.
أنا في رحلة تعبتَ عن ثقافتي وتراثي:أنا ابن فلانة، التابصوتي، ابؼشونشي، الشاوي،          2    

 ابعزائري، ثقافتي ىي نفسي.
التًاث الأوراسي ثروة غتٍ جدا وخاصة في التًاث اللامادي الشفوي من ميزة       3    

وراس أنو بيتاز بتًاث شفوي أصيل وموروث شفوي وىو إشكاؿ في نفس الأ
 الوقت كيف نتعامل معو ونستفيد منو عملية النقل.

التًاث أساسي لوجودنا شخصيا لا أفكر في تغتَ تراثي أعتز بو وأحافظ عليو  4     
 وأمرره لأبنائي وبناتي.

 الانتماء وىو الذي يربطنا بالمحيط.التًاث ىو الذاكرة ىو ذلك ابؼاضي ابغي، ىو  5     
 التًاث ىو ابؽوية وىو الانتماء وىو تاربىنا ابؼشتًؾ. 6     
التًاث ىو تاربىي ابؼاضي وابغاضر وابؼستقبل، الأمة التي لا بسلك تراث ليست  7     

 أمة.
ومن ابؼفروض أف نكيفو  التًاث يتماشى مع التاريخ ومهمتنا ابغفاظ عليو 8     

 ليتماشى مع العصر أيضا.
 التًاث ىو الأصل وىو مرجعية الفرد خاصة عندما يتعرؼ على تراث غتَه. 9     
التًاث ىو زخم ثقافي فيو التًاث ابؼادي واللامادي لابد من المحافظة عليو وإرجاع  10    

 بريقو ىكذا أنظر لو.
 :القراءة السوسيولوجية 

بقوة التًاث الأوراسي والأمازيغي بنموذج الأغنية  01إسهابا بؼا ورد أعلاه يستدؿ ابؼبحوث رقم 
 ابؼبحوث رقم يدُليالأوراسية الثورية التي كانت براكي ابؼآسي وقوة تأثتَىا وابؼشافهة بها مثل قوؽ أبفي، في حتُ 

ؿ ىو ابغي الذي لا بىتفي، اللغة الأمازيغية )التًاث ىو بفارسات وموروث وعادات متناقلة بتُ الأجيا أف : 02
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غتَ مكتوبة ولكن وصلت لنا بابؼشافهة، أنا في رحلة تعبتَ عن تراثي وثقافتي فالتًاث سفتَ عن الفضاء(، ويدعو 
ضرورة توظيف التًاث حتى لا نبقى في الأفكار القدبية بالكيفية الأنسب كلٌ في بؾالو:  إلى 03ابؼبحوث رقم 
واية أو الكتاب وحتى عند مصممي الأزياء كيف يوصل الزي التقليدي ويسوؽ لو لأف ىذه العملية ابؼسرح أو الر 

مادي الشفوي من ميزة الأوراس أنو اللا   ثروة غنية جدا خاصة التًاث بذعلو بٌوفظ ماديا لأف التًاث الأوراسي
معو ونستفيد منو عملية بيتاز بتًاث شفوي أصيل وموروث شفوي وىو إشكاؿ في نفس الوقت كيف نتعامل 

 .قلالن  

: )بكن في معركة لأننا لا بملك أرشيف حتى بكدث وعي 04 رقم ابؼبحوثة تكشف ؽ ذاتوياسوفي ال
بأف الثقافة  05 بابؼنطقة حتى لا نبقى دائما مربوطتُ بالأبحاث الكولونيالية(، في حتُ يعتقد ابؼبحوث رقم

ثقافي معتُ وأبماط ثقافية عشناىا في السابق كما في ابغاضر،   الشعبية سلوؾ موروث وأننا كنا خاضعتُ لمحيط
كما يرى التًاث ابعزائري غتَ مسجل ويضرب مثاؿ السراوي مقارنة بروسيا التي تتيح ابؼتاحف على شكل 

: ) إف التًاث ىو التاريخ ابؼاضي ويشكل إشكاؿ إعادة 06 فيديوتاكللحفاظ على تراثها. وتقوؿ ابؼبحوثة رقم
مادي وىو ىويتنا وتاربىنا وأصلنا وىو جزء منا من صناعة الأجداد ن طريق بصعو سواء ابؼادي أو اللا  عالإحياء 

لا بد أف لا نطمسو وبكييو من أجل التعريف بو لأبنائنا مستقبلا وعلى الأكادبييتُ بصعو من خلاؿ إبقاز أبحاث 
 .ودراسات وحتى رقمنتو للتعريف بو دوليا(

بأف التًاث ىو الذي يعٌبر عن البعد الوطتٍ ويعبر عن شخصية الإنساف  07 رقمتقد ابؼبحوث عي بينما
فكرة تكيف التًاث ويقوؿ: )أنا شخصيا من الناس التي برافظ  08 وعن عدة حاجات، ويطرح ابؼبحوث رقم

على التًاث، لكن عملية ابغفاظ عليو تتطلب تضافر جهود سكاف ابؼنطقة لأف التًاث يدخل فيو الشاش، 
ىذا كلو تراث مادي ومعنوي أو شفوي مثل الأغنية القدبية مثل قصائد بتٍ  صبة، البندير، القندورة،...الق

تؤرخ للثورة وابغياة أوجانة اندثرت عندىم قصائد كبتَة بسبب عدـ ابغفاظ عليها لأف ىذه القصائد 
 .الاجتماعية(

تراثو أو على الأقل تكوف لو خلفية بأنو لا بد على ابؼثقف الأوراسي أف يبرز  9ويعتقد ابؼبحوث رقم
تراثية لأف التًاث شيء بييزنا عن غتَنا اختلاؼ الألسنة والألواف من آيات الله في قولو. وفي الأختَ ترى ابؼبحوثة 
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بأف التًاث يرتبط بكل شيء حتى في الفلاحة الرزنامة الفلاحية بردد ابؼوسم متى نغرس متى نسقي  10 رقم
 الأرض متى بقتٍ.

 :السوسيولوجي التَّحليل

ىناؾ من الإجابات ما يشتَ إلى أف التًاث يقتًف أحيانا بابؼرجعيات وأف التًاث ىو كل ما اكتسبو ابؼرء 
دراسة للتًاث على أنو  رافائيل صاموئيل بحكم ظروؼ ميلاده. وذلك أف ابؼبحوثتُ يؤمنوف بأبنية التًاث ما قدـ

محمد عابد من بتُ الوسائل التي تساىم في انتقاؿ الثقافة اللامادية. يرى  لا يهدـ الوعي التاربىي، يعتبر التًاث
بأف الإشباع الذي يتميز بو مفهوـ التًاث بهعلو غتَ قابل للنقل إلى أي لغة معاصرة ويرى بأنها" قد  الجابري

 .تٍِّ  والفالدِّيتٍو  الث قافي ابؼوروث إضافة إلى (1). والفكري" الث قافياستعمل قدبيا في معتٌ ابؼوروث 

 ( يعاين اتجاىات المبحوثين في اىتمامهم بالتراث54جدول رقم )

 الآراء والاتجاىات المستجوبون
 كل ما ىو إبهابي ومفيد ولا أحب الرجوع للماضي إلا كحنتُ أو توثيق الأصالة أو التأريخ. 1
 ذاتو.إحياء التًاث ليس انتصارا وإبما تصالح الأمازيغي وابعزائري مع  2
أىتم بالتًاث الفتٍ من خلاؿ ابؼسرح وأحاوؿ تهذيب الذوؽ العاـ للمتلقي بإدماج ابعامعة في فضاء  3

 ابؼسرح حتى بلرج من قالب الاربذاؿ إلى العمل ابؼخبري والبحث العلمي.
 أنا غارقة في اللسانيات واللغة اىتممت بالأمثاؿ وابغكم والأغنية الثورية. 4
 ما لو علاقة بالفلكلور كل ما ىو تراث مع أنو يغلب عليا الطابع التاربىي.  كل 5
 أىتم أكثر بالتًاث ابؼادي واللامادي مثل الصناعة التقليدية وابغرؼ. 6
 التًاث أدرسو كتًاث من خلاؿ تأثتَاتو وبـلفاتو أىتم بابعانب التاربىي منو. 7
 ابعانب ابؼادي أركز أكثر على اللباس بحكم عملي. ابعانب الذي أىتم فيو أكثر في التًاث ىو 8
 أكيد أىتم بالتًاث في الشق التاربىي والشفوي واللساني مع أنتٍ أميل أكثر إلى التاريخ. 9

اشتغلت كثتَا على ابعانب اللساني في التًاث الأمازيغي وركزت كثتَا على التًاث الشفهي بشكل عاـ،  10
 مادي ركز أكثر على القلاع. أما في ابعانب اللا

                                                           
 .22 :ص، 1991مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت/ لبناف، ، التراث والحداثة دراسات ومناقشاتبؿمد عابد ابعابري:  (1)
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 :القراءة السوسيولوجية

اىتمامو بالتًاث الرقمي بالقوؿ: )أستخدمو للتواصل لأنتٍ عانيت من العنصرية  02 يبرر ابؼبحوث رقم
والتفرقة في قريتي لأنتٍ تنقلت كثتَا فلاحظت أف ىناؾ إقصاء لي ولغتَي في حتُ أف التًاث الإلكتًوني إنساني 

ري عامة لا يبتٌ لا يقصي الآخر( ويضيف عن اىتمامو بالعمراف كتًاث لأف السكن الأوراسي والعمراف ابعزائ
 ماعي وحياة الفرد فقط.اليوـ وفق بمط السياؽ الاجت

بدفهومو الإبهابي ويقوؿ: )أجد أف على ابؼثقف بذديد التًاث  عن التًاث 03 ويتحدث ابؼبحوث رقم
بأنها تهتم كثتَا بابؼوروث  4من خلاؿ أعمالو بدعتٌ توظيف التًاث وليس إحياءه(، في حتُ تذكر ابؼبحوثة رقم

من الأمثاؿ وابغكم والأغنية الثورية فتقوؿ: )لا أزاؿ أبصع الأغاني الثورية الناطقة بالشاوية لأنها تؤرخ  قافيالث  
، بياؾ ثيِلْ إضْلي أرثاؿ نْك مامي لقروب إعْدَافْ  قاقا بفيوالتي تغتٌ بالشاوية ) ()بؼعارؾ مثل أغنية  قاقا بفي

بؾموعة رفاقك مرو من أمامي ولست معهم، أمكى تبكى وىي للشفقة، بتٍ بلقاسم إني أرى اأثغتٍ( وبالعربية: 
والأغنية بركي قصة والدة الشهيد بلقاسم قادوس كيف ىدىدت رثاء لابنها الوحيد بعد استشهاده في ابعبل( 

ة وأبماط تفكتَه والتًاث وتضيف ابؼبحوثة بأف اىتمامها اللغوي واللساني وببصمة المجتمع وصورتو الواقعي
 وي.الشف

وجهة نظر كلية في الاىتماـ بالتًاث وتعدد المجالات كالمجاؿ الاجتماعي  06 للمبحوثة رقم
والإثتٍ واللغوي وىي تعتبر منطقة الأوراس من أثرى مناطق ابعزائر كونها خليط  الث قافيوالأنثروبولوجي والتاربىي و 

الأوراس غتَ معروؼ وبؽذا لزـ علينا  متنوع. وتقوؿ بأف: )الإشكاؿ ابغقيقي ىو أف نسبة كبتَة من تراث 
بأف اللباس من أىم ما يركز عليو في التًاث في قولو: )سرواؿ  08 كباحثتُ الاىتماـ بو( ويرى ابؼبحوث رقم

بودليوة بىتلف من الأوراس إلى العاصمة إلى القبائل إلى الغرب وفي ىذا تدخل طبيعة وخصوصية ابؼنطقة، ونفس 
 .ثتَ من الألبسة وابغلي لأف أصل اللباس واحد وبىتلف حسب ابؼناطق(الشيء بالنسبة للبرنوس وك

                                                           
()  ل الأبناء وإبما بىلق فاف المجتمع الشاوي لا يدلِّ  خديجة ساعدقاؽ بفي تعتٍ بلقاسم ولدي وقد جرى حسب الشاوية أنهم يسموف بلقاسم بقاقا وحسب

بػ فافا، مبروكة بػ  أبظاء للؤبظاء العربية لتسهيل النطق لتنسجم مع اللهجة مثل مسعود يسمى بسعى، ابراىيم بػ باىي، بؿمد بػ بوحة، مصطفى بػ بستة، فاطمة 
 كوكة، خدبهة بػ جَجّة وىكذا...
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بأنها أبقزت العديد من الأفلاـ الوثائقية حوؿ التًاث على القناة الرابعة  10 وترى ابؼبحوثة رقم
والتلفزيوف ابعزائري من حيث التقديم والإعداد وأنها مهتمة بكل ما يصٌب في بوتقة التًاث التاريخ والثقافة 
بشكل عاـ وأنها ركزت على التًاث الشفهي بشكل عاـ مثل الأساطتَ، الطقوس، ابغكايات والأمثاؿ الشعبية 

التي ترٌدد في بـتلف  وبـتلف التقاليد وكل ما يصب في بوتقة التًاث الشفهي وكذلك الأغاني والأىازيج
 ابؼناسبات.
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 :خاصة بالفرضية الأولىاستنتاجات 

  قبل أن نبدأ في تقديم استنتاج عام أود أن أتحدث عن ذىولي العميق وأنا أطبق في تقنية الدقابلة من
استماع وتسجيل وإعادة كتابة إجابات الدبحوثتُ وتأكدي من نتائج التحليل الكيفي الكلاسيكي 

والتشابو في الإجابات ولعل ىذا أول استنتاجاتنا في استغربنا كثتَا من درجة التطابق  Nvivoوالتقتٍ 
عبر عن انسجام كلي في الدسار تًكة لدى الدثقف الأوراسي التي تُ ىذه الدراسة وىي الذىنية والنفسية الدش

 ; "الإنسان ابن بيئتو".ابن خلدونالتنشئوي والقيم الدشتًكة وحتى الدواقف لتصدق مقولة 
  تم استنتاجها;نستعرض أىم سمات وخصائص الدثقف الأوراسي والتي 

وعلى اعتبار الدثقف  23مع  36و 35و 34بعد قراءتنا وتحليلنا وربطنا للجداول التالية; رقم  -
وىي على التًتيب;  للمثقف سمات رمزيةالأوراسي منتج في الحقل الثقافي وقفنا على ثلاث 

لصفات لا لؼتص بها الدثقف الأوراسي فقط وإلظا عامة وىذه ا النضالو الإبداع، التجديد
الدثقفتُ، لكن ما لؽيز الدثقف الأوراسي ىو نضالو وفعاليتو الفكرية النضالية من أجل حفظ 
ثقافتو وموروثو الثقافي في لرتمع متحول، وللموضوعية وجدنا مفردتان من المجتمع الددروس 

 سياسي أو ما يسمى بالحركة الأمازيغية. يؤمنون بالنضال الفكري الدتعدد بما فيو ال
يُشكل الدخيال الدبدع   كما لا لؽكن أن يكون ىناك مثقف خارج العملية الإبداعية لأن الإبداع -

والذي يندمج مع عنصر التجديد ليشكل لظوذج لدثقف فعال غتَ تقليدي ولعلنا وجدناه أكثر 
 في الجمالية الفنية عند الفنان.

إن كيمياء سمة الفاعلية الفكرية، وقفنا على  42و 37بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول التالية;  -
مع قضايا الراىن، فالدثقف سواء كان التفاعل و الاحتكاكالفعل الثقافي تكمن في عنصرا 

أكادلؽي أو غتَ أكادلؽي باحث أو مهتم أو فنان لزاما عليو أن يتثاقف في إطار الثقافة الكونية 
بالتأليف ولا يكتفي العالدة وأن يطلع على الأحداث الدختلفة المحلية والدولية وأن يتفاعل 

 بالنشاط الافتًاضي وعليو الخروج من الدائرة الثقافية الضيقة للانفتاح على ثقافات الآخر.
  ;تصور المثقف الأوراسي لذاتو  وقفنا على  38و 33و 32بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول التالية

إن التصورات التي يبنيها الدثقف لحدود ثقافتو ما ىي إلا انعكاس لفعل تثاقفو ووعيو بمفهوم  ،كمثقف
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الثقافة إضافة إلى إسهاماتو الفكرية ومع ما تحصلنا عليو من إجابات وجدنا فيو تناقض كلي في 
ذلك بأن إجابات الدبحوثتُ الذين تحفظوا في الإجابة على سؤال; ىل ترى نفسك مثقف؟ مبررين 

الأخريتُ من لغيبون ىل ىم مثقفون أم لا؟ في حتُ معظمهم استًسل في حوار الدقابلة بعبارات أنا  
كمثقف وغتَىا، باستثناء الدبحوث الأول الذي أجاب نعم مثقف وموسوعي وىذا دليل على انعكاس 

ــ بالتعريف الأنثروبولوجي لالفعل الثقافي والذات لديو، ولعل تحفظ الدثقفتُ يرجع لكونهم لٌػددون الثقافة 
مع العلم أن إسهاماتهم معتبرة في لرالات لستلفة من الجامعة إلى الدسرح إلى بـ " الكل الدتكامل"  تايلور

 دور النشر إلى الدؤسسة الإعلامية.
  ;خصوصية المثقف الأوراسيوقفنا على تفصيل  43و 35و :3بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول التالية 

في شكل لظاذج فاعلة مثل شباح الدكي، حورية العيشي، سعدي بزيان،  حضوره الفكريأولا من 
فاعلة في الأوراس و الدثقف الأوراسي ليس مناطق  نخبة تقليديةساعي وىو ما يثبت وجود تزودة بن لد

متجذر ومتأصل بدرجة كبتَة  ولؽتلك لسيالولا ىو حبيس بيئتو بالعكس لؽيل إلى الاتصال والتواصل 
 شدود لثقافتو.وم

  ;وعي وجود وقفنا على جزئيتان مهمتان تتمثل الأولى في  44و 43بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول التالية
بعيدا عن الفعل الاجتماعي والفعل الثقافي وىو مكرس في تدايز نوعي فنجد التصنيف الأول; طبقي 

 الأكادلؽي، التصنيف الثاي:; ما يعطينا الدثقف الأكادلؽي والدثقف غتَ على حسب المؤىل العلمي
الذي ينتمي إلى نواة واحدة وىي الانتماء العروشي، التصنيف الثالث; على حسب  المثقف النووي

من خلال إلغاءنا  ة بينهممؤشر الحساسي الدور والأداء مثقف فعال ومثقف غتَ فعال، كما التمسنا
مواقف طبقية )تكتل، اصطفاف، مع مبحوث أخر في دراستنا ىذه، وجود  لدبحوث رفض أن يكون

دفاع، لزاباة، معاداة، معية، ضدية،...( تعبر عن انغلاق ثقافي وتعصب لوجهة النظر وىي حتمية لا 
يتحملها فقط الدثقف وإلظا البيئة الثقافية ككل والتي سالعت في خلق ىوة ىوياتية ومعرفية خاصة مع 

 غياب لظاذج نقدية.
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 الحاجة الشخصية  حيث أن سمة تمثل المثقف لأدوارهوقفنا على  39قراءتنا وتحليلنا للجدول  بعد
تختلف أدوار الدثقف على حسب نوع الثقافة التي لؽارسها وبالتالي ىناك إذ ىي من تخلق تكوين الدثقف 

 لزددات تشغل الدور لتجعلو يلبي إشباع حاجات.
 :انيةاستنتاجات خاصة بالفرضية الث  

ن خلال تحليلنا لإجابات الدبحوثتُ الخاصة بالمحور الثاي: والدتصلة بمتغتَ ومفهوم الفضاء الأوراسي م
 وقفنا على تحديد الفضاء بمقارنات لستلفة نفصلها كالتالي;

  لؽكننا أن لطتصر مفهوم الفضاء الأوراسي في تجذر تجربة إنسان في الأرض والدكان في إطار علاقة ارتباط
 موقع والتموضع فهو لرال عمومي ومشتًك وتأثتَ قوية لزددا العلاقات الاجتماعية على أساس الت  

  لفضاء الدادي والفضاء إلى شقان لعا اينشطر الفضاء الأوراسي  وجدنا أن 52بعد قراءتنا للجدول رقم
 ن بالدلكية وشغل الفضاءكمفهومتُ يتصلاالأرض والقرية   من الفضاء الماديبحيث يتشكل  ،الرمزي

وفيو متغتَتان  الفضاء الهوياتيوفيو الأم والدرأة و فضاء الأنثىيتشكل من  الفضاء الرمزيإضافة إلى 
على  يس معطى بقدر ما قمنا بوضعو بناءً لعا; الأمازيغية والشاوية، وفضاء الآخر إن ىذا التحديد ل

النموذج التحليلي الذي اعتمدنا عليو في تبتٍ مقاربات الدراسة ومن خلال تفكيك عناصر الدخيال 
 الاجتماعي.

  ;قوة ارتباط المثقف الأوراسي وقفنا على  54و 52و 46بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول التالية
حيث رصدنا أنواع ارتباط  من خلال فهم طبيعة الارتباط بالدنشأ ورمزية القرية والأرض بالفضاء المادي

 كالتالي;  القرية، الأرضذكرىا الدثقفون وىي 
على أنها فضاء مفتوح لػتوي على عدة علاقات )التعاون،  القرية الأوراسيةيتمثل الدثقف الأوراسي  -

الاجتماع، التناسل، التكافؤ، الصراع،...( والقرية ترتبط بالدكان والحيز الجغرافي والدشتًك الثقافي الذي 
 .يعزز من الروابط القرية، بما فيها الروابط العشائرية ولػتًم أنظمتها مثل "تاترعت"

بربطها بمفهوم الدلكية أين تؤثر الذوية في فهم الإنسان للأرض نفسها  الأرضيتمثل الدثقف الأوراسي  -
والتي تعزز من انتماءه  لها بالذويةة الانتفاع بالأرض وحقوق الأراضي وأيضا يتمث  بما في ذلك فهمو لدسأل

 طة القوية بالأصل.ابقيمة رمزية دلالية تكمن في الر وك
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 عند الدثقف الأوراسي بـ  فضاء الأنثىوقفنا على تدثل  48و 47; تُالتالي ولتُبعد قراءتنا وتحليلنا للجد
 يرتبط بعناصر البدايةحيث استنتجنا من تحليل خطابهم تصورىم للأم وذاتية مفعمة  تمثل عاطفي

، إن أدوار الأم كمربية بأشكال التعبتَ الأولية تتعلق إذن بتمثلات)الحب، الحنان، الوجود، الحياة،( 
رة للثقافة أضفى عليها شرعية شغر الفضاء الدقدس، كما يتماىى الدثقف الأوراسي أيضا بقوة الدرأة ولُشر  

لطالدا اشتغل عامل الزمان في تعزيز صورة للمرأة من خلال رموز تمثل رمزي وتاريخي للمرأة وىو 
 نسائية مثل الكاىنة ديهيا.

  والدتكون  للفضاء الهوياتيوقفنا على تدثل الدثقف الأوراسي  :4و49بعد قراءتنا وتحليلنا للجدولتُ رقم
استنتجنا من خلال تحليل لزتوى الإجابات الكيفية للمثقفتُ   الفضاء الشاويو الفضاء الأمازيغيمن 

لذوية، الانتماء، الدنطقة، المجال، ا في اللغة، الهعلى تعدد أشكال تصورىم لدتغتَة الأمازيغية بتُ من يتمث  
والتصورات للفضاء الشاوي إلى الكيفية التي يتماىا بها  الت مثلاتوطريقة العيش، في حتُ ترجع 

، تدايز عن تمثل لسانيالدبحوثتُ مع أصلهم الشاوي وتصب في تصور الذات من الدنظور الرمزي كـ 
 كان.الآخر وتدثل ىوياتي من خلال الانتماء للمجال والد

  من خلال مفهوم  فضاء التمايزوالذي يتناول مفهوم لزوري تدثل  53بعد قراءتنا وتحليلنا للجدول رقم
رتبط تدثلات صورة الآخر بالاختلاف النوعي ت حيثوفي الديكانيكية الغريزية  في الاتصال كوسيطالآخر 

الآخر في  من الدثقفتُ من يرى الاختلاف لصد  فضاء الآخرنا، وفي تدثلات حن والأالتمييز بتُ الن   وفي
حن مقابل فكرة الأنا أو الن  ل و عرقيتو ومن لغد الآخر شبيو لو، إن التعصبمتمركز أو متشدد لض لأنو

الشاوية  عرقيةاللؽكن القول بأن عموما  خريتُط بالدثقف الدنفتح على ثقافات الأالآخر ىي صفة لا ترتب
 ىي عرقية إلغابية باردة.

 :الثةاستنتاجات خاصة بالفرضية الث  

  تمثلات صورة المرأة بين الماضي وقفنا على رصد  56و 55بعد قراءتنا وتحليلنا للجدولتُ رقم
الصورة النمطية للمرأة غالبا ما تعكس النظرة الرمزية لذا والتي عند الدثقف الأوراسي وىذه  والحاضر

ترى فيها النظرة التقليدية التي تعاكس الواقع كأن نقول بأن قيمة الدرأة في الداضي أفضل منها في 
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الحاضر، من خلال تحليلنا وجدنا أن الدثقفة الأوراسية تتعاطف كثتَا مع الدرأة قدلؽا وتتمثلها في صورة 
 والدعاناة وذلك تداىيا مع صورة نساء قريبات لذم.البؤس 

  تمثلات أدوار المرأة بين الماضي وقفنا على رصد 57و 55بعد قراءتنا وتحليلنا للجدولتُ رقم
ستمدة من تكريس ثقافة ولظوذج ثقافي خاص بالدرأة وىو مستنبط من الوعي بأدوارىا والد والحاضر

 تمثلاتل الكاىنة ديهيا، كل ىذا لؽكننا من القول بأن التاريخ مثعبر التارلؼية في صورة نساء 
لا تزال مكرسة بل وىي متجذرة في البيئة الأوراسية بفضل الدرأة ذاتها حاملة القيم والدمٌَررِة  الأموسية

. كما نستنتج وجود علاقة بتُ الدكانة التي تشغلها الدرأة الأوراسية والدور لعملية التنشئة الاجتماعية
و وىو ما تحقق في استقلاليتها الإنتاجية في الداضي حيث كانت معيلة لأسرتها من خلال الذي تؤدي

الدور الاجتماعي النشاطات الدتنوعة التي كانت تقوم بها ووصلت إلى أن تستشار في عرف القبيلة، إن 
 للفرد يرتبط دائما بالتغتَ الاجتماعي.

  على اعتبار  تمثلات المرأة كملهمةوقفنا على رصد  58و 55بعد قراءتنا وتحليلنا للجدولتُ رقم
الدشتًك من تدثلات الثقافة والوعي فإن تريع الدثقفتُ أقروا بأن الدرأة ملهمة وجد ملهمة وىو ما يعكس 

زازية تعظرة الاالن   فيها كونها قائدة ومكافحة ومن كانت حاكمة لقبائل وىذا مستمد من تمثلات القوة
فيها فكل ما ىو إلغابي وتريل تدثلو  تمثلات الجماليةالدكرسة في لسيلة الدثقف الأوراسي بالإضافة إلى 

 الدثقف بها خاصة الفنان الذي يتماىي بشخوص نساء الأوراس.

 :ابعةاستنتاجات خاصة بالفرضية الر  

 توظيف المخيال الأسطوري في وقفنا على رصد 29و :5و 59رقم  قراءتنا وتحليلنا للجداول بعد
حيث يوظف الدثقف الفنان والدنشغل بالحقل الإعلامي الأسطورة في  المثقف الأوراسيتمثلات إنتاج 

أعمالو إذ يتعزز الدخيال الأسطوري عن طريق التنشئة التقليدية خاصة على المحكى من قصص وأساطتَ 
ا أن الدخيال الأسطوري يتكون من البعد التارلؼي والشفوي الكمي استنتجن وىو ما تم تناولو بالربط

والرمزي والقيمي من خلال ما تحملو الأساطتَ من قيم، كما استنتجنا أن للأسطورة دور فعال في إنتاج 
 تدثلات الدثقف الأوراسي.
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  إنتاج توظيف الطقوس في وقفنا على رصد  29و 63و 59بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول رقم
في إطار وظيفتها  يكل الطقوس الذاكرة  الجماعية من خلالتهُ  حيثالمثقف الأوراسي ت تمثلا

دائم وىذا في إطار ترالية يدمج فيها الواقع من خلال الاجتماعية  إذ تؤُمن للمثقف حركية وتفاعل 
الشخوص الحقيقية والخيال من خلال التحوير الذي لؼضع لو شخوص العمل وىو ما لؽكن أن نطلق 

 مثلما وجدناه عند نوعان من الدثقفتُ لا أكثر ولعا الفنان والإعلامي،  عليو التفاعل الرمزي
 تعتبر كل من الأسطورة والطقوس في إطار إعادة إنتاج تصورات الدثقف. 
  تعٌد كل من الأسطورة والطقس وسيلة من وسائل الإبداع فعلى سبيل الدثال تم تناول طقس إنار

س الدطر بوغنجة في أعمال فنية حولت الفرجة الاحتفالية إلى أعمال فنية والشايب عاشوراء وعرو 
 ثقافية.

 وفي الدعطى الكمي من تطبيق برنامج Nvivo  ;الذي ارتأينا التراث ترددت تكرارات لدفردات من قبيل
شتغال عليو في بعض الجزئيات العامة بما أنو مكون من مكونات الدخيال دون وضعو كمتغتَ في إلى الا

 دراستنا ىذه إضافة إلى القصص، الخيال، أنزار، الإحتفالية...
 .تعد الأساطتَ والطقوس عنصر فعال في الإخصاب الفكري للمثقف 
  ا بتلقائية وعفوية لأنو متشبثوإلظلؽارس الدثقف لشارساتو من طقوس وأساطتَ ليس بوعي حضاري 

ولأنها أحد أىم مكونات الدخيال الاجتماعي، لؽكن القول أن لسيالو يرتبط كثتَا  انتماءهبعناصر 
 ولػتويو بالفضاء والانتماء وأنو ىو من لؼلق الدعتٌ 

 ضرورة ربط الدثقف بالاتصال والتواصل فالدثقف الذي لا يتواصل مع غتَه لن يستطيع إيصال أفكاره 
لأكثر فئة لشكنة وليس بمقدوره التأثتَ لأن من أبرز سمات الدثقف اليوم أن يكون شخص مؤثر خطيب 

 إلغابي، لو نسق فكري خاص بو يعتبر مَرجِعية ولو مرجعيات. جيد ومقنع،
  للمثقف الأوراسي  تمثلات الفعل الاتصاليوقفنا على  63و 62بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول رقم

التواصل عملية أساسية في الفعل الثقافي وربما تتساءلون لداذا تم تناول ىذا الدفهوم؟ يكمن بما أن عملية 
محمد في عملية حفظ اللغة والثقافة وذلك حسب ما أسماه يساىم التواصل الشفهي الجواب في كون 

، لأن الدثقف الأوراسي على ىو تقليدي بالإشباع وعدم القابلية للنقل وربطو بكل ما عابد الجابري
 الرغم من كونو ميال للتواصل إلى أنو متشبث بأصالتو وتراثو ولا يبقى التخلي.
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  عد التًاث بمثابة يُ تمثلات التراث الأوراسي وقفنا على  65و 64بعد قراءتنا وتحليلنا للجداول رقم
 .عناصر تساعده في التجديد والإبداع مرجعية للمثقف الأوراسي ينهل منو
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 :راسةستنتاج العام للدِّ الا

  الت مثلاتطبيق لتحليل مضمون التقنيتتُ الدستعملتتُ لإظهار علاقة سببية بتُ متغتَ ت  النقر في نهاية 
الأساطتَ -الدمارساتفضاء، مكانة الدرأة، )ال والدخيال الاجتماعي من خلال تفكيكو لثلاث عناصر

وعليو فإن جميع  ،لدثقف الأوراسياأن الدخيال الاجتماعي يسهم في إنتاج تدثلات  ،والطقوس(
 .Nvivo في تطريق برنامج أولًا  راسة قد تحققتفرضيات الدِّ 

 للالتزام  اوإلظا يتجاوزى ،لا يتوقف عند الدهنيةور الحقيقي الذي والد   قافيبالفعل الث  مفهوم الدثقف  يرتبط
وإلظا حتى على المجال الجمالي  ،فقط المجال الفكريولا يشتًط أن يشتغل على ، الذادفبقضايا الفكر 

لذا وجب  .في لرتمعنا لتًاجع دوره في التأثتَ الاجتماعيلم يعد لػظى بالاعتًاف الضمتٍ  مع أنو ،والفتٍ
 ،ضالالن  و  جديدفية الثلاث; الإبداع، الت  عن طريق الأفعال الثقاإلغابية قدم صورة متكاملة و عليو أن يُ 

 ثاقف.خب في إطار الت  تك بمختلف الن  وأن لػ ليو أن يلتزم بالقضايا المجتمعيةوع
    مةيرى نفسو في صورة منظّ خاص ثقف أوراسي موجود الإقرار براسة ىو ما وقفت عليو ىذه الد   إن 

وجود بعض العناصر التي  ولعل   ،رضيقة نتيجة لبروزه الدتأخ   على الرغم من تقوقعو ضمن دائرة ثقافية
أليف ومبادرة الدقاىي الثقافية في إطار إحداث تراكم حول بدأت في الحراك الفكري من تشجيع الت  

أدبي  بإنتاجو لجنسٍ  على فضاء الأوراس شا اشتغالرى ن فعندما ؛الدنطقة حتى من خارج البيئة الأوراسية
 لة الشعبية. الدخي   حقيقةً  نستنتج أن الفضاء الأوراسي يلهم ،)رواية تذازوزت(

  تمعية وىو يتمثل أدواره الاجتماعية من ضمن تقاليد ثقافية لر عتقد أن لسيال الدثقف الأوراسي يعملن
الذوية الأوراسية  عن عبر  وراسي إضافة إلى تداىيو بكل ما يُ خلال مكانتو وارتباطو بالبيئة والفضاء الأ

على الرغم من  "المحاولةـ "أعمالو ب يصفا و دائمً لأن   خجولًا ، لكننا نعتبره والأمازيغية والجزائرية ككل
 قيمتها كإضافة.

   العملية لأن النخبة الدبدعة موجودة، والدثقف خارج  ؛الفاعلة خبةراسة إلى القول بغياب الن  أفضت الد
ومع الأسف  ،تَغيخب القائدة التي تطمح للت  غياب النُ  بالدقابل .سْتَهلِكالإبداعية ليس مثقف بل مُ 

وعلى الرغم من  ،فاتمؤل   أن لذا لنا قولذا ، معالمجتمع الددروس إحدى مفرداتضنا لتحايل من قبل تعر  
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تدكينهم من  تم   لشن ،مكانتها الاجتماعية إلا أننا وقفنا على جزئية مهمة وىي وجود النخبة الدزيفة
 .لذا أىلًا  امناصب ثقافية ليسو 

 تديزىم عن غتَىم من الدثقفتُ مثل مر ة خاصة بهم في شكل زُ يإلى خلق نووية تراع مثقفي الأوراسيل لؽ
لا تساعد لشا لؼلق بيئة سلبية  ،الدؤىل العلمي الإصطفاف حولتبتٍ أفكار معينة أو اتجاه معتُ أو على 

قفو الفكري مو ف ،حزب أو الأدلجةخندق والت  لا ينبغي عليو الت   الدثقف الحقيقيعلى العمل الثقافي لأن 
 لدثقف الجزائري لؽيل إلى الفردانية، إلا  أن و يتمظهر داخل الجماعة.، وإن كان اىو الدوقف الطبيعي

 بي الأوراسي كن القول بأن المجتمع الأوراسي يتماىى كثتَا بالدرأة من خلال صورتها في الدتٌخَيل الشعلؽ
كل تدثلات مكانة وأدوار الدرأة الأوراسية مستمدة من تكريس ثقافة ولظوذج   كما أن   .ونظرة الاعتزاز بها

ارلؼية في صورة نساء عبر التاريخ مثل الكاىنة وىو مستنبط من الوعي بأدوارىا الت   بها،ثقافي خاص 
رة في البيئة الأوراسية متجذ  و سة بل لا تزال مكر   كل ىذا لؽكننا من القول بأن تأثتَات الأموسية  ...ديهيا

وىي النتائج التي وجدناىا في تحليل  ،بفضل الدرأة ذاتها حاملة القيم والدمٌَررِة لعملية التنشئة الاجتماعية
الكيفي  الكلاسيكي حليلكذا الت  ، و  Nvivo برنامجرج الخاص بتمثلات أدوار الدرأة الأوراسية في الدد  

مثقفي  تدثلاث بالدقابل فإن   ،ية امرأة تتماىى بنماذج تارلؼية فة الأوراسما يشتَ إلى أن الدثق   ،قالدعم  
 ...القوة، القسوة والكفاحكبمفاىيم  بشكلٍ عام الأوراس للمرأة الأوراسية مرتبطة 

   لرتمع تقليدي ور الاتصالي للمرأة في الفضاء العمومي أعطاىا مكانة اجتماعية عالية ومهمة في إن الد
فالدرأة في الجبل  ؛وحظي بتقسيم عمل على حسب الفضاء والدكان والزمان ،غابت فيو تراتبية العمل

جل والدرأة والدتناوب  الر  إلى بعض الأعباء الدشتًكة بتُ إضافةً  ،ار لا تختص بها الدرأة في السهولتختص بأدو 
كانت تعرف اقتصاد الدنزل منذ حيث   ،الاقتصادية عليها، وىو ما أعطاىا نوع من الاستقلالية الدادية أو

الأوراسي  الدثقفبالدقابل  ...وية من نسيج وأغذية وأدوية وغتَىاون من خلال الصناعات والحرف اليدقر 
 ا.الأوراسية تدثلات نوعية واقعية من الأم تحديدً اليوم تدثلاتو للمرأة 

  راسة وطموحها فرضت أدوارىا من خلال لصاحها في الد  لذا  ،مستقلة بذاتهاالدعاصرة إن الدثقفة الأوراسية
أي تظهر  "؛ثبيتالت  " Serge Moscoviciي موسكوفيتشوىو ما يأتي فيما دعا بو  ،في القيادة
حيث ترى الدثقفة  ،اجحموذج الن  الذي تقوم بو في الرجوع إلى الدرأة الن   ورتثبيت الد   من خلال الت مثلات

رؤية الدرأة الواضحة لغاياتها، وعدم احتقارىا لذاتها، بامتداد لدور نساء الجزائر ىو الأوراسية بأن دورىا 
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في إظهار القيم والحفاظ على  فيتجلى "الإظهار"أما  ،خطوات لصاحها وتقديرىا لكفاءاتها فهو من أول
عليم وتسرب القيم انتشار الت  ب لدرأة اليوم لا تتضارب مع القيمأدوار اأن  حيث  ؛الدوروث الثقافي وتوظيفو

ت  ،الغربية إلى المجتمع الجزائري إن  -الأدوار بتُ الرجل والدرأة معلنة عن زوال الفوارق الدهنيةكما تغتَ 
 .فالدرأة في لرتمعنا تدثل حامي تزى القيم ا؛بينهم -عبتَالت   صح  
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ُ:لاصةخُُ

َّالد ََّّإن َّ َّىذه َّراسة َّالتيَّأثارتهاالعلمية فكيرَّ،َّحاولتَّفتحَّبابَّالنقاشَّوالت َّمنَّالبدايةَّومنَّخلالَّالإشكالية
وىوَّفاعلَّاجتماعيَّضمنَّفضاءَّخاصََّّمثلات،َّبتناولالعلميينَّحولَّمفهومينَّعميقينَّهما:َّالدخيالَّالاجتماعيَّوالت َّ

َّ"الدثقفَّالأوراسي".

َّتبيئتهاَّملح ةضرورةَّاليومَّباتتَّغربلةَّالدفاىيمََّّإن َّ روريَّعندَّفمنَّالض ََّّوسيقنتها؛َّلتمحيصهاَّومقاربتهاَّوكذا
لذذاَّبناَّإلىَّضرورةَّخلقَّنماذجََّّمماَّيؤديفي:َّمنَّىوَّالدثقف؟ََّّيتمث لَّمهمَّتساؤلَّعندغربلةَّمفهومَّالدثقفَّأنَّنقفَّ

مثقفَّجزائريََّّىوَّفالدثقفَّالأوراسيَّنوعي؛وجودَّمثقفََّّيثُبتاَّمملصَّمنهاَّإلىَّتحديدَّسماتوَّوخصائصو،َّنخلَّالدفهوم،
َّكماَّأنوَّلاَّيدكنَّأبد ََّّالتيَّ،ويتوبهيتماىىَّ أنَّاَّتظهرَّوتتجلىَّمنَّخلالَّممارساتوَّوإنتاجوَّالفكريَّوالفنيَّوالدؤسساتي.

َّقافة.نعتقَّمفهومَّالدثقفَّمنَّالث َّ

َّالختَّ َّفي َّالعمللاام َّىذا َّإهااء َّبعد َّأن ََّّ،َّيسعنا َّإلى َّنشير َّأن ََّّإلا َّبخصائصَّالأوراسيالدثقف َّيتسم َّالدعاصر
َّ َّعليوَّ،جديدالت َّوَّالإبداع َّالدثقف َّصفة َّلإضفاء َّكافية َّغير َّأن ََّّ،وىي َّيتمتعمع َّمَّودرايةَّبوعيَّو َّحولو َّيدور نَّبما

َّوعالديةَّمستجدات َّإط ََّّليسَّ،محلية ََّّوَّلاعَّموسوعيَّولكنَّلديو َّإلدام َّكافٍ َّخارجَّتخصصو، اريخَّوقويَّيحتفيَّبالت َّإذ
ََّّأكاديدي َّسليمةَّلوَّمرجعياتَّمنطقيةَّوعلميةَّوََّّ،الارتباطَّببيئتوَّوالانتماءَّلدنطقتو أكاديدي،َّفنان،َّتراثيَّأوَّغيرَّأوَّكانَّا

َّكان.مؤسساتي إجاادََّّفيوََّّ،َّالاجااي َّمجتتمعويرهمَّفيَّالتغيلمَّيسَّإنلاَّدورَّلوََّّ؛هايةَّالدثقفَّىوَّوجوَّالحقيقةلن َّوفيَّاَّ...َّأي ا
لنختمََّّ.الإنمائيةَّالدختلفةنميةَّووضعَّالسياساتَّالاجتماعيةَّوالبرامجَّخطيطَّللت َّلت َّحلولَّمشكلاتوَّالاجتماعيةَّقصدَّا

َّىذاَّالعملَّبـَّ:

َّ"كلَّثقافةَّتنتجَّمثقفيهاَّوامجتاليَّيخلقَّالثقافيَّوالعكس".

َّ
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 .1987مصر،  ، دار الدعرفة الجامعية، الإسكندرية/الشباب والتغير الاجتماعيلزمد علي لزمد:  .85
، الدار البيضاء/ الدغرب، بيروت/ لبنان، الدركز الفكر الإسلامي المعاصر ورىانات المستقبللزمد لزفوظ:  .86

 1991الثقافي العربي، 
مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت/  سوسيولوجيا القبيلة في المغرب العربي،لزمد لصيب بوطالب:  .87

 .2002لبنان، 
 .2002، دار الدعرفة الجامعية، الإسكندرية/ مصر، التغير ودراسة المستقبلمريم أحمد مصطفى وآخرون:  .88
الدركز الثقافي العربي،  دية التواصلية،النظرية النق–يورغين ىابرماس ومدرسة فرانكفورت مصدق حسن:  .89

 .2005الدار البيضاء/ الدغرب، 
 .2009، دار الشروق، عمان/ الأردن، علم اجتماع المثقفينمعن خليل العمر،  .90
 .1991، مطبعة فضالة، المحمدية/ الدغرب، المتخيل والقدسي في التصوف الإسلاميالديلودي شغموم:  .91
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 .2011، دار الشروق، القاىرة/ مصر، على التاريخ السياسي الإسلامي أيام الأمازيغ أضواءنهى الزيني:  .92
 .2005، الجزائر، للنَّشر، دار توبقال 1،  طالمقدس الإسلاميالزاىي:  الدِّيننور  .93
، تر: وجيو البعيني، ديوان الدطبوعات الجامعية، الجزائر، والطقوس والتغيرات الدِّينطوالبي:  الدِّيننور  .94

1988. 
، تر: يوسف فهمي حجازي، منشورات الجمل، بغداد/ العراق، مدخل إلى نظرية الأنساقنيكولاس لومان:  .95

2010. 
(، تر: مصطفى أعشي، منشورات الدعهد الدلكي أحاديث ىيرودوت عن الليبيين) الأمازيغىيرودوت:  .96

 .2009للثقافة الأمازيغية ودار الدعارف، الرباط/ الدغرب، 
تر: أسامة الغزولي، الدركز القومي للترجمة،  الأجساد الثقافية الإثنوغرافيا والنظرية،أحمد: ىيلين توماس وجميلة  .97

 .2010القاىرة/ مصر، 
الذيئة الدصرية العامة  الجماعات البدائية، –دراسات في جغرافية الإنسان يسري عبد الرزاق الجوىري:  .98

 .1979للكتاب، الإسكندرية/ مصر، 
ين الاجتماع علم في يدةجد نظرية نحويوسف شلحت:  .99 / الجزائر ودار الفارابي/ ANEP، منشورات يالدِّ

 .2003لبنان، 

 .المعاجم و القواميساني: الثَّ 

، 1لبنان، ط مكتبة لبنان ناشرون،  بيروت/ موسوعة مصطلحات ابن رشد الفيلسوف،جهامي جيرار:  .1
2000. 

، المجلس الأعلى 2وآخرون، المجلد الأول، ط، تر: لزمد الجوىري موسوعة علم الاجتماعجوردون مارشال:  .2
 .2007مصر،  للثقافة،

 مكتبة الذلال، بيروت/، تر: أنسام لزمد الأسعد، دار و معجم مصطلحات علم الاجتماعجيل فيريول:  .3
 .2011لبنان، 

 .1984، دار الحداثة، بيروت/ لبنان، المفاىيم الأساسية في علم الاجتماعأحمد خليل:  خليل .4
، تر: سليم حداد، ديوان الدطبوعات الجامعية، المعجم النقدي لعلم الاجتماعبوريّلو:  .، فريمون بودون .5

 .1986الجزائر، 
)د. س.  ، دار النهضة الدصرية، القاىرة/ مصر،معجم علم النفس والتحليل النفسيطو فرح عبد القادر:  .6

 ط(.
 .2005وىران/ الجزائر، ، Crasc، منشورات : قاموس الأساطير الجزائريةعبد الرحمان بوزيدة .7
 .2004، مكتبة الشروق الدولية، القاىرة/ مصر، 4، طمعجم الوسيطلرمع اللغة العربية،  .8
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  )د. س. ط(.، دار الدعرفة الجامعية، مصر، قاموس علم الاجتماعلزمد عاطف غيث:  .9
 .1987، دار الأمواج، بيروت/ لبنان، 2، ط 1الدعجم الوسيط، ج  .10
 .2000 ، دار الشروق، الأردن،علم الاجتماع المعاصرمعجم معن خليل العمر:  .11

 .الأطروحاتسائل و الرَّ الث: الثَّ 

أطروحة ، االطريقة القادرية في الغرب الجزائري نموذجً  -الولي في المخيال الشعبي بن معمر بوخضرة:  .1
 .2012/ 2011الأنثروبولوجيا، جامعة أبي بكر بلقايد، تلمسان/ الجزائر،  مقدمة لنيل شهادة دكتوراه في

دراسة لآراء عينة من –: دور إدارة الجودة الشاملة في تحسين أداء مؤسسات التعليم العالي خليل شرقي .2
ير، يسأطروحة مقدمة لنيل شهادة دكتوراه في علوم التَّ الأساتذة في كليات الاقتصاد بالجامعات الجزائرية، 

/ 2015 الدوسم الجامعي بسكرة، الجزائر،-خيضر، جامعة لزمد يرتخصص إدارة أعمال، قسم علوم التسي
2016. 

دراسة وصفية وتحليلية لعينة من  –: وضعية ومكانة الجسد العقيم في المجتمع الجزائري رشيدة سبتي .3
تربوي، كلية العلوم  -، أطروحة مقدمة لنيل شهادة دكتوراه دولة في علم اجتماع ثقافيالأزواج العقيمين

 . 2007/2008 الدوسم الجامعي جامعة الجزائر، الجزائر،الاجتماعية والإنسانية، 
، أطروحة مقدمة أنثروبولوجية بمدينة تلمسان -الطب الشعبي في المدينة مقاربة سوسيورضا بن تامي:  .4

 الدوسم الجامعي لنيل دكتوراه العلوم في علم الاجتماع، كلية العلوم الاجتماعية، جامعة وىران، الجزائر،
2012 /2013. 

، رسالة مقدمة لنيل دراسة سوسيولوجية –الحكاية في المخيال الاجتماعي الجزائري شوشان:  زىرة .5
، الجزائر، 2شهادة ماجستير في علم الاجتماع الثقافي، كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجزائر 

 .2007/ 2006الدوسم الجامعي
راسي أثناء الاحتلال الرّوماني دراسة تحليلية ومقارناتية التّركيبة البشرية لمجتمع الرّيف الأو زىير بخوش:  .6

أطروحة مقدمة لنيل شهادة دكتوراه علوم  مع أسماء أفراد مجتمعات المراكز الحضرية الرّومانية بـ أوْراس،
 .2017/ 2016 الدوسم الجامعي ، الجزائر،2في الآثار القديمة، معهد الآثار، جامعة الجزائر

مقدمة لنيل شهادة ماجستير في الأدب الشعبي، قسم  رسالة، شعبي في منطقة الأوراس: المثل السمية فالق .7
/ 2004 الدوسم الجامعي قسنطينة، الجزائر، –اللغة العربية، كلية الآداب واللغات، جامعة لزمد منتوري

2005. 
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 أطروحة مقدمة ،المفهوم( -المعنى  –مثلات الفكرية )الفكرة المخيال الجماعي والتَّ سومار عبد القادر:  .8
في الفلسفة، كليلة العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجيلالي يابس، سيدي بلعباس/  لنيل شهادة دكتوراه

 ، 2016/ 2015الجزائر، 
، أطروحة مقدمة لنيل شهادة الأوراس بين الفضاء والمقدس دراسة سوسيوأنتروبولوجيةعثامنة عبد الدليك:  .9

، 2كلية العلوم الاجتماعية والإنسانية، جامعة الجزائر روبولوجيا، قسم علم الاجتماع،دكتوراه العلوم في الأنث
 .2019/ 2018 الدوسم الجامعي الجزائر،

جمعية العلماء المسلمين الجزائريين ودورىا في الحركة الوطنية الجزائرية مازن صلاح مطبقاتي:  .10
ماجستير، جامعة عبد العزيز، جدة/ رسالة مقدمة لنيل شهادة (، 1939-1931ه/  1349-1358)

 .1985الدملكة السعودية، 
مقدمة أطروحة  ،دراسة ميدانية –محدِّدات المكانة والوظيفة الاجتماعية للمثقف الجزائري لزمد دادي:  .11

/ 2018الجزائر، ،2، تخصص علم الاجتماع، كلية العلوم الاجتماعية، جامعة وىران العلوم دكتوراهلنيل 
2019، 

المجتمع اللوبي في بلاد المغرب القديم من عصور ما قبل التاريخ إلى عشية الفتح مها عيساوي:  .12
، أطروحة مقدمة لنيل شهادة دكتوراه العلوم في تاريخ الدغرب القديم، قسم التاريخ، كلية العلوم الإسلامي

 .2010/ 2009 الدوسم الجامعي الإنسانية والاجتماعية، جامعة منتوري، قسنطينة/ الجزائر،
كلية  ، أطروحة مقدمة لنيل شهادة دكتوراه دولة،المقدس والمتخيل بالمغرب العربيالزاىي:  الدِّيننور  .13

 .2005/ 2004 الدوسم الجامعي الآداب والعلوم الإنسانية، جامعة فاس، فاس/ الدغرب،

 العلمية. الملتقياتالرَّابع: 

الدلتقى الدولي الأول حول الذوية والمجالات الاجتماعية الهوية في الحكاية الشعبية الجزائرية،  زىرة شوشان: .1
حولات السوسيوثقافية في المجتمع الجزائري، قسم علم الاجتماع، كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، في ظل التَّ 

 ، الجزائر. 2جامعة الجزائر
العربية في ظل العولمة: بين متطلبات تفعيل الوحدة الوطنية وتحقيق أزمة الهوية الثقافية زىيرة مزارة:  .2

مداخلة على ىامش ملتقى وطني حول: القراءة للتراث والذوية في زمن  الجزائر نموذجا، –الاستقرار السياسي
مليانة/ العولدة، قسم العلوم الاجتماعية، كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجيلالي بونعامة، خميس 

 .2019فيفري  27الجزائر، 



 قائمة مراجع الدِّراسة
 

395 
 

إقليم الدريعات  الجذور التاريخية للثقافة الشعبية الأمازيغية بالحضنة الشماليةعزيزو عبد الرحمن:  .3
، كلية الأدب العربي، جامعة الحاج 2969الأسبوع الثقافي الأمازيغي ، ملتقى الحياة الثقافية الأمازيغية،نموذجا

 .2019نفي جا13لخضر، باتنة/ الجزائر، 
، ملتقى الحياة الثقافية الأمازيغية، الأسبوع الثقافي الأمازيغي Les Rites dans les Aurèsعمار بركي:  .4

 .2019جانفي،  13، قسم الأدب العربي، جامعة الحاج لخضر، باتنة/ الجزائر، 2969

 العلمية. المحاضراتامس: الخَّ 

الاجتماع الإسلامي، لطلبة السنة الثانية علم الاجتماع، كلية ، لزاضرة في وحدة علم لطقوسرشيد ميموني: ا .1
 .27/02/2007 بتاريخ ، الجزائر،2العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجزائر

، لزاضرات في النظريات الحديثة، مقدمة لطلبة السنة أولى الداجستير، نظرية الوصل والفصلالزبير عروس:  .2
/ 25/04 بتاريخ ، الجزائر،2كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة الجزائر،  الدِّينيتخصص علم اجتماع 

2010. 
، لزاضرة لطلبة السنة الثانية علم الاجتماع، وحدة تاريخ الجزائر الثقافي،  أصل الإنسان المغاربي كلثوم تكفي: .3

 .2007ريل كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، جامعة أبو القاسم سعد الله، الجزائر، أف

 .المجلات و الجرائدالسَّادس: 

 ، مصر، د س ط.16،  المجلد 3، ع مجلة عالم الفكروالأسطورة و البناء الاجتماعي،  الرَّمزأحمد أبو زيد:  .1
مجلة  قافي الأمازيغي العربي في منطقة الأوراس وتأثيره في ىوية السكان، الجزائرأمزيان وناس: الانصهار الثَّ  .2

 ، الجزائر.العلوم الإنسانية والاجتماعية
 .2011، الجزائر، جانفي/ فيفري 47، العدد مجلة عود الند ،أميمة أحمد: الدثقف الدأمول .3
  .31/03/2010 بتاريخ ، الجزائر،يومية الشروق اليومي أمين الزاوي: لداذا الدثقف الجزائري الدعرب كسول، .4
ـ، - دراسة نظرية -الدوضوعية والصدق والثبات في البحث الكيفي خالد أحمد مصطفى حجر: معايير شروط .5

 .2003، جويلية 2، ع 15، لرلد مجلة جامعة أم القرى للعلوم التربوية والاجتماعية والإنسانية

خليل شرقي، سعيد بريكة: الدقاربات الكمية في التحليل الكيفي لبيانات دليل الدقابلة باستخدام برنامج  .6
Nvivo – مجلة البحوث الاقتصادية  ،دراسة حول القيادة الحكيمة لبعض مسؤولي مؤسسة كندور
 .2016، الجزائر، 5ع  والمالية،
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دراسة ظاىرتية للنص  –رضوان بوجمعة: الاتصال غير اللفظي: علاقة الإنسان الجزائري بالزمان والدكان  .7
لام والاتصال، جامعة الجزائر، الجزائر، ، معهد علوم الإع16، ع المجلة الجزائرية للاتصالوالواقع، 

 .1997جوان/ديسمبر 

/ 4/7، جمعية العلماء الدسلمين، البصائرسعدي بوزيان: حمودة بن ساعي أو الدصير البائس لدثقف جزائري،  .8
2017. 

، مطبعة حكومة الكويت، الكويت، 450، ع مجلة العربيلالة وتاريخية اللغة، عبد السلام الدسدي: الدَّ  .9
1996. 

 ، عالمجلة الجزائرية للعلوم السياسية والإعلاميةنظرية قيمية،  -ولشارسة الاتصال الثَّقافةعزي عبد الرحمن:  .10
 .2003/ 2002، 3، كلية العلوم السياسية والإعلامية، جامعة الجزائر2

، بيروت/ لبنان، 11، ع ، المستقبل العربيغالي شكري: إشكالية الإطار الدرجعي للمثقف والسلطة .11
1988. 

، الجزائر، فيفري 22، ع مجلة الصورة والاتصالفريدة عكروت: مفهوم الفضاء وتمثلاتو الاجتماعية،  .12
2018. 

 .2000، 64، ع مجلة الكرملفورمان فيركلو: الخطاب بوصفو لشارسة اجتماعية، تر: رشاد عبد القادر،  .13
 .26/03/2016 ، الجزائر،16989، ع جريدة الشعبلولصة قصة مرسخة في ذاكرة البراءة،  .14
مجلة م م إيمان لفنة حسين: الطقوس الجنائزية في بلاد وادي الرافدين خلال الألف الثالث قبل الديلاد،  .15

 .2009،  العراق، 4، ع 8المجلد، التَّربيةالقادسية في الآداب وعلوم 
العلوم  مجلةلزمد العربي عقون: الدنطقة الأوراسية في القرن السادس الديلادي من خلال الدصادر:  .16

 .2005، جامعة باتنة، الجزائر، جوان 12، ع الاجتماعية والإنسانية
، 1، عالإنسانية مجلة كلية الآداب والعلوم لزمد مدلاوي الدنبهي: مبادئ الدقارنة اللغوية السامية والحامية،  .17

 )د.س.ط(.وجدة/ الدغرب، 
، 49، ع مجلة إنسانياتقراءة في الوظائف والدلالات،  -: الطقوس وجبروت الرموز منصف المحواشي .18

 .2010سبتمبر  -الجزائر، جويلية

 العلمية المقابلاتالسَّابع: 

 .12:30إلى  10:00، 2017/ 05/04زكية موفق، باتنة/ الجزائر،  .1
 .20:30إلى  18:45، 2018/ 10/ 10جميلة عوفي، باتنة/ الجزائر،  .2
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 .البرامج و الحصص التلفزيونيةامن: الثَّ 

 .10:00 – 9:00، 14/10/2017، فرنسا، France 24، قناة برنامج ثقافةربيعة جلطي:  .1
 .22:30 -21:00، 2013أوت  11، قناة الديادين، بيروت/ لبنان، أجراس المشرقفراس السواح:  .2
 .21.00 - 20.00 ،01/2018فرنسا، France 24 ،12قناة  ،برنامج نقاش مغاربيفرج معتوق:  .3
، 08/01/2019، الجزائر، 1، قناة الجزائريةPHILO TALK برنامج  ،ينايرلزمد أرزقي فراد:  .4

12:00- 13:15. 

 .الأجنبيةباللغات المراجع : التَّاسع

1. Abric Jean- Claude, Pratiques sociales et représentations, 2 éd, p .u .f, 

Paris/ France, 1997. 

2. André Levy : Psychologie sociale (Textes fondamentaux) Anglais et 

Américaine, T2, Paris, Dumont, 1972. 

3. Arkoun Mohamed : Penser l’islam aujourd’hui, la phomic/ Enal, Alger/ 

Algérie, 1993. 

4. Bourdieu Pierre : La sociologie de L’Algérie, OP, cit 

5. Bouvier jean Claude et autres, Tradition orale et identité culturelle- 

problèmes et méthodes- Editions du CNRS. Paris, 1980. 

6. Bouzart Albert: Nouveau Dictionnaire Etymologique et Historique, 

Larousse, Paris, 5, 1964. 

7. C Véronique et M Danièle, représentations sociales des langues, et 

enseignement, DGIV, Conseil de l’Europe, Strasbourg, 2002. 

8. Chebel Malek : Le corps dans la tradition au Maghreb, P U F, Paris, 

1984. 

9. Chebel Malek: L’imaginaire arabo-musulman, P U F, Paris France/, 1993. 

10. Claude Lévi-Strauss : L’identité(Séminaire), Grasset, Paris/France, 1977. 

11. Colonna Fanny : Aurès/L’ Algérie 1935- 1936, 1987. 

12. Edmond Douté, Magie et religion dans L’Afrique du nord, Librairie 

d’Amérique et d’orient, Paris/ France, 1984. 

13. Festinger et Katz: l’analyse de contenu, méthodes des recherches 

scientifiques, p u f, 1974. 

14. Freud Sigmund: Totem et Tabou, Payot, 1972. 

15. Freud. S, L’avenir d’une illusion, p u f, 1971. 

16. Gaudry Mathéa, La femme Chaouia d’Aurès, étude de sociologie berbère, 

édition : Chihab awal, 1998. 
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 .نماذج لأساطير أوراسية(: 10الملحق رقم )

 .الأسطورة الأولى: بقرة اليتامى

يحكى أنو كان ىناك طفلان ذكر وأنثى توفيت أمهم فتزوج أبيهم بامرأة شريرة وكانت تغار منهم جدا، 
ألصبت زوجة الأب فتاة وكانت قبيحة جدا وبشرتها سوداء فزادت غتَتها من البنت وأخيها الذين كانا يتمتعان 

صة وأنها لا تعطيهم الطعام، أوصت ابنتها أن تراقبهم فوجدتهم يشربون الحليب من بقرة أمهم بصحة جيدة خا
التي تركتها لذم، أخبرت البنت أمها فغضبت وطلبت من زوجها أن يبيع البقرة فذىب بها إلى السوق وىو ينادى 

و أن يذبحها لأنها اشتهت أكل من يشتًى بقرة اليتامى فلم يشتًيها أحد، وفي عودتو في الدساء طلبت منو زوجت
لحمها، فذبحها وبكى عليها الطفلان وآخذا ضرعي البقرة وغرسوىا فوق قبر أمهم فكانا كلما احتكا بجسميهما 

 .فازدادوا صحة وجمالعلى قبر أمهما يدتلئن بالحليب فيشربا حتى يرتويان  

م إلى النهر لغسل جلد وجنت زوجة الأب بعدما اكتشفت سرهما وقررت التخلص منهما، فأرسلته
الشاة التي يفتًشونو ويسمى "الذيدورة" التي كان لونها أسود وطلبت منهم أن لا يعودا إلى البيت إلا وىي بيضاء 
وىكذا ظلوا طوال اليوم وىم يغسلون وكانت حيلة منها لأن كل القبيلة اربرلت من الدنطقة في ذلك اليوم. 

حيل القبيلة ىنا أدركوا مكيدة زوجة أبيهم ولحقوا بالقبيلة وفي الطريق وبعدما مر رجل من ىناك أخبرىم بقصة ر 
عطشوا ومروا على نهر فشرب الأخ منو وتنفس وبرول إلى غزال  وبكت أختو عليو، وكانت تأخذه إلى الغابة 
لتَعى وذات مرة ذىبا إلى الغابة فوجدوا أمتَ مع حاشيتو يرتاحون فاختبأت فوق شجرة بينما كان حصان 

لأمتَ يشرب من النهر إذ التفت شعرة على لسانو ولم تتًكو يشرب أو يأكل شيء فبعث فأمر بإحضار طبيب ا
بيطري الذي كشف عن وجود شعرة طويلة لا مثيل لذا، فطلب الأمتَ بإحضار صاحبة الشعرة ولم يعثروا عليها 

بجمالذا وتزوجها أخذىا إلى قصره لأن دائما بزتبئ فوق الشجرة وذات مرة رآىا خلسة تغتسل في النهر فأعجب 
 أخيها الذي أصبح يأتيها خلسة. ولم بزبره بقصة

وذات مرة جاء سائل إلى القصر فعرفتو البنت بأنو والدىا فأعطت رغيف لشلوء بالدراىم وطلبت منو أن 
نتو فبعثت بابنتها لا يفتح الرغيف إلا في بيتو فتفاجئ مع زوجتو بالدراىم الذىبية وعرفت الدرأة الشريرة بأنها اب

إلى القصر لتقتلها وبرل لزلها، فذىبت الفتاة القبيحة لتعمل خادمة في القصر، وفي إحدى الدرات سافر الأمتَ 
وترك زوجتو واستغلت الفتاة القبيحة الفرصة لتأخذ أختها إلى جب فيو ثعبان بسبعة رؤوس ورمتها فيو، ولبست 



 

جد زوجتو قد تغتَت فسألذا ما بك ولداذا أصبحت سوداء فقالت لو من ثيابها و لروىراتها وعندما رجع الأمتَ و 
ماء مدينتك، وطلبت منو أنها تشتهي أكل الغزال لتتخلص من أخيها، وكانت الدفاجئة أنو عندما اصطاده 

ادمة الأمتَ نطق وأخبره بدا حصل لو مع النهر وبالدكيدة التي دبرتها الخادمة لزوجتو فأنقذىا من الثعبان وقتل الخ
 وأرسل لأبيها ليخبرىا وىو أيضا قتل زوجتو الشريرة وعاشوا سعداء في القصر.

 .الأسطورة الثانية: المرأة المعلقة في القمر

تقول الأسطورة أن القمر يحمل صورة امرأة مع ابنها معلقة في القمر لأنها ارتكبت خطيئة أنها 
استخدمت خبز القمح الدقدس في الدنطقة لتنظيف فضلات ابنها. فالقمح مقدس والقمر مقدس لأنو مصدر 

م وابنها، وأن الأم الخصب والنماء وىو إلو عبدتو معظم الشعوب القديدة كما أن ىناك علاقة حماية بتُ الأ
مذنبة بخطيئة التعدي على الخبز والابن ضحية ومعاقب بجرم لم يرتكبو، ىذه الأسطورة تتشابو مع أسطورة الأم 

 ابنة الإلو اليوناني الأول كاوس ويعتقد اليونانيون أن أورانوس ابن غايا. Gaeaغايا 

 .نجمة خضار الأسطورة الثالثة:

كان في قدنً الزمان امرأة حامل اشتهت أكل الحشيش في زمن حملها فوجئت عند ولادتها ببنت ذات 
خصلة شعر خضراء فسمتها "لصمة خضار" وىناك من قال أنها سميت عشبة خضار. ظلت لصمة تكبر وتلعب 

افة أن يكونوا أغوالا فهي قرب دار والدتها، التي كانت تنهيها دائما عن اللعب مع الغرباء والابتعاد عن الدنزل لس
تعلم أن القرية مليئة بهم، ذات مرة أرسلتها والدتها لسقي الداء من البئر المجاور فالتقت بفتاة طلبت منها أن 
ترافقها إلى منزلذم لتأكل طعام والدتها الشهي، في البداية خافت لصمة وقالت لذا: أمي لا برب أن أبتعد عن 

اعدتها على إيصال الدلو إلى بيت لصمةُ ثم ذىبتا إلى منزل البنت، عندما دخلوا منزلنا لكن الفتاة أصرت و س
بهو الدنزل قالت لصمة: ألشمممم رائحة شهية ما ذا طبختم،  أجابتها والدة البنت الدخيفة إنو كسكس، ردت 

فتحت عينها لصمة: بدرق لحم، أجابتها الغولة الأم: نعم مرق لحم، ردت مرة أخرى لصمة لحم خروف أم بقر، 
 دورك لنعزز الطعم.الغولة الأم: لحم والدتك يا عزيزتي والآن 

دمت عشبة وخرجت تركض من الدنزل وقتا مطولا حتى وصلت إلى قرية أخرى فاستقبلتها عائلة صُ 
وربوىا مثل ابنتهم حتى شبت فزوجوىا ابنهم وألصبت معو طفلا. وفي مرة من الدرات استيقظت في منتصف الليل 

والدة زوجها توبخو لأنو تأخر عن أكلها كونو أحبها، فقررت أن تهرب قبل طلوع الفجر بعد أن علمت وسمعت 



 

أنها في قرية الأغوال والأىوال واصطحبت ابنها ذو سبع سنوات ىاربة إلى مكان بعيد، وأثناء تعبها انكبت على 
أذنها وقال: قز...قز، ما أحلا  بئر وىناك من يقول على نبع تشرب منو فاقتًب منها طفلها وأكل قطعة من

 أذنا أمي للقز فتساءلت ىل تأخذ معها طفلها الغول أم ترحل دونو؟ 

 معناىا عض. قز:

 .الأسطورة الرابعة: رداحهم الزايد

في أحد الأيام ذىب أحد أبناء السلاطتُ إلى الواد فالتقى عجوز شمطاء، لم تتمالك نفسها من قوة جمالو        
ووسامتو وقالت لو: دعتٍ أمتع نظري بك، عند رفضو طلبها دعت عليو و قالت: "ربي يبليك بجود بنت الشيخ 

في بعض الروايات  -اع أن اسمها جود ولطراد في واد الدلايا" من بعد ذاك اليوم كتب لو أن رأى فتاة جميلة يش
في إحدى القصور فطلب من أبيو السلطان أن يزوجو بها، لكنها  -لصمة خضار وفي أخرى رداحهم الزايد

اختفت ومنذ ذلك اليوم لم يراىا، وظل الدسكتُ يبحث عنها حتى يأس وكثتَا ما ردد الشعر الشعبي" ملِي 
لا حنت ناقة على حوار" ومن شدة ىيامو بها مرض ولازم الفراش، راحت لصمة خَضَار... لا صبت أمطار... و 

فقرر السلطان أن يزوجو بأجمل بنات البلاد، فجمع لو كل البنات بدا فيهم بنت الحداد وأدخلو عليهن وقال لو 
اختً ما شئت منهن لأزوجها لك، لكن الأمتَ قال لأبيو السلطان:" نش نش عليا يا بابا ىذا الذباب" فقيل 

شدة الحياء ماتت جميع البنات  ما عدا بنت الحداد التي ركضت لأبيها بركي ما حدث لذا، فقال لذا:"  من
 بنات الكبرى يدوتوا بالعبرة وبنت الحداد بسوت بالداسيطة" فقتلها.

 وات.خصيات والذ  الش   الكبرى:أبعد عليا،  نش:الشيخ القوي،  لطراد:

 .الأسطورة الخامسة: عبارو سبعة

يحكى أنو كان ىناك إسكافي قصتَ القامة يخاف من ظلو، فإحدى الدرات طلب من فتاه أن يحضر لو         
فطتَة لزشوة بدعجون الدشمش، فأحضرىا لو ولكن من شدة الحر تشبثت بها سبعة ذبابات ولصقت بالفطتَة 

عباروا سبعة" بدعتٌ أن ففرح كثتَا كونو قتل سبعة ذبابات وقرر أن يصنع حزام يشد بو خاصرتو وكتب عليو" 
وزنو سبعة أي قتل سبعة ودخل إلى السوق يختال و يتأمر فشاع عليو بأنو بطل. وكان على ضاحية الددينة أسد 
يطلب كل ليلة جفنة من الثريد وصبية يختارىا ليأكلهما، وذات ليلة كان دور ابنة الحاكم ففزع كثتَا واستنصح 



 

شجع الرجال فنصحوه بعبارو سبعة وعندما جيء بو تفاجئ لقصر قامتو حاشيتو فيما يفعل فقرروا أن يأتوه بأ
وسألو: ىل لك أن تقتل الأسد، فأجاب عبارو سبعة: سأحضره لك حيا، وطلب أن يحضر لو ذبيحة قام 
بتشريحها وملئها بالدخدر وذىب للغابة وتركها ثم صعد فوق شجرة لتَاقب الأسد وبعدما أكل الأسد أغمي 

اكم الذي قام بحجزه، ثم فرح بو كثتَا وقال لو: ابتداء من اليوم لك ابنتي ونصف لزكمتي. بعد عليو فساقو للح
 قليل استيقظ الأسد غاضبا، كسر القضبان وأكل الحاكم وسبحان الله حكم بعارو سبعة الدملكة.

 الأسطورة السادسة: سبعة ولايا بنات السلطان.

سبعة بنات جميلات أسكنهم سبعة سرايا وجعل لذم من الخدم ما يروي الأولون أنو كان لسلطان زمانو       
يكفي لخدمة البلاد واستكبر على من قصده في خطبتهن، فعشن تعيسات وسجينات في قلعة أبيهن. ذات مرة 
قررت البنت الكبرى أن تستدرج خادما عندىا بعد أن جاء لإصلاح باب كانت قد كسرتو، وبعد مدة حملت 

يل بزبأه عند خادمة لديها. في مرة من هار مع أخواتها وفي الل  في الخفاء. كانت تلاعبو في الن  منو و ألصبت طفلا 
الدرات وفي غفلة منها خرج الطفل ذا السنتتُ من القصر فتاه وبحث الجميع عن أىلو فلم يتعرف عليو أحد 

ار الدبار الذي دبر عليو أن استشنظافتو فلم يتوانى و وجاءوا بو إلى السلطان الذي شك في لباسو الدتًف و 
يطلب من جميع بنات البلاد أن براول إرضاعو فالتي ترضعو ىي أمو، وبعد أن انتهى بذريب كل النساء جاء 
الدور على بنات السلطان وقال السلطان:" أنا بناتي في سبع سرايا لزروسات كيفاش تقول ىكذا عليهم" لكن 

 حضنها. فزع السلطان كثتَا وقتل الطفل وذبح بناتو واحدة تلو بدجرد أن رأى الطفل ثدي أمو حتى اربسى في
 رحل.الأخرى وترك ملكو و 

لم يعرف عنو شيء منذ ذلك الوقت وأغلق القصر. برولت أرواح البنات إلى أشباح بزرج كل ليلة من       
يا"، يجيبها التعساء: لا القصر إلى الددينة وتذىب إلى التعساء تقول: "كاش من صرالو كيما حنايا ىاااااااا ولا

أحد، فيقتلنهم. ذات مرة أرملة تعيسة لم بذد أين تأوي أيتامها فقررت أن تبيت في قصر السلطان الدهجور، 
فقامت بتنظيفو وبرضتَ الطعام لأطفالذا وفي الليل نزلت أرواح الولايا تقول: كاش من صرالوا كيما حنايا ىااااااا 

دكن كم من بنات القبطان والدلوك والسلاطتُ حدث لذن أسوء منكم، أنتن في ولايا، فأجابت الدرأة: لستن وح
الأختَ عندىا ىدأت أرواحهن وقالوا لذا: عليك الأمان ودم الرسول مباح الدار دارك وأنت مولاتها. ولم يظهروا 

 منذ ذلك اليوم.



 

 .الأسطورة السابعة: قرن ذهب وقرن فضة

سولة فاتنة الجمال فقرر أن تكون زوجتو الرابعة، بعد مدة حملت فوعدتو يقال أن أحد السلاطتُ مر بدت        
ومن جزة صوف تنسج لو برنوس وقالت لو: سألد لك قرن ذىب  –وليمة  –أن تصنع لو من حبة قمح ميعاد 

أحضر لذا حبة قمح لم تفعل بها شيء، ثم لم تستطع أن تنسج لو  -كناية عن صبي فائق الجمال   –وقرن فضة 
ا غضب كثتَا وتوعد أن يربطها مع كلابو إن لم تنجب لو قرن ذىب وقرن فضة. عندما حان موعد برنوس

ولادتها والذي تزامن مع موعد ولادة إحدى زوجاتو اتفقوا عليها ثلاثتهم أن يبدلوا لذا الطفل فربطها زوجها مع 
 .ها بامرأة شريرة حتى تتخلص منوالكلاب تأكل معهم وظل الطفل "قرن" يكبر ويكبر زَوجَتو التي ادعت أنو ابن

ذات مرة طلبت منو زوجتو بعد أن أوهمتو أنها حامل أن يحضر لذا طائر يغتٍ وواحد يرد عليو، فذىب         
الدسكتُ يبحث عن ىذا الطائر التقى بعجوز أخبرتو أن الذي بعثو يريد لو الشر رغم ىذا دلتو على مكان 

يحرسهم ثلاثة من الجن إذا استطعت اخطف أوسطهم ولا تتحدث مع  الطائر وقالت لو: ستجد ثلاثة أقفاص
أحد إذا بردثت إليهم ستصبح مثلهم. وبالفعل وكان ذالك ورجع إلى زوجتو مسرورا لكنها طلبت منو مرة 
أخرى أن يحضر لذا التفاح الذي يفوح ويرد الروح ويقلب الشيخ شاب سرج حصانو وأخذ زاده و انطلق إلى 

ه، استغرب الدبار كثتَا وأجزم لو بأن الذي أرسلو يريد لو الذلاك قال لو "قرن": زوجتي حامل الدبار يستشتَ 
واشتهت أكلو، اشفق عليو الدبار ودلو إلى البستان الدملوء بالطيور التي تأكل البشر، ذىب وبقدرة قادر 

 اكرة.استطاع أن يخطف تفاحتان رجع بهما سعيدا إلى زوجتو الد

مرة أخرى اتفقت النساء على أن تقول لو ىذه الدرة أنها تريد حليب اللبؤة مربوط بسبعة شعرات من       
شنب الأسد، ذىب مرة أخرى إلى الدبار الذي أكد لو مرة أخرى أن الذي بعثو يريد لو الدوت ولم يعطو أية 

حتى وصل إلى كوخ عجوز  تدبتَة، لكن "قرن" لم يصدق وذىب يبحث عن اللبؤة بلاد يتًكها وبلاد يعمرىا
على سفح جبل أشفقت عليو بعد أن قص عليها حكايتو منذ البداية وقالت لو: أرقد في فراشي عندما يحل 
الظلام ينزل الأسد من الجبل تسلل في خلسة إلى مكان اللبؤة واشرب من ثديها ثم إملأ ىذه القنينة، وبالفعل 

ن من ثديها فانكمش معهم وقام برضعها، عندما تفطنت وجد اللبؤة مستلقية على جنبها وصغارىا يرضعو 
أنت مثل صغاري وإلا دمك نديروا في جغمة، ثارت عليو وقالت: لقد رضعت متٍ حرام عليا أن آكلك، 

وسلخو وملأت جلده بحليبها وذىبت  ولحمك نديروا في لقمة، فقامت بعد أن قص عليها حكايتو بذبح أرنب
ع شعرات من شنبو وربطت لو الجلد الدملوء بالحليب وقالت لو: في أمان الله، إلى ذكرىا الأسد وطلبت منو سب



 

عند عودتو التقى بعجوز مرابطة أخبرتو أنو يسكن مع غتَ أىلو يريدون ىلاكو، اشتًطت أن ترافقو إلى قصره. 
يعلم، في أخذت تتفقد القصر حتى وجدت في الفناء امرأة مربوطة مع الكلاب سألتو من تكون أجابها أنو لا 

العشاء أكلوا جميعا مع بعض فقامت الدرأة بردث السلطان وطلبت منو أن يحضر الدرأة الدربوطة مع الكلاب 
تأكل معها وكونها ضيفة عنده لم يرفض ذلك، ثم قالت أحضروا الطتَ الذي يغتٍ وجناحو يرد عليو ىي الدرأة 

لك قرن ذىب وقرن فضة قد أوفت  التي صنعت لك من حبة قمح ميعاد ومن جزة صوف برنوس وألصبت
بوعدىا و ىؤلاء شريرات اتفقن عليك وعليها، وأشارت بأصبعها ىذه أمك يا قرن فاستشارىا السلطان ماذا 

 يفعل بهن فدبرت عليو أن يحرقهن ويربط التي بدلت قرن مع الكلاب.

 .الأسطورة الثامنة: قطيش

مع بعض واشتهت كل واحدة منهن أكل التفاح، يقال أن أحد الرجال تزوج بسبعة نساء فحملن        
فاشتًى لذن وأعطى لكل واحدة تفاحة ماعدا الأختَة قام بعض تفاحتها فولدت عن غتَىا من نساءه طفلا 
مشوىا لديو عتُ واحدة وأذن واحدة ومنخارا واحدا ومن شدة غضبو لم يقم بتسميتو، كان لذذا الطفل شعر 

فسماه إخوتو  -قطوشة –على شكل ذيل حصان أو ما يعُرف بالعامية طويل وجميل عندما كبر كان يشده 
قوطيش ولم يكن أحد منهم يحبو رغم طيبة قلبو. ذات مرة قرر الأب أن يصطحب كل أولاده لأداء شعتَة الحج 

 لو فانطلقوا برا وبعد يوم تعب أحد الأبناء فقال لوالده: ابتٍ لي بيتا من الزجاج أرتاح فيو ثم ألتحق بكم، فبتٌ
 .غولة وأكلتو بعد أن كسرت الزجاجوالده وإخوتو وتركوه، جاءت ال

وفي أثناء رحلتهم جاءت عصفورة قوطيش وأخبرتو بدا فعلت الغولة، ثم في ثاني يوم تعب ابن آخر وقال        
وأكلتو  لوالده ابتٍ لي بيتا من الحديد ارتاح فيو ثم ألتحق بكم، ومرة أخرى جاءت الغولة وكسرت عليو البيت

وأخبرت العصفورة قوطيش بدا فعلت الغولة وىكذا كل يوم يتعب ابن و تأكلو الغولة حتى جاء اليوم السابع 
ِ لأنتقم لإخوتي وأعدك أنتٍ ألحق  وأخبر قوطيش والده بدا حدث وقال لو: ابتٍ لي بيتا من الحطب فيو بابَ تُن

اءت الغولة برتال عليو أخرج لنسقي الداء يا بك، ذىب الأب ونام قوطيش في كوخو، وفي الصباح الباكر ج
قوطيش تارة وأخرى تعال نلعب يا قوطيش، ومرة أخرى سأعطيكَ شيء، فقام برمي البنزين داخل الكوخ وفتح 
أحد البابتُ وقال لذا: ادخلي لديك مفاجئة فأشعل عود ثقاب وأحرقها وخرج من الباب الثاني، والتحق بأبيو 

 د أن فرح بو كثتَا.وأتم معو شعتَة الحج بع



 

 الأسطورة التاسعة: غول بوعين

يقال أنو في قمة جبل يقع كوخ غول بشع لديو عتُ واحدة يحب أكل الأطفال الصغار ولكنو يخشى         
أىل القرية فيتًصد نزول الدطر بغزارة حتى يكون كل سكان القرية في منازلذم ويذىب بحثا عن الأطفال. فيأكل  

 كل من يجده.

 ىذه الأسطورة كانت ولا زالت تردد على شكل أغنية ىذا ىو نصها:

 و...لا يجينا باعوا ...يهزنا بصباعوا... ويدكنا في قاعو.بي يا الن  صُبي صُ 

 وفي مناطق أخرى لطي لطي يا النو.....

:بدعتٌ أمطري،  بي:صُ   ر.بُ الدُ  القاع: يحملنا. يهزنا:الغول،  عوا:بالدطر،  النـُّوّْ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 ابلةنموذج من استمارة المق(: 10الملحق رقم )

 

 

 

 

 

 

 

 

 الأسئلة:

 ىل تعتبر نفسك مثقف؟   .0س

 ال.ض، النفي أي خانة يدكن تصنيف اىتماماتك. الإبداع، التجديد 
 ىل برتك بدختلف النخب ) لزلية و دولية(؟ 
 ما ىو الدور الحقيقي الدنوط بك و ما ىي الإسهامات التي تقدمها كمثقف أوراسي؟ 
 ما ىي تصوراتك  حول أدوار الدثقف؟ 
 ىل تؤمن بوجود مثقف أوراسي؟ 
 ىل تعتقد بوجود طبقات للمثقفتُ؟ 
 ما مدى تفاعلك مع قضايا عصرك؟ 

 إلى أي درجة تعتقد بوجود وعي الدثقف بالذات الأوراسية والدصالحة  معها؟ .0س

 ؟ متجذر من الفضاء الأوراسيأمازيغي لسيالًا  توافقتٍ الرأي في أن الدخيال الأوراسي كمخيال أ .0س

بكلية العلوم الإنسانية والاجتماعية  مؤق تة معهد علم الاجتماع بالجزائر، وأستاذةفي  بصفتي باحثة
كاترة والأساتذة أطلب من الدثقفتُ الباحثتُ والد   باتنة، - هيد سي الحواس ببريكةالش   بالدركز الجامعي

في وذلك لأغراض علمية بحتة. لذم  مةالأفاضل، الإجابة بوضوح وصراحة وموضوعية على الأسئلة الدقد  
تمثلات المخيال "  إطار إجراء دراسة علمية كيفية لطرح علمي يتمثل في أطروحة دكتوراه العلوم حول

زملائي  اكما أحيطكم علمً " -االمثقف الأوراسي نموذجً  –الاجتماعي عند المثقف الجزائري 
رية بالبيانات السوسيوديدغرافية ستكون في غاية الس   خصية وخاصة ما تعلق منهاالأفاضل أن الدعلومات الش  

راسة، كما أن اختيارنا ا لأساسية تقنية الدقابلة في ىذه الد  ذلك اعتبارً خصية و امة، إضافة إلى الآراء الش  الت
 مبتٍ على جودة أعمالكم وإنتاجكم في المجال إضافة إلى رصيدكم الدعرفي وانتماءكم إلى الأوراس.كان لكم  

 ياتي و تقديري لكم على التعاون وشكرا بر

 : بن الصغير رحيمة الطالبة                                                        
 

 



 

 إذا وافقتتٍ الرأي ما ىي أبرز سمات ىذا التجذر؟ 

  ؟اليةعتٍ لك الدفردات الت  ماذا ت لأوراسل منتمي أو أكاديدي مهتم باحثمثقف و صفتك ب .0س

 ،الأرض

 ،لأما 

 الدرأة،

 الأمازيغية،

 ، الشاوية

 الآخر،

 القرية الأوراسية، 

 .الأوراسي الفضاء

 الدرأة الأوراسية في نظرك؟ىي من  .0س

  ضاعت ؟ ىل ىذه الصورة النمطية موجودة أمو  ؟الحاضرو  ة الأوراسية بتُ الداضيصورة الدرأما ىي 
  الحاضر؟ما ىي أدوارىا بتُ الداضي و 
   الإبداع؟ة للمخيال و مالدرأة الأوراسية مله تعتبرىل و 

 بصفتك مثقف،  إنتاجك .0س

 ؟ ىل يحتوي على الدخيال الإبداعي أو الأسطوري أو الطقسي أو حتى الشعبي أو الشفوي أو العلمي 
  ىل تعتقد بأن الأساطتَ المحلية التي نشأت عليها في الدنطقة أسهمت في تشكيل جانب الإبداع

 الشخصية في إنتاجك الثقافي؟  
  إنتاجاتك؟الأوراسية في أعمالك و  طقوسال براول توظيفىل 

 ؟بانتمائويعتز بدا أنك مثقف  .0س



 

   للغة الأمازيغية؟كإضافة ما ىو موقفك من قيمة ما تقدمو 
  ؟تعتقد أن التواصل اللغوي الشفوي وحده كاف لحفظ اللغة الأمازيغيةىل 

 ىل تهتم بالتًاث، إذا ترى نفسك تراثي.. 0س

 ماذا يعتٍ لك التًاث؟ 
  الثقافة الأمازيغية؟و لتًاث و في تناولك لما ىو الجانب الذي تهتم ب 
 اليوم؟نتاج الدثقف الجزائري أن التًاث يساىم بنسبة كبتَة في إىل تعتقد ب 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 -سيرة الحياة -دليل المقابلة البيوغرافية (: 10الملحق رقم )

مهنتو ونوع الشهادة مقر سكن الدبحوث، لغة تكوينو ومسقط رأسو اسم و لقب وسن و  الية:از الجوانب التَّ إبر 
 الدرجة العلمية الدتحصل عليها.و 

العائلي ) مسقط الرأس، نوع العائلة التي نشأ فيها، الرباط العائلي، الحالة  تقدنً الدسار التنشئوي :أولًا 
الحدث التقاليد أم الحداثة، الأنشطة والدمارسات والطقوس و  الاجتماعية، اللحمة القرابية، نوع التنشئة على

 الدؤثر على الشخصية(.

لدستوى الدراسي في كل مرحلة، الإقامة الداخلية في لتعليمي) نوع التعليم الدتلقى، اواتقدنً الدسار التًبوي  ا:ثانيً 
 الددارس ظروف التعلم (.

تقدنً مسار التعليم العالي ) اسم الجامعة، نوع التخصص، طبيعة التكوين الجامعي، تأثتَات الأساتذة  ا:ثالثً 
تلفة مثل لدين في فتًات لسالنظرة إلى اي السائد، الإقامة، نوع التدين و الجامعيتُ الإيجابية و السلبية والجو الفكر 

 تأثتَ الوسائط التكنولوجية و العولدة (.مانينات، الدرونة وصراع القيم و الثالستينات والسبعينات و 

 الدولي(.ة والنشر وأىم الأعمال والاحتكاك العلمي المحلي و الدسار الدهتٍ)لغة الخطاب، الكتاب ا:رابعً 

الدواقف الدؤثرة على مسار تَت من تفكتَك. والشخصيات و  غالتيأىم الأحداث التي مررت فيها و  ا:خامسً 
 حياتو.

 

 

 

 

 

 



 

 المجتمع المدروس استعراض بيانات (:10الملحق رقم )

 المفردة الأولى: يوسف بن يزة

 

 

 

 : جمال نحاليانيةالمفردة الثَّ 

 

 

 

 يالنوِّ : جمال الثَّالثةالمفردة 

 

 

 

 خديجة ساعد: الرَّابعةالمفردة 

 

 

 

 

 بداركوندة، تاكسلانت، باتنة. 7711 مواليد 
 متزوجالحالة العائلية :. 
 7بجامعة باتنة  : أستاذ الت عليم العالي في العلوم السياسيةالنَّشاط. 
 قاصو  كاتب سيناريولزل ل سياسي،   :الأعمال. 

 

 

 بورقلة 7711 مواليد. 
 متزوجالحالة العائلية :. 
 7رئيس قسم اللغة والث قافة الأمازيغية بجامعة باتنة : النَّشاط. 
 مهتم بالر قمنة، وتأسيس أقسام الأمازيغية في الجزائر. :الأعمال 

 

 

 بلدية سريانة بباتنة ،الشلعلعبتيمزوا ، 7791 مواليد. 
 متزوجالحالة العائلية :. 
 مدير مسرح باتنة.: النَّشاط 
 مؤل ف. :الأعمال 

 

 

 بباتنة، قرية آيت سعذون، جبال زالاطو 7791 مواليد. 
 ة.: متزوجالحالة العائلية 
 مديرة دار نشر "أنزار" ببسكرة.: النَّشاط 
 مهتمة بالل سانيات والطوبونيميات الأمازيغية. :الأعمال 

 
 



 

 سليم سوهالي: امسةالخَّ المفردة 

 

 

 

 جمعة بن زروال: ادسةالسَّ المفردة 

 

 

 

 محمد مرداسي: ابعةالسَّ المفردة 

 

 

 

 رشيد معمريَّة: الثَّامنةالمفردة 

 

 

 

 

 

 باتنة، الرحاوات، بلدية حيدوسة، ولاية 7799 مواليد. 
 متزوجالحالة العائلية :. 
 مهرجان الدسرح الأمازيغي.لزافظ : النَّشاط 
 فن ان، لض ات ومؤل ف. :الأعمال 

 
 

 بعتُ وس ارة، ولاية الجلفة7797 مواليد ،. 
 ة.: متزوجالحالة العائلية 
 أستاذة لزاضرة في قسم الت اريخ بجامعة باتنة.: النَّشاط 
 ومهتم ة بتاريخ الحركة الث ورية. باحثة :الأعمال 

 

 

 بإينوغيسن، ولاية باتنة7799 مواليد ،. 
 متزوجالحالة العائلية :. 
 متقاعد.أستاذ تاريخ : النَّشاط 
 الإذاعة والت أليف :الأعمال. 

 

 

 إشمول ولاية باتنة، 7799 مواليد. 
 متزوجالحالة العائلية :. 
 فن ان مسرحي.: النَّشاط 
 الت مثيل الدسرحي وكتابة الدسرحيات :الأعمال. 

 

 



 

 عبد الرَّحمان قعودة: التَّاسعةالمفردة 

 

 

 

 لمياء ساكري: العاشرةالمفردة 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ولاية باتنة7791 مواليد ،. 
 أعزب: الحالة العائلية. 
 مدير دار نشر وكاتب: النَّشاط. 
 بالإثنوغرافيا والت اريخ الأمازيغيمهتم  :الأعمال. 

 

 

 تكوت، ولاية باتنة7799 مواليد ،. 
 ة.: متزوجالحالة العائلية 
 رئيس دائرة الحصص الث قافية بالقناة الث انية.: النَّشاط 
 على جوائز وطنية ،حاصلةبالث قافة الأمازيغية ةمهتمباحثة،  :الأعمال. 

 

 



 

  Nvivo بعقدة المثقف وفقًا لبرنامجخاصة  خارطة ذهنية (:10الملحق رقم )

 
 



 

  Nvivo بعقدة المخيال وفقًا لبرنامجخاصة  خارطة ذهنية (:10الملحق رقم )

 



 

  Nvivo لبرنامجبعقدة المرأة وفقًا خاصة  خارطة ذهنية (:10الملحق رقم )

 



 

  Nvivo بعقدة الفضاء وفقًا لبرنامجخاصة  خارطة ذهنية (:10الملحق رقم )

 



 

  Nvivo بعقدة الممارسات وفقًا لبرنامجخاصة  خارطة ذهنية (:01الملحق رقم )

 



 الدِّراسةجداول  فهرس

 فحةالص   عنوان الجدول قمالر  
 140 .مناخ الدقابلة مع الدبحوث الأول يوضِّحجدول  10
 141 .مناخ الدقابلة مع الدبحوث الثاني يوضِّحجدول  11
 142 .مناخ الدقابلة مع الدبحوث الثالث يوضِّحجدول  12
 143 .الدقابلة مع الدفردة الرابعة مناخ يوضِّحجدول  13
 144 .مناخ الدقابلة مع الدبحوث الخامس يوضِّحجدول  14
 145 .مناخ الدقابلة مع الدفردة السادسة يوضِّحجدول  15
 146 .مناخ الدقابلة مع الدبحوث السابع يوضِّحجدول  16
 147 .مناخ الدقابلة مع الدبحوث الثامن يوضِّحجدول  17
 148 .مناخ الدقابلة مع الدبحوث التاسع يوضِّحجدول  18
 151 .مناخ الدقابلة مع الدفردة العاشرة يوضِّحجدول  01
 150 .دد  جميعع الدقاباتالإحصاء التَّ  يوضِّحجدول  00
 155 .تكرار الكليات لدتغير الدثقف الأوراسي يوضِّحجدول  01
 161 .الاجتياعي والدثقف الأوراسيمعامل الارتباط بين الدخعال  يوضِّحجدول  02
 160 .تكرار كليات متغير الارتباط بالفضاء يوضِّحجدول  03
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